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YARATILISIN HEDEFI

BiRINCi KONUSMA

YARATILISIN HEDEFI

Hakkinda arastirma yapilmasi gereken temel meseleler-
den birisi de «hayatin hedefi» meselesidir. Hayatin hedefi
nedir? Sorusu, insanligin giindeminde daima bir sorun ola-
rak vardir. insan ne i¢in yasamaktadir? Gergekte insanin ha-
yat beklentisi ve hedefi ne olmalidir? Ve eger meseleye
Islami agidan bakar ve sdz konusu edersek; (ki bu ag1 ko-
nugmamizin esasini olusturacaktir.) Nebilerin gonderilisi-
nin gayesi ve temel hedefi nedir?

Nebilerin gonderilmesinde amag, kendileri i¢in gonde-
rildikleri bireylerin hayata yonelik hedeflerinden ayr1 degil-
dir. Ciinkli nebiler, insani1 hedeflerine dogru yoneltmek
izere gonderilmislerdir.

Yaratilisin hedefi nedir? Esyanin yaratilisi, 6zellikle de
insan yaratiliginin ne tiir bir hedefi vardir? Bir bagka deyisle
«yaraticinin yaratmaktan amaci nedir?» Yani, yaraticiy1 ya-
ratma eylemine hangi sebep ve faktorler yoneltmistir?

Ancak yaratilis boyle bir anlamlandirmayla hedef sahibi
olmaz. Yaraticinin hedefi vardir diyemeyiz; ¢iinkii hedef,
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Ozneye eylemi yaptiran hareket ettirici gii¢ veya faktor an-
lamina gelen sebep» demektir. Sebep 6zneye yaptirim giicii
kazandirir. Sebepsiz, 6zne is yapamaz. Biz yaratici (Allah)
i¢cin bu anlamda hedef diisiinemeyiz. Yani 6zne i¢in amaca
ulagma araci olan «hedef»i Allah i¢in diisiinemeyiz. Ciinkii
0znenin neden olarak secip kullandig1 hedef ayn1 zamanda
Oznenin eylemle ulagsmak istedigi bir sonugtur. Bu ise 6zne-
nin eksiklik ve yetersizliginin bir geregidir. Bu yiizden ya-
ratilmig 6zneler i¢in bu tiir hedefler diistinmek dogru iken,
Allah hakkinda ayni hedefleri diisiinmek yanlistir.

O halde yaratiligin hedefi s6z konusu edildigi zaman akla
gelmesi gereken 6znenin hedef ve amaci degil, fiilin hedef
ve amaci olmalidir. Fiilin amaci iginse sunlar sOylenebilir:
«G0z oniine aldigimiz, her is ve eylem giderek kemale ula-
san bir hedefe yoneliktir » Fiil bu kemal i¢in yaratilmistir.
Bir diger deyisle is ve eylemin 6zii tekamiile yoneliktir Ya-
ratilmigin namusunu bu sekilde degerlendirirsek her fiilin
baslangicindan itibaren kemale yonelik bir devinim iginde
oldugunu gorecegiz. Bu bigimiyle «yaratiligyin bir amact
vardir.

Boylece «insan yaratilisinin amaci nedir»? Sorusu, “in-
sanin mahiyeti nedir? Sorusuna déniigmektedir. insanda
ne tiir yetenekler gizlidir? Insan nasil bir kemale ulasma
imkanina sahiptir? Burada insanin ulagma imkanina sahip
oldugu biitiin kemal bic¢imlerini s6z konusu etmeliyiz.
Ciinkii insan bu kemaller i¢in yaratilmistir. Hikmet kavrami
da bu manadadir. Bu nedenle hedefe doniik eylemlerin ta-
nimin1 yaparken onlar i¢in amag¢ veya hikmet tabirlerini
kullanmak arasinda bir fark yoktur.
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Sunu da pesinen sdylemek gerekir ki; insanin yaratilisi-
nin hedef ve amaci meselesini bagimsiz olarak s6z konusu
etmeye gerek yoktur. Ciinkii konu zorunlu olarak insan ne
tiir bir varliktir? Ve insanda ne tiir yetenekler gizlidir? So-
rularim1 odak alacaktir. Daha a¢ik konugmak gerekirse, ko-
nuyu akli ve felsefi agidan degil, islami agidan ele alacagiz.
Islam'in insan hakkindaki goriisii nedir? ve Islam'a gore in-
sanda ne tiir «kemallere ulasma yetenegi» vardir?...

Nebilerin gonderilmesi dogal olarak insanlarin kemale
ulagmalarini saglamak i¢indir. Herkesin goriis birligi ettigi
bir nokta: «Nebiler, insanlarin elinden tutmak, onlara yar-
dim etmek i¢in gonderilmistir». Ger¢ekten de insanin ha-
yatta bireysel gii¢ ve becerisiyle, hatta bireyler arasi yar-
dimlagmayla bile gideremedigi eksiklikler, dolduramadig:
bosluklar vardir. Insan ancak vahyin yardimiyla kemal zin-
cirinin halkalarini tek tek gecebilir. Nebilerin gonderilisinin
hedefi hem insan1 kemale erdirmek hem de: onu yaratiligi-
nin hedefine ulagtirmak amacina yonelik oldugundan, (iste
bu yiizden) konuyu islami agidan ele almak gerekir. Ote
yandan «insanin hayatinin hedefi bireysel agidan ne olma-
lidir»? Konusunun genel bir sekilde iizerinde durmamiza
gerek yoktur. Uzerinde durmamiz gereken sudur: Biz ne
olabiliriz? Bizde pratige aktarabilecegimiz ve «hayatimizin
hedefi budur» diyebilecegimiz ne tiir yetenekler vardir?
Ancak konu bu noktada, insanin hedefi hakkinda Kuran’in
somut ve ayrintili bir yaklagimi var midir? sorusuna bagli-
dir. Acaba Kuran'in «insan ni¢in yaratilmisgtir?» meselesine
yaklagimi nedir? Acaba Kur'an peygamberlerin génderili-
sini s6z konusu ederken niginini de belirtmis midir? Acaba
insanlarin ne i¢in yasadigini da bildirmis midir?
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Biz cokluk, dogru bir yaklasim olarak insan mutluluk
i¢in yaratilmistir deriz. Insanin yaratilisindan Allah’in bir
cikar ve maksadi yoktur. Allah insani mutluluga ulagsin
diye yaratmistir. Kendi yolunu 06zgiirce segebilme konu-
munda olan, sadece insandir. Insanin hidayeti, sorumlu-
luklu ve uygulamali bir hidayettir; sebep-sonug iliskisine
bagli mecbur ve yaratilistan ileri gelen bir hidayet degildir.

«Biz ona (insana) yolu gosterdik. (Artik o) ya siik-
redici olur ya da nankor.»?

Gelelim insan mutlulugunun bagli oldugu unsurlara...
Kuran’in insan mutluluguna bagladigi unsurlar hakkinda
genel olarak soyle denilebilir : Insanin yaratilisinin hedefi
ve onun mutlulugunun kaynagi olarak Nebilerin gonderil-
mesi «ilim» ve « irade » adli iki ¢er¢evede ele alinir ve bu
iki ¢er¢evede anlasilir. Allah insan1 bilgi ve biling i¢in ya-
ratmustir. Insanin kemali de her seyi daha ¢ok bilip algila-
mastyladir. Bunlar1 (Allah) insanda, diledigini yapabilme
giiciinii kazansin diye yaratmistir. Insan irade ile giic ve
kudret kazanir. Konuyu bir 6rnekle acalim: Bugday tanesi-
nin yaratilis hedefi veya onda bulunan yetenek, bir bugday
basagi olusturmasidir. Bir koyunun mutlulugu, yemi doya-
stya yiyip semizlesmektedir. Ama insanin yeteneginde var
olan, bunlarin {istiindedir. Insan «bilmeli» ve «yapabilmeli»
dir. Insan1, bilmek ve yapmak insani hedef ve amaglara go-
turdr.

Evet, insan hayatinin hedefi mutluluktur. Bu mutluluk
insanin diinyada yasadig siirece daha 1yi ve daha giizel bir

1. Insan/3
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bi¢imde yasayarak tabiattan fazla pay ¢ikarmasi ve diinyada
daha az eziyet cekmesi anlamiadir. Mutluluk bundan bas-
kas1 degildir. Yaratilistmizin amaci bu diinyada kendimiz-
den ve kendimiz disindaki nesnelerden «maksimum lezzet
ve minimum eziyet» seklinde faydalanmamizdir.

Peygamberlerin de hedefi bununla alakalidir. Onlar, in-
san1 mutluluga ulastirmak, maksimum lezzet ve minimum
eziyete ulagmalarini saglamak i¢in gonderilmislerdir. Eger
peygamberler Ahiret meselesini glindeme getirmislerse,
yine bunun i¢indir. Insan mutlulugu i¢in belirlenen yol, do-
gal olarak izleyicilerine miikafat va'd ederken karsitlarina
da ceza tespit eder. Ahiret, her ddiil-ceza anlayisi gibi bire-
yin diinyadaki konumuna uygun bir 6diil-ceza anlayisidir.
Aksi halde peygamberlerin diinyaya getirdigi yasalar, ge-
cerligi olmayan abes yasalar olurdu. Ciinkii peygamberler
amele gore bizzat 6diil-ceza verme giiciine sahip degildir-
ler. Salih amel isleyenlere 6diil, kiifredenlere ceza verilmek
tizere Ahiret zorunlu olarak yaratilmistir.

Bu konuda Kur'an ayetleri bu bigimde agik degildir. Oy-
leyse konuyu bizim agmamiz lazim. Kur'an, bir yerinde
sOyle der:

«Ben Cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler
diye yarattim.»?

Gorildigi gibi Kur'an, insanlarin ve cin diye adlandir-
dig1 diger yaratiklarin yaratilis amaci olarak ibadeti belirtir.
Oyleyse bu mefhumun (ibadet igin yaratilmis olmak) kav-
ranmasi1 bu konuyu anlamak i¢in zihnimize gii¢ verecektir.

2 - Zariyat/56
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Allah’a hig bir faydas1 dokunmadigi halde Allah, beseri iba-
det etmek icin yaratmistir. Oyleyse ibadetin besere faydasi
olmalidir. Her ne olursa olsun Kur’an, meramini agikga
ifade etmis ve ibadeti yaratilisin hedef ve amaci olarak tayin
etmistir.

Ahireti gereksiz géren kimi anlayislarin ziddina bazi
Kur’an ayetlerinde su anlayis vurgulanir: Eger kiyamet ol-
mazsa yaratilis abestir... Bu mantik Kur’an’da ¢okga tekrar-
lanir:

“Bizim sizi abes olarak (bosu bosuna) yarattigimizi
ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandimz?”*

Siz santyor musunuz ki, sizi abes olarak yarattik? Abes,
gercekte amaci olmayan seydir ve hikmetin karsiti olarak
kullanilir. Yani siz santyor musunuz ki, yaratilisiniz hik-
metsizdir. Hikmetli bir amaci olmadigi zaman yaratilis abes
ve anlamsizdir. Bir diger agiklamasi da sudur: Siz bize don-
diiriilmeyeceginizi mi santyorsunuz? Yani eger Allah’a do-
niis olmazsa yaratilis abestir. (Ayrica) Kur’an’in bir ¢ok ye-
rinde kiyamet meselesi, yaratilisin hak oldugu; bosu bosuna
olmadigi, hele bir oyun hi¢ olmadig1 gergegiyle baglantili
olarak zikredilir.

Kur’an (tabiri caizse) istidlal yapmaktadir... Usulciilerin
istidlaline benzer bir istidlal... Bu evrenin bir Allah’1 vardir;
Allah abes yapmaz, onun isi haktir, batil ve oyun degildir;
Oyleyse yaratmasinin da bir hikmeti vardir; yaraticiya do-
niis vardir; kiyamet yaraticiya doniistiir ve evrenin yaratilis

3 - Mi’minun/155
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hedefine yonelistir. iste Kur’an’1n istidlali bu minval iize-
redir.

Bu arada Kuran’in, insan daha ¢ok bilmek, daha ¢ok ya-
pabilmek i¢in yaratilmistir seklindeki mantigini asla goz
ard1 etmemeliyiz. Insan bilip gii¢ yetirdigi zaman hedefine
ulasir. Ote yandan insan, Allah'a ibadet icin yaratilmistir.
Allah'a kulluk bizatihi hedeftir. Insan ne kadar da bilse ya-
pabilse, Allah'a tapmanin baglangici olan Allah't tanima ve
O'na ibadet etme meselesi gliindemde olmadan yaratiligin
hedefine dogru adim atamaz. Kuran’a gore insan, bizzat
mutlu degildir. Peygamberler insan1 mutluluguna ulagtir-
mak i¢in gelmistir. Peygamberlerin insan1 ulastiracagi mut-
lulugun araci1 Allah' a kulluktur.

Dolayistyla bu anlamiyla Islim mantiginda hayatin te-
mel hedefi kulluktan baska bir sey olamaz. Kuran’in yetis-
tirip ona hedef ve ideal vermeyi arzuladigi insan budur
iste... Islamin insana verdigi hedef ve ideal, yalnizca Al-
lah'tir. Islom'm diger tiim verdikleri sadece «baslangigy»
yaptirict unsurlar kabilindendir.

Kuran’da kamil insan1 nitelendiren veya kamil insanla-
rin dilinden sozler nakleden ayetlerde konu daha da belir-
ginlesiyor. Kur'an Ibrahim (a.s)'in dilinden (naklen) sdyle
der:

«Yiiziimii Hanif (muvahhid) olarak gogii ve yeri ya-
ratana cevirdim ve ben miisriklerden degilim»*

4 - En’am/79
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«De ki; benim namazim, ibadetlerim, hayatim ve
oliimiim alemlerin Rabbi olan Allah icindir.»®

Kuran’in s6z konusu ettigi bu tevhid, evrenin baglangi-
ciin birligine, yaraticinin birligine inanmak gibi salt di-
stince diizleminde kalan bir tevhid degildir. Belki bizzat in-
sanin merhalelerinde var olan bir gercekliktir... insan inang
olarak evrenin yaraticisinin birligine iman edecek, hedef
acisindan da imana layik olan tarzda ulasilmasi gereken he-
defin sadece Allah olduguna iman edecek ve bu hedefe
ulagmak icin ¢abalayacak. Tabii ki bu ana hedeften baska
hedefler dogacak, hedefler artacak ama bu tali hedefler asla
bagimsiz temel hedefler olmayacaktir. Oyleyse ister pey-
gamberlerin gonderilis hedefi olsun, ister tek basina bireyin
hayatinin hedefi olsun, tiim bu hedefler islima gére «Al-
lah» mihveri etrafinda donmektedir.

Simdi Kuran’in yaratilisin hedefi olarak ibadeti kabul-
lendigi konusunu biraz daha arastiralim: Kamil insan bag-
laminda hayatin hedefinin ne oldugu konusunda Kur'an
sOyle diyordu:

«Benim namazim, ibadetlerim, yasamm ve olii-
miim alemlerin Rabbi olan Allah i¢indir.»®

Bu ayetle ihlas kavrami giindeme geliyor. Thlasl kul ve
kurtulmus kul. Bu kulun varligina egemen olan sadece Al-
lah diisiincesidir.

5. En’am/162
6 - En’am/162
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Peygamberlerin ni¢in gonderildikleri baglaminda ise
Kur'an farkli tabirler kullaniyor:

“Ey peygamber muhakkak biz seni sahit, bir miij-
deci ve bir korkutucu uyarici olarak gonderdik. Ve
(Allah’1n) izniyle Allah'a ¢agiran ve nur sagan bir ce-
rag olarak (gonderdik)”’

Ummetin amellerini diizenleyici ve peygamber olarak
seni gonderdik. Miibessir; mustulayici, peygamberlerin in-
sanlar1 iyi islere ¢agirmalarinin bir vasfi iken, nezir; koti
islerden korkutarak insanlar1 Allah'a davet etmek iizere
gonderdik. » Bu davet bizzat amagtir.

Baska bir yerde ise, peygamberler hakkinda sdyle denil-
mektedir:

«Iman edip salih ameller isleyenleri, karanhklardan
nura ¢cikarmasi icin Allah'in apacik ayetlerini size oku-
yan bir de peygamber gonderdik...»®

Bu tabir genel bir tabirdir ve tiim insanlar1 kapsamakta-
dir. Kuran’in kimi ayetlerinde insanlarin Allah't tanimak
tizere davet edildikleri gercegi daha bir acik¢a ortaya konul-
maktadir. Buna gore peygamberler, yaratan ile yaratilanlar
arasinda kavugma noktas1 ve aralarindaki bagdir.

Bir bagka ayette peygamberlerin gonderilisinin misyonu
«sosyal adalet» olarak ortaya konuluyor :

7. Ahzab/45-46
8 Talak/11
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«Andolsun, biz elcilerimizi acik delillerle gonderdik
ve onlarla beraber Kitab"lt ve Mizin"1 indirdik Ki, in-
sanlar adaletle kaim dursunlar. (Bir de) kendisinde ce-
tin bir sertlik ve insanlar icin cesitli faydalar bulunan
demiri indirdik...»°

Bu ayete gore, Allah peygamberlerini apagik delillerle,
Kitap ve Mizanla, insanlar adaletle ayakta durabilsin diye
gondermistir. (Mizan'dan kasit kanun ya da baska bir sey
olabilir.) Adalet insanlar arasinda yayilip uygulansin, yer
etsin diye. Evet, Kur'an bu gonderilisin insanlar arasinda
adaleti gergeklestirmek i¢in oldugunu sdyliiyor. Bu du-
rumda (temel hederi tespit etmeye calisirken geldigimiz bu
asamada) tekrar felsefe giindeme geliyor ve karsimiza bir
ka¢ mantik ¢ikiyor:

Birincisi, insanlar arasinda adaleti gerceklestirmek temel
hedeftir. Ancak adalet insanlar arasinda durup dururken
gerceklesmez. Insanlar arasinda adil yasalarm yiiriirliikte
olmasi gerekir. Insanlar bu adil yasalari iki agidan taniya-
madig1 i¢in bu yasalari insanlara Allah’in tanitmasi gerekir;
birincisi, insan tek basina gercgegi teshis edip hastaliklardan
sagliga kavugma giiciine sahip degildir; ikincisi, uygulayi-
cisinin kefili yoktur. Ciinkii insan dogas1 kendini bagkalari-
nin Onilinde ayakta tutmaya egilimli ve elverislidir. Durum
bdyle olunca da ¢ikar1 oldugu siirece yasayr uygulayacak,
zararina oldugu siirece uygulamayacaktir. Oyleyse, yasa,
insanlarin tevazu gostermesi gereken bir yasa olmalidir.

® - Hadid/25
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Boyle bir yasa da ancak Allah tarafindan konulan, insanla-
rin vicdanlarinin derinliklerinden kaynaklanan bir korkuyla
tabi olacaklar1 yasa olabilir. Bu isin baska bir yolu yoktur.

Adaletin gerceklesmesi i¢in adil yasalarin var olmasi ge-
rekir. Bu yasalarin uygulanabilmesinin kefili olarak da
odiil-ceza miieyyidesine inanmak sézkonusu olmalidir. In-
sanlarin bu ‘6diil-ceza' miieyyidesine inanmasi i¢in de Al-
lah"1 tanimalar1 gerekir. Allah't tanimak bir kag¢ agidan ada-
letin gergeklesmesi i¢in 6n kosul olmaktadir.

Bu hesaba gore biz, Kuran’in bu ayeti ile su sonuca va-
ririz: Peygamberlerin gonderilisinin temel hedefi, insanlar
arasinda adaleti gergeklestirmektir. Allah'a davet ikincil bir
hedeftir. Bu bile, kanun uygulayicilarinin yasay1 tanimalari,
onu hesaba katmalar1 i¢indir. Yoksa, eger bu amag olmazsa,
Allah'a davet ve Allah’1 tanima meselesinin asaleti yok
olur.

Bunun yaninda biz vakia olarak iki mantiga daha sahi-
biz. Birincisi yukarida degindigimiz mantik idi. Bu mantik,
Ebu Ali Sina ve benzerlerinin mantigidir ve gliniimiizde ta-
raftarlar1 yoktur. Bu mantig1 s6z konusu etmemiz de bu
mantiZin ylizde yiiz teyidi amacini tasimamaktadir.

Ikinci mantik birinci mantiga yiiz seksen derece terstir.
Allah"'t tamimak asil hedeftir. Allah'a ibadet etmek ve ona
yaklagmak asil hedef iken, adalet ikincil bir hedeftir. Insan
gorkemli ve faziletli bir manaya ulagabilmek icin diinyada
yasamak zorundadir. Insanin yasami da toplumsal olmaktan
baska bir yontem kabul etmez. Toplum yagamu ise adaletten
baska bir yontemle istikrarli olamaz. Oyleyse tiim yasalar

15
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ve adalet, insanin bu diinyada rahat bir bi¢imde Allah'a iba-
det etmesini saglayan birer onciildiirler. Eger boyle bir du-
rum gercgeklestirmek s6z konusu olmazsa adalet bir deger
ifade etmez. Iste bu giin diinyada s6z konusu ettigimiz ada-
let, elbette ki peygamberlerin hedeflerindendir, ancak birin-
cil degil, ikincil olan hedeflerindendir.

Uciincii mantiksal bakis agis1 da sudur: Peygamberlerin
gonderilisini hayat ve yaratilis i¢in siirekli ve tek hedef bil-
menin, digerlerinin ise 6nciil hedefler kabul edilmesinin ne
zorunlulugu vardir? Peygamberlerin iki hedefi var dememiz
de miimkiindiir. Biri digerinin 6nciisli olmayan iki bagimsiz
hedefleri gergeklestirmek i¢in génderilmistir peygamberler.
Hedeflerinden biri Allah ile kul arasinda kulun tapinmasini
saglayan bir bag olusturmaktir. Digeri de insanlar arasinda
adaleti gerceklestirmektir. Higbirinin digerine dnceligi yok-
tur. Her ikisi de asil hedeftir.

Kur'an da her iki hedefin de agikc¢a belirtildigini gordii-
giimiize gore, her ikisinin de asil hedef olmasina ne engel
olmaktadir? Asla birbirini 6ncelemeleri s6z konusu degil-
dir. Bu kanunun benzerleri diger sorunlar diizleminde Ku-
ran’da belirtilmistir.

Ornegin; Kur'an nefsin tezkiyesini (armndirilmasini) ele
alir. Kur'an nefsin tezkiyesine, verimli kilinmasina yonelik
ifadeler kullanir ve s0yle buyurur:

«Onu (nefsini) arindirip-temizleyen gercekten felah
bulmustur. Ve onu (nefsi), (isyanla, giinahla, bozulma-
larla) ortiip-saran da yikima ugramstir.»°

0. Sems/10
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Kur'an insan kurtulusunu, nefsinin arindirilmasinda gor-
mektedir. Acaba nefsi arindirma orijinal Islam'a gore hedef
midir? Acaba yasam, yaratilis ve peygamberlerin gonderi-
lisi agisindan, nefsi arindirma hedef midir? Yoksa onciil
miidiir? Eger onciil ise Onciilliikk nedir? Acaba onciilliik Al-
lah't bilmek Allah'a ve O'na ibadete ulasmak i¢in midir?
Yoksa toplumsal adaletin ger¢eklesmesine mi yarar? Yoksa
peygamberler sosyal adaleti gerceklestirmek icin geldikle-
rinden; caresiz insanda toplumsal yasama agir gelmeyen
kimi nitelikleri erdem, uygun diigmeyenleri de adilik olarak
nitelendirmek i¢in mi gelmislerdir? «Insanin kendisini top-
lumsal ahlaka karsit olan kiskanglik, kibir, gurur, egoistlik
ve basibosluk gibi, kimi niteliklerden arindirmasi gerekir.
Toplumsal ahlak ve sosyal adalete yardim eden emanet,
dogruluk, sevgi, algak goniilliiliik ve ihsan gibi kimi nite-
liklere sahip olmasi gerekir», demek i¢in gelmislerdir veya
denildigi gibi nefsi arindirmanin kendisi bagimsiz bir he-
deftir.

Hangisi kabul edilebilir?

Goriistimiize gore Kur'an sirki higbir anlamiyla kabul et-
mez. Kur'an kelimenin tam anlamiyla tevhidi bir kitaptir.
Allah'a benzer kabul etmemek anlamina tevhididir. Zatina
0zgii bir tevhiddir.

«O'nun misli gibi (O'na benzeyen) bir sey yok-
tur.»Sura/11

Tevhidi bir kitaptir. Sifat ve isimler olarak sonsuz kemali
Allah'a 6zgii kilar:
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«Allah, ondan baska ilah yoktur. En giizel isimler
O'nundur.*

En yiice 6rnekler -meseller Allah'a aittir:

«Ahirete inanmayanlarin kétii 6rnekleri vardir. En
yiice érnekler ise Allah'a aittir.»?

Allah'in zatinda ¢oklugu kabul etmeyen bir tevhid kita-
bidir. Allah'in karsisinda bir fail (yapan eden 6zne) kabul
etmeyen bir tevhid kitabidir. Kabul edilen her fail ise Al-
lah'n sayesinde kabul edilir ki;

«Hicbir degisme ve kuvvet yoktur. Ancak Allah'in
(yardimyla) vardir. » s6zii bu anlamadir.

Evren i¢in Allah'tan baska nihai, bagimsiz ve temel he-
def'kabullenmeyen bir tevhid kitabidir. Bu climleden olarak
ister harekette, ister evrimde, ister sorumluluk ve ister uy-
gulamada olsun insan i¢in sadece Allah't hedef bilir.

[slam’in 6nerdigi insan ile beser felsefe ve ekollerinin
Onerdigi insan arasinda yerden goge kadar fark vardir.
Islam ile digerlerinin sdylediklerinin ¢ogu bir olsa da aym
bakis ve goriisle degildir. Ciinkii Islam olaylara siirekli ilahi
tevhid perspektifinde bakar.

Ornegin; Beser felsefesi bugiin evrenimizde degismez
ve statik yasalarin egemenligini kabul etme noktasina gel-
mistir. Kur'an da bu konuyu ifade etmektedir. Ama bu, de-
yimle degil belki ilahi bakisla:

1. Taha/8
12 _ Nahl/60
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«Sen, Allah'in siinnetinde kesinlikle bir degisiklik
bulamazsin ve sen, Allah'in siinnetinde kesinlikle bir
doniisiim (tahvil, tebdil) de bulamazsin.»®

Kur’an da adalet ilkesini kabul eder ve ona olaganiistii
onem verir, 6zen gosterir ve degerli goriir. Ancak bu, ada-
letin nihai hedef oldugu anlamina degildir. Veya insanin bu
diinyada algiladigimiz tiirden bir giizellikle yasamasina bir
onciil anlaminda da degildir.

Belki Diinyanin mutlu yasamini, Islamin kabul ettigi si-
nirdaki giizel yasami; tevhidin golgesinde ameli bir tevhid
olarak bilir. Yani insanin salt Allah i¢in olusunu saglamaga
bir 6nciil olarak...

Kuran’in insani, mutlulugunu Allah'dan bagka bir seyde
bulamayan bir varliktir. Insan mutluluk konusunda duy-
dugu boslugu, agligi, Allah'in raz1 oldugu 6lgiilerle Allah'a
ulasmak amaciyla doldurup-doyurmak ig¢in yaratilmistir.
Ve insan yaraticinin dilediginden bagka bir varlik olamaz:

«Bunlar, iman edenler ve kalpleri Allah'in zikriyle
huzura kavusanlardir. Biliniz ki: Kalpler Allah'in zik-
riyle huzur bulur. »*

Bu cok ilging, dikkat ¢ekici ve muciz bir ifadedir. iman
edip goniilleri Allah'in zikriyle huzur bulanlar. Burada bir
is tespit ediliyor: Iman edenin kalbi Allah't anmakla huzur
bulurken, digerlerinin goniilleri de baska seylerle huzur bu-
lur. Ancak bu Onlenmektedir. Uyar1 anlami iceren «Ela»

13 _ Fatir/43
14 Rad/28
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sOzcligli gelmekte ayetin metninde. Bilgi ve uyaniklik ve-
rerek 6nemli bir 'haberi ilan' geliyor. Gramercilerin deyi-
miyle:

«Kural olarak sonra gelmesi gereken bir kelime
eger once gelirse, bu anlami hasretmek olur.»

Arap dil-bilim kurallarina gore; car (esreleme edati),
mecrur (esrelenen) ve fiilin bitigenleri fiilden sonra gelme-
lidir. Ayetin lafzinda 6yle geldigine gore anlami sudur: Salt
Allah"1 zikretmek ve O'ndan baskasim1 unutmaktir goniillere
huzur veren!

Izdirap ¢eken, arayis iginde olan insan gonliine, mutlu-
luk ve huzuru salt Allah'a iman temin eder. Diger her sey
onctl bir istir. Yani beserin konaklarindan bir konaktir. Ni-
hai konagin kendisi degil! ibadet de boyledir.

«Beni zikretmek icin namaz kil.»*°
Burada hedef zikretmektir.

«Muhakkak namaz; cirkince utanmazhklardan ve
kotiiliiklerden sakindirir.»'®

Namazin 6zelligi agiklaniyor ve hedefi sOyleniyor:
«..Allah"1 zikretmekse muhakkak en biiyiiktiir...» 1/

[slam, insan1; ibadet ve Allah'a yakinlasan, onu tanryip
zikreden olarak bilir. Ve bu gii¢, insanda bu kerteye kadar
vardir. Fakat tiim nesnelere yonelik bilgi ve giiciin kendisi

15_Taha/14
16 _ Ankebut/45

17 _ Ankebut/45
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de bir Onciildiir, asil degil! Nefsi arindirma da biri i¢in he-
def, digeri i¢in arag olan ikinci bir hedeftir.
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iKINCi KONUSMA

BIREYSEL VE TOPLUMSAL AHLAKIN KOKENI

Insan ister bireysel ister toplumsal olsun, insanlik yasa-
minda maddi olmayan hedefler halkasina muhtacgtir. Biz
asil olarak bireyin bireysel yasaminda gozettigi fizik otesi
ve manevi degerleri igeren hedeflerini s6z konusu edecek
degiliz. Ancak bu tiir bireysel hedefler, toplumsal olarak
konuyu ele aldigimizda agiklanabilirse de bu bizim asil he-
defimiz olusundan kaynaklanmayacaktir. Ote yandan her
sosyal ekoliin bireyler i¢in ortak hedeflere ihtiya¢ duyacagi
da vurgulanmasi gereken bir gergektir. Ciinkii; eger ortak
hedeflere sahip olmazsa; sosyal yasam, gercek ve olgucu
kavramiyla yeni kurumlu bir yasam anlamiyla gercekles-
mesi olanaksizdir. Ciinkii toplumsal yasam isbirligi anla-
mindadir ve isbirligi de ancak ortak hedefler platformunda
miimkiindiir. Ortak hedefler kavrami maddi ve manevi he-
defler kavramindan daha geneldir. Ornegin, 'tiim bireylerin
ortak hedefi maddi bir hedef olabilir. Bireylerce olusturulan
sanayi ve ticari kuruluslar gibi... Bir grup anamalc1 toplana-
rak bir ticaret veya sanayi kurulusu kurabilirler. Veya bir
sermaye sahibi ile bir emek sahibi veya birka¢ emek sahibi
birlikte bir karar alabilirler. Is ve emek birinden, finansman
birinden olmak tizere, ortak bir i baslatabilirler.

Ortak hedef geneldir. Ancak insan toplumu bir sirket bi-
¢iminde yonetilemez. Toplumsal yasamin temelini bir bii-
yiik sirket olusturamaz. Dogal olarak bu olmazlik bizim ka-
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nimizdir. Yoksa kimilerin teorilerinin bu temel iizerine ku-
rulu oldugunu biliyoruz. Ornegin Bay Russell'in ahlak an-
layis1 bu temel iizerindedir ve O, toplumsal ahlak i¢in bire-
yin ¢ikarimdan baska hi¢bir kokiin varligin1 kabul etmez.
Russell der ki; «Toplumsal ahlak vakia olarak tek tiirde
yansir ve bireyler buna uyar. Ciinkii; tiim bireylerin temel
amaci, daha ¢ok kendi ¢ikarlarin1 korumak bi¢imindeki al-
gilaridir: Birbirlerinin hakkina ve varligina riayet etmeleri
de bundandir.»

Bir de ornek verir: «Ben dogam itibariyle komsumun
okiiziinlin benim olmasina egilimli ve arzuluyum. Ancak
sunu diisiiniirim: Eger ben bu isi yapsam, komsum tepki
gosterecek o da benim 6kiiziimii alacaktir. Madem komsum
da bunu yapabilecektir, dyleyse ben daha fazla kar etmek
isterken zarar etmis olacagim. Durum bu olunca maslahat
sudur; ben senin hakkini saygin kabul ederim. Senin okii-
zlin senin malindir, diye sdylerim ki; benim okiiziim de be-
nim malim olsun.»

Russell toplumsal ahlakin kdkeni olarak bireysel ¢ikarin
korunmasini kabul eder. Realitede de bireylerin karsilikli
haklarinin sayginligini; ortaklar grubunun ¢ikarlari, birbir-
leriyle isbirligi esasina dayali oldugundan, birbirlerinin
haklarina saygi gostermeleri anlayisinda oldugunu kabul
eder. Hirsizlarin birbirleriyle iliskileri de bu bicimdedir de-
riz. Bir grup hirsiz yapacaklari vurgun ve hirsizligin {riin-
lerini adaletle aralarinda dagitmak tizere sozlesirlerse, bir-
birlerini kollarlar. Ciinkii bu isin tek olarak yapilamayaca-
gin1 bilirler. Bundan dolay: birbirlerine ihtiyag duyarlar. Th-

23



HAYATIN HEDEFi

tiyag duyma nedeniyle birbirlerinin hakkina saygi gosterir-
ler. Ancak, biz zaman zaman sdyledigimiz bir s6zii burada
da tekrarliyoruz. Russel, siariyla felsefesi birbirinden farkli
olan biridir. Siar1 insan-sever iken, felsefeci insan-severli-
gin kokiinii kazimaktadir. Ciinkii o, toplumsal ahlakin ko-
keni olarak «gikar»1 kabullenmektedir. Bu ahlak anlayisi bi-
reye egemen olabilir. Birey c¢ikarini baskalariyla isbirli-
ginde goriip, baskasinin tepkisinden korkabilir. Elbette bir
grup birlikte giiclenip erk sahibi olurlarsa birbirlerini he-
saba katarlar. Ama birisi, tek basina giic ve erk itibariyla
kendini yiizde yiiz yeterli gordiigii bir noktaya ulasirsa, is-
birlik¢ilerinin veya baskalarinin gercekten zayif olduklarin
ve bir sey yapamayacaklarini hissederlerse, bu ahlaki anla-
yisa uygun davranmasini gerekli kilan bir nedeni olmaya-
cagina gore, ni¢gin uygun davransin? Varsayiniz ki; Brejnev
ve Nixon kars1 karsiya kaldilar. ikisi de giiclii ve erk sahibi
olduklarindan c¢ikarlar1 nedeniyle birbirlerini dikkate al-
makta ve hesaba katmaktadirlar. Ama birisinin zayifladig
sOz konusu olsa, artik dikkate almanin nedeni ortadan kal-
kacaktir. Bir ulus gii¢lii olunca hesaba katilacak, zayif
olunca ni¢in hesaba katilsin ki? Bu noktada Russel'in Ame-
rika’ya, 6rnegin «ni¢in Vietnam’da savasiyorsunuz? Bu isi-
niz insanlik dis1 bir istir» diye karsi ¢iksa, bu sozii bir deger
tagimayacaktir. Ciinkii «insanlik dis1» ne demek? Amerika-
nin savasmamasini gerektiren nedir?

Her haliikarda bu ekoliin bos ve zayif bir ekol oldugu
gercegi ortaya cikacaktir. Ciinkii bu ekol bir yandan zor-
baya zorbalik yapsin diye izin veriyor. Sonra da gii¢siiz ve
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zayifa doniip diyor ki: «Zorba sana zulmetmesin diye giic-
len! » Bu s6z dogrudur belki, ancak ahlaki degildir. Clinkii
bu anlay1s, zorbaya «Sen giicliisiin, zayif sana ragmen bir is
bitiremiyor! Zorbalik yapma! » diye buyuramaz. «Yapmal!
» demenin gerekgesi yoktur. Nigin yapmasin?! Bu ekolca,
giicliiniin yaptig1 her is mubahtir. Oyleyse baska bir yol iz-
lemek gerekir. Bir ekol bu maddi ortak hedefler iizerine
bina edilebilir. Fakat bozgunculuklar1 dnlemek i¢in baska
bir yol 6nererek; «Bireylerin birbirlerinin haklarina tecaviiz
etmelerinin nedenini aragtirmaliyiz. Sonra bu nedenleri ve
gercekleri ortadan kaldiralim. Kaldirmak icin de vicdani,
dini, manevi ve egitimsel bir faktorii kullanmaga da ihtiyag
yoktur.» derler. Sizin, «zorbanin, zayifin hakkina tecavii-
zline kars1 duracak neyiniz vardir?.» diye sordugumuzu var-
saysak, derler ki: «Isin basinda toplumu, iginde giiclii-zay1f
ikileminin bulunmadigi bigimde olusturalim.» Bireyler ara-
sindaki zayif-gili¢lii ayiriminin kokeni nedir? «Biz toplu-
mun tiim bireylerinin géziinde bu kokeni ortak bir diizleme
sokarsak birbirlerinin hakkina ortak erk nedeniyle saygi
gostereceklerdir. Bu ikilemin kokeni miilkiyettir. Cilinki
tiim politik ve sosyal giicler buradan kaynaklanmaktadir.»

«Miilkiyeti ortadan kaldirimiz ki, tiim bireyler ortak bir
seviyede seyretsin, ortak bir giice sahip olsun ki, birbirle-
rine tecaviiz etmeye yeltenmesinler. Bu durumda tiim bi-
reylerin ortak hedefleri maddi yasamlaridir. Biitlin toplum
reel bir sirket (Ortaklik) goriinlimiine kavusur. Ortaklardan
hicbirinin diger bireylere zorbalik yapamayacagi bir ortak-
lik. Ciinkii bu mutsuzluk ve zorbaligin gerekcesi miilkiyet-
tir ve onu da kaldirmisiz.»
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Marksist ekol boyle bir ekoldiir. Manevi araglara yas-
lanma, bagvurma, vicdan veya ahlaki vicdan s6z konusu
edilemez bu ekolde!. Bu ekole gore; zorbaligin, kotiiliikle-
rin, zuliimlerin ve diismanliklarin nedeni tek seydir; miilki-
yet! Miilkiyeti kaldirdigimizda sugu veya sug aracini orta-
dan kaldirmis oluruz. Bireysel miilkiyet kalkip yerine top-
lumsal (Kolektif) miilkiyet geldiginde, yani birey yetene-
gine gore ¢alisarak, ihtiyaglarini toplumdan karsiladigi za-
man dogal olarak toplumda baris, adalet, ahlak, giizellik ve
mutluluk egemen olacak; kin, diigmanlik ve nefretin kokii
kazinarak, insanlar birbirleriyle kardesce ve esit¢e yasaya-
caklardir.

Bu ekolde manevi olgunun yeri yoktur. Toplumu, ma-
nevi degerlerin miidahalesi olmaksizin yonetmek ister. Bu
amag, eksik ve yanlig bir amagtir. Ciinkii; miilkiyeti ortadan
kaldiran toplumlarda zuliim, bozulma ve diismanliklarin da
ayni bicimde ortadan kalkmadigini pratik gostermekte ve
somutlastirmaktadir. Eger bu ekoliin s6zleri dogru olsaydi
ortak (kolektif) miilkiyete ulasmis toplumlarda bozgun ve
fesadin yer almasinin kesinkes miimkiin olmamas1 gere-
kirdi. Oysa gordiiglimiiz o ki; bu komiinist toplumlar arada
bir tasfiye ve bozulmay1 6nleme adina birbirlerinin canina
diismektedirler. Bunun nedeni ise, bu seylerin kokeninde
salt bireysel miilkiyetin ‘imtiyazlar1 ele gecirme arzusu'
faktorii yatmamaktadir.

Birincisi: Tiim imtiyazlarin en 6nde geleni, paranin ve
alip satmanin imtiyazi degildir. Beserde kimi imtiyazlar
vardir ki, bunlar igin deger bicilememektedir. Ornegin ka-
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dinlar arasinda, giizel olan kadinin imtiyaz1 vardir. Ya-
samda bu imtiyazin miilkiyet sorunuyla bir ilintisi de yok-
tur. Eger ortak miilkiyet de egemen olsa, bu imtiyaz yine de
varligini siirdiirecektir.

Bundan da 6nemlisi makam ve mevkilerdir. Beserin go-
ziinde makam ve mevkii degeri paradan ¢ok daha iistiindiir.
Ford veya Roccefeller Amerikan Cumhurbagkanligi seci-
mine katilmak ister. Bu kisiler, Diinyadaki insanlarin en
zenginidir veya en zengin birkag¢ bireyinden biridir. Boyle
olmasma ragmen goniillerinde Cumhurbaskanlig1 tutkusu
vardir. Bu arzu, olaganiistii bir arzudur. Insanlar s6hret, if-
tihar, bagkanlik ve makam giicii i¢in cogunlukla servet ve
paralarimi feda ederler. Ister sevgi, ister korku, ister ilgi ne-
deniyle olsun kendisi karsisinda insanlarin egilmeleri imti-
yazina sahip olmak, beser i¢in olaganiistii degerde bir imti-
yazdir.

Ornegin; kim herkesin gérmek istedigi, istekle elini &p-
tiigii, ona para vermenin onurunu tasimak istedigi Buru-
cerdi® gibi bir insan olmak arzusunu tasimaz? Bu beser igin
bir degerdir. Tim degerler maddi midir? Veya Buru-
cerdi’nin konumuna zit bir konum: Kim korkudan yiiz bin-
lerce insanin karsisinda diz ¢okiip boyun egerek saygi gos-
terdigi bir Sah olmak istemez? Evet bunlar beser icin birer
degerdir. Eger deger olmasaydilar kisi boyle makamlar i¢in

18 - Ayetullah Burucerdi (v. 1961) gibi miictehid miiderrislere, ihtiyac
sahiplerine ulagilmak iizere dini vergilerini vermek halk nazarinda bii-
yiik bir mutluluk ve seref payesidir. (Seckin)
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her seyinden vazgecmezdi. Bunlar kii¢iik sorunlar da degil-
dir.

Ote yandan baskalarinin hakkina tecaviiz etmenin veya
imtiyazin kokeni, salt servet ve mal degildir. Ve bu seyler
kolektiflestirilmesi miimkiin olmayan arzulardir.

Ikincisi: Imtiyazlar baska nedenlerle ele ge¢irildigi za-
man, yani kolektif miilkiyetin egemen oldugu toplumlarda
bile bu imtiyaz sahiplerinin mal ve servetten aldiklar1 pay
daha biiyiiktiir. Sovyetler Birliginde Brejnev ile 6rnegin bir
ciftcinin servet ve malinin esit oldugunu diisiinebilir misi-
niz? Bu cift¢i ¢iftciler sinifinin temsilcisi bile olsa! Bir ¢ift-
ciye su kentten bu kente gitmek i¢in dmriinde bir defa bile
ucak ile gitmek nasip olmazken, Brejnev en iyi ugaklarla
tiim gezilerini gergeklestirir.

Hem sonra imtiyaz; salt mal ve servet sahibi olmak bigi-
minde ger¢ceklesmez ki, bunlarin kolektiflestirilmesiyle or-
tadan kaldirilabilsin ve bireyler kolektiflestirilen servetten
esit bigcimde faydalanabilsin. Asla boyle degildir. Is¢i, dev-
letin is¢isidir. Devletin mal1 bireyin degil genelin malidir.
Ama bu 6zel ve bireysel miilkiyetin bulunmadig1 devlet ma-
lindan tiim bireyler esit mi yararlanir? Yiice mevkilerden
birinde bulunan bir zat -6rnegin bir genel miidiir gezilerinde
ve diger degisik tiirden islerinde genelin biitgesinden harca-
yarak yararlanir. Oysa biitce geneldir.

Ayrica bu konu 6nemden yoksun degil, belki ¢ok 6nem-
lidir. Bu sosyalist toplumlarda, maddi tutkulardan 6zveride
bulunmaya onlardan vazgeg¢meye ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ornegin komutan olup savas meydanina giderek oldiiriilen
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biri i¢in ortak ¢ikarlar i¢in Oldiiriildii denemez. Cilinkii bir
anlam ifade etmez. Ciinkii savasa gidenin varligina kahra-
manlik ve ideal tiirlinden duygularin egemen olmasi gerekir
ki, kendini o ideali ugrunda 6liime hazir tutabilsin. En mad-
deci ekoller bile kendilerini maneviyat ve degerlere ihtiyag-
s1z kabul etmezler. Bir meslegi ilahlastirma bi¢iminde ger-
ceklesse de; mutlaka maneviyat1 herhangi bir bigiminde de-
gerli kilarlar.

Bu bizzat bir maneviyattir. Hi¢ kuskusuz tiim varligimi
ortak cikarlar ve onlarin korunmasi esprisine dayandiran
ekoller, toplayici ve kusatict olamazlar. Aslinda uygulana-
bilir bir ekol olamazlar. Bu nedenle de bizzat bu ekollerin
kendileri kimi manevi araglar {iss olarak giindeme getir-
mektedirler. Ornegin maddeci Komiinizmin 6nderlerinin
mesleklere, siarlara ve meslekle iliskisi olan belirtiler ile
mesleki armalara karsi tavirlart nasildir? Ve nasil yansi-
maktadir? Bu uygulamalari her meslegin her seyin iizerinde
oldugu bigiminde tezahiir etmektedir: Oysa bu anlayisa
gore meslek yasamin cikarlarina ulagsmak icin aractan
.bagka bir sey degildir. Maddeci ekoliin yapisina gére mes-
lek; miihendisin bir bina i¢in ¢izdigi bir harita hiikmiinde-
dir. Planin yapiya karsit bir kutsalligi yoktur ve bu plan
«bina»nin yapilmasi igin bir aragtir. Binanin onlarla yapil-
dig1 en 1yi planlar bile detaydir. Cilinkii asl olan binadir.
Bina plana feda edilemez. Belki plan, bina i¢indir. Son sinir
sudur: Meslek; toplumsal yap1 i¢in en iyi plan ve projedir.
Peki nigin bu planin kendisi benim igin bir fetis, bir ilah
hiikmiine biirtinmektedir? Plan bina i¢indir ve bina da be-
nim i¢in! Ve ben plana feda edileyim?! Bu s6ziin gergekten
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bir anlami olamaz. Aslinda meslege, toplumsal binanin ya-
pilis1 i¢in veya bireysel yasam igin bir arag goziiyle bakil-
mamaktadir. Belki meslege, insanin kendini ugrunda feda
edebilecegi kutsal ve biiylik bir olgu goziiyle bakilmaktadir.
Hem bunu asilsiz, temelsiz diye nitelerler, hem daha sonra
telkin edilen bigimiyle bile kendilerine ve digerlerine anlat-
manin ¢aresini bulamazlar.

Iste bu nedenle hi¢ bir toplum «manevi hedefler» veya
cagdaslarin deyimiyle «manevi degerler» zincirine ihtiyag-
s1z degildir. Simdi bu manevi degerler nedir? Bir ger¢eklik-
leri var midir? Yoksa bunlar tek diize-basit insanlarin tel-
kinleri midir? Ornegin vatan, millet... tiiriinden sozler basit-
tekdiize insanlarin doviinmeleri midir? Bir ekol agisindan
manevi degerleri; insanlarin asir1 deger verdikleri ve bunlar
icin maddi ¢ikarlarini hige saydigi bir espri olarak gormek
gerekir. Manevi degerleri ele almak gerekir.

Iste bu noktada su soru giindeme gelmektedir. “Deger”
asil itibariyle nedir? Insan iradi olan isleri sonuglandirir...
Insan ihtiyariyle gerceklesen her is bir hedefe yoneliktir in-
sanin pesi sira kavusturdugu her hedef orijini itibariyle ister
maddi, ister manevi olsun insan igin bir deger ifade eder.
Yani o hedefin insan dogasina yonelik bir ¢ekiciligi ve ca-
zibesi vardir. Yoksa insan i¢in ¢ekiciligi olmayan bir hede-
fin pesi sira insanin kosusturmasi, ¢abalamasi bir emek or-
taya koymasi olanaksizdir. Derler ki mutlak abes, oyun ve
basibosluk tiiriinden olan islerin gerceklestirilmesi dogrul-
tusunda insanin bir ¢aba gostermesi olanaksizdir. Abes ola-
rak adlandirdigimiz isler diisiince ve aklin baslangici aci-
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sindan abes olsa bile bir baska agidan abeslik niteligi orta-
dan kalkabilir. Ornegin hayal giicii dinamiktir ve bir hedefe
ulasir. Hayal giicii kendi hedefine ulasirken, akil giicii o he-
defe ulagsmaz.

Maddi isler diizleminde su realite s6z konusu bile edil-
mez. Benim i¢in, yasamimi siirdiirmem i¢in yararli olan ve
yardimci1 olan seyler bir deger ifade eder. Ciinkii ben bizzat
yasamimla ilgiliyim. Bu ilgi benim giidiimdiir. Dogal ola-
rak ben o seye dogru c¢abalayacagim ve bu benim i¢in bir
deger -Her ne kadar deger kavrami maddecilikte s6z konusu
edilmezse de kavram genel oldugundan maddi nesneleri de
kapsayicidir: ifade eder. Oyleyse bir doktor hastaliklar:
benden uzaklastirdig1 icin benim agimdan degerlidir. lac
bizim i¢in degerlidir. Yemek bedenimize dinamizm ve ha-
reket kazandiracagindan bizim i¢in degerlidir.

Simdi sorunun manevi boyutuyla karsi karsiyayiz.
Maddi bir boyutu olmayan ve avucu doldurmayan manevi
olgular nasildir? Maddi seyler vakia olarak fiziksel olandir.
Veya 6zl itibariyle cisim degildir ancak fiziksel yapimizin
1slah ve selameti ona baglidir. Spor gibi... insan, biinyenin
sagligina dnem verir. Spor da bu saglig1 saglayici bir faktor
oldugundan insan i¢in spor degerlidir. Maddi bir ¢ikan iger-
meyeceginden bagkalarina iyilik etmek veya genel methu-
muyla topluma ve gelecek kusaklara hizmet etmek... vs.
gibi isler nasildir? Bir kiiltiirel kurumda insan; bu halkin ge-
lecek kusaklarina bir seyler vermenin telasi i¢inde ¢abalar
durur. Oysa bu isin sahsina dokunan bir yarar1 da yoktur.
Belki biinyesine zarar bile s6z konusudur. Ciinkii bu is za-
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maninin timiini alacagindan kendine daha fazla ¢ikar sag-
layacak bir ise de yeltenemeyecektir. Peki bu tiir isler nasil
irdelenecek?

Maneviyat sorunu, beser yasaminin énemli bir sorunu-
dur. Bu noktada su soru her an giindeme gelir: Acaba ma-
nevi iglere imanin 6zellikle Allah'a imanla bir baglantisi var
midir? Yani Allah'a iman maneviyata iman silsilesinin bagi
midir? Allah'a iman olmaksizin, manevi degerler zincirinin
insan yasamina egemen olmasina engel var midir?

Sartre’in «insanin soylulugu» adli kitabinda {inlii Rus ya-
zar Dostoyevski' den alinan bir ciimle vardir;

«Eger varlig1 mutlaka gerekli olan zat olmazsa her sey
anlamsiz olur! »

Bir baska deyimle bizim iyi-kotii diye tasnif etti§imiz ve
filan is yapilmali, falan is yapilmamali dedigimiz islerin el-
bette ki manevi bir boyutu vardir. Dogru sdylemeli, yalan
sOylememeli, topluma hizmet etmeli ihanet etmemeli...
Tiim bunlar varlik i¢cin mutlaka gerekli olan Allah'a iman
etmekle baglantili olan iglerdir. Eger evrende bir mutlak
varlik olmazsa her sey bosu bosuna ve anlamsiz olur. Yani
her sey mubah olur. «Yasak-emir, gerekli-gereksiz» nite-
lendirmeleri ortadan kalkar. Acaba boyle midir, degil mi-
dir?

Marksistlerin islerinden biri sudur; materyalist oldukla-
rindan manevi sorunlarin pesine takilmaz ve onlardan dem
vurmazlar. Insanliktan dem vurmazlar. Evet, eger saglikli
insanlig1 s6z konusu ediyorlarsa amaclari o sinifsiz toplum-
dur. Ciinkii onlara gore insan ya sagliklidir veya kusurludur.

32



BIREYSEL ALAHLAK

Insanlar miilkiyet ve smifsal farkliliklar yiiziinden bozul-
maktadir. Bunlari ortadan kaldirdiginizda insanlar o ilk hal-
leri iizere baki kalacaklardir. Insan icin bundan baska bir
kemali diisiinmezler. Insanin manevi degerlerle kat edip
elde edebilecegi diger evrim ve kemal noktalarini ise tani-
mazlar. insan miilkiyet nedeniyle bozulmuyorsa yeter! Pa-
raya tapici veya para zade olmazsa yeter!

Ama bu son zamanlarda tlireyen ekoller! Bir taraftan
meslekleri maddecilik iken, diger taraftan ekollerini «insan-
lik ekolii» olarak adlandiran bu yeni ekoller! Sartre gibi
ekollerini maneviyatla pekistiriyorlar. «Sorumluluk» soru-
nuna dayaniyorlar. Nasil? Bir taraftan insanin 6zgiir oldu-
guna inanirlar. Yani ne ilahi ne de dogal hi¢ bir gii¢ insana
egemen degildir. Iste kendi kendini yaratan insan budur. Ne
cevre, ne yazgt, ne de ilah!... Buna karsilik insan kendi ken-
disinin sorumlusudur. Insanin sonuglandirdig: her is iyi bir
is adiyla sonuglandirilir, yapilir. Ki bu séz dogrudur da. In-
san kotil bir is bile yapsa vicdaninda o ise bir iyilik senar-
yosu hazirlamadan yapmaz. Once kendi vicdaninda o is i¢in
bir «gerek¢e» hazirlar. Bu nedenle insanin segip irade ettigi
her is, gerekgeli olarak kavranir ki, o iyi bir istir. Ben bir is
yaptigimda sessiz bir dille topluma «benim isim 1yidir, bu
isin yapilmasi gerekir ve bu isi yapmalisiniz» diyorum. Bir
baska deyimle benim yaptigim her isin bir anahtar 6zelligi
vardir. Bireysel planda yapilan her igle topluma sanki «bu
1sin boyle yapilmasi gerekir» denilmektedir. Dogal olarak
toplum da boyle bir isi yapmaya tesvik edilmis olur. Bir
baska ifadeyle herkes kendi isiyle baskalarina 6rnek olur.
Oyleyse insan hem kendinin hem de baskalarinin sorumlu-
sudur.
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«Kisi», isine deger verip onu iyi olarak nitelendirdigin-
den bagkalarini da O isi yapmaga cagirir. Sorumluluk ko-
nusunu buradan ¢ikartir ve insan bu diinyada hem kendisin-
den hem de baskalarindan sorumludur» derler. Bu noktada
soruyoruz; bu “sorumluluk” nedir ve ne anlamdadir?

Sorumluluk maddi bir mesele degildir. Madde Gtesi ma-
nevi bir istir. Elbette soruyla karsilagacaksa bu soruya da
cevap verilmelidir. Soru hangi kisilerde vaki olur? Maddeci
ekoliin buna cevap vermesi gerekir. En azindan sunu deme-
lidirler. Insan bir vicdan sahibi oldugundan sorgulamaya ta-
bidir. Dinsel mantik diizleminde glindeme gelen kavme
(kendini kinayan) nefis gibi... Realitede sudur mesele : In-
san iki kisilik sahibidir. Biri hayvani digeri insani ve mele-
kuti Aykir1 bir is yapildiginda, ikinci kisilik birinci kisiligi
kinar. Oysa bunlar bdyle bir vicdanin da inkarcisidirlar.
Madem boéyle degildir. Yani boyle bir vicdani inkar ediyor-
lar peki dyleyse «sorumluluguny kokii nerededir?

Hem kanitlayamayip hem de kabul ettikleri «sorumlulu-
gununy kokeni nedir? sorusunu gecelim. Dedigimiz gibi so-
rumluluk manevi bir istir. Ben, insan bireyleri, gelecek ku-
saklar... karsisinda sorumluyum. Bu ne anlama gelir? Bun-
larin ekolleri maddeci olmasina ragmen insanlik ve mane-
viyat olusturmak ve insan1 bunun gerektiricisi kilmak ister-
ler. Ote yandan da Allah'1 engellemek diisiincesindedirler.
Sartre ekoliinde der ki: «Eger bir iste Allah'in dahili varsa
tiim bu manevi olgular ortadan kalkar. Ciinkii bunlarin ko-
keni insanin 6zgiirliigiidiir. Eger Allah varsa 6zgiirliigiin an-
lam1 kalmaz. Ozgiirliigiin olmadig1 durumda segebilme an-
lamsizdir. Sonug olarak ta sorumlulugun bir anlami kalmaz.
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Allah yoktur ki insan 6zgiirdiir ve insan i¢in sorunluluk var-
dir. »

Ekolleri maddeci olmasina ragmen, felsefi degil, manevi
tiirden bir meslege inanmak isterler. Acaba boyle bir sey
miimkiin mii, degil mi? Birinin ben Allah'a degil ama bir tiir
maneviyata inanmama ne engel var demesi miimkiindiir. Bu
maneviyatin kokii, insan vicdanindan kaynaklanmaktadir.
Ister rastlant: ister bagka bir sey olsun varolan her seyin
kaynagi insanin yapisinda vardir. Allah yoktur, ancak in-
sanda bu maneviyat vardir. Varolan her sey insan vicdani-
nin {iriiniidiir. lyi islerden tad alirken kotii islerden nefret
eder. lyi isleri maddi ¢ikarindan degil tad aldigindan yapar.
Insanin tad alis1 maddi tadlarla da sinirh ve kusatilmis de-
gildir. Belki manevi tadlar da s6z konusudur insan i¢in. Bi-
limden zevk duyar ama avucu dolmaz. Tarihe, cografyaya
veya gecmis donemlere ya da denizlere yonelik calisir,
arastirma yapar. Ancak higbir bicimde fazla para kazan-
mak, ¢ikar saglamak s6z konusu olmaksizin yapar. Fakat bu
bilgiden, bilgilenmeden tad alir. Insan bilgiden tad alir bir
bicimde yaratilmigtir. Alilaktan da tad alacak sekilde yara-
tilmistir. insan tad almak i¢in bir isi hi¢ bir maddi ¢ikar sag-
lamaksizin yapar. Sonugta bu lezzet ister maddi olsun ister
manevi! Antik Yunan filozoflarindan olan Epicur «zevk»
taraftaridir. Onun ekoliiniin anlayisindan ¢ikartilan tad alma
tanimi «an1 ganimet bilmek» bi¢imindedir. Bunu Hay-
yam’1n dilinden de delillendirirler. Bunlarin amaci ayyaslik
ve sarhosluktur. Her tiir maddi zevkten, yemek ve igmekten
her firsatta yararlanmak. Bu tavir bos vermislik ya da, Epi-
kiirctiliik olarak adlandirir. Fakat derler ki: O boyle degildir.
O lezzetleri salt hayvani lezzetlerle sinirlandirmaz. Belki o
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insan i¢in manevi lezzetlerin varligina da inanir. Ve o ma-
nevi lezzetlerin maddi lezzetlerden daha siirekli ve daha
eziyetsiz olduguna inanir.

Ahlaktan zevk alan insan vicdanmi temelinde Allah't ise
karistirmaksizin bir maneviyat kabullenmemizin ne engeli
vardir. Ornegin: Insan giizellikten zevk duyar, tad alir. Hem
de hicbir maddi ¢ikar s6z konusu olmaksizin, salt goziine
faydali geldigi igin! Insan yiiksek bir eve sahip olup man-
zarasindan tad alsa, onun igin bir deger ifade eder. Oysa bu
manzaranin kendisi madde degildir ki, insan ona ulagsin.
Ayrica insan fizigine bir yarar1 da yoktur. Ama insanin ru-
huna yararli oldugundan insan ondan bir zevk duyar bir tad
alir. Bahgede giizel 6ten bir kustan da insan tad alir ve insan
icin bu kus da bir deger ifade eder. Bu giizel 6tiisiin kendisi
bir madde degildir ve fizige bir ¢ikar1 yok ancak insan ruhu
bundan tad alir, yararlanir.

Bu soz bir olgiiye kadar dogru olmakla birlikte iki
«Ammay sOz konusudur bu noktada.

Birincisi: Insan vicdani; iizerine bir ekol bina edilecek,
egitim planinda tiim toplum c¢ikarlar1 ona feda edilecek ve
insan1 bu manevi lezzetler i¢in 6lmege hazir hale getirecek
kertede giiclii degildir.

Yontem olarak, salt lezzetler i¢in, -ister maddi ister ma-
nevi lezzetler i¢in olsun- i yaparsa bu salt 6ldiriilme ya da
hapse girme sinirina degindir, bu smirla simirhidir. Yani
bunlar ancak teknik ve fantezi isler bigiminde bu sinirla be-
lirirler ve dogru kabul edilebilinirler. Ancak bir ekol icin
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gerekli olan engin beseri arzular bi¢imi s6z konusu oldu-
gunda bu diislince saglikli degildir. Bireylerin bu manevi
degerler i¢in bir ekole igtenlik ve durulukla baglanmalar1 da
beklenemez. Diinyada hi¢ kimse evindeki giillerin varlik ya
da devami i¢in 6liime hazir degildir. Ciinkii insan giilii salt
kendi zevk ve lezzeti igin arzular bagka bir sey i¢in degil.
Yardimlasma konusunu ele alalim. Yardim aninda birey,
yaptig1 isten bir zevk duyabilir ve kendisinin ahlakla bag-
lantis1 bu 6Glgiide ele alinabilir. Fakat birey asla boyle bir
zevk ve lezzet i¢in dlmege hazir degildir. Clinkii bir anlam
tasimaz!

Ote yandan insanin, genel ve hayra yonelik islerden vic-
danin derinliklerinde bir haz duydugu goriisii de dogrudur.
Kur'an da bu vicdan1 kabul eder. Ancak bu kadarcik vicdan
bir ekoliin temeli ve mayasi i¢in yeterli degildir. Bir baska
deyimle bir ekoliin daha {ist diizeyde bir maneviyata iman
etmege ihtiyaci vardir. Orneklersek; eger birisi «imam Hii-
seyin (a.s) Kerbela’ya gelerek kendini ve genglerini 6ldiir-
tiip, ev halkin1 da esir ettirdi. Ciinkii onun vicdan1 Allah'in
halkina hizmetten tad aliyordu.» derse bu dogru bir yakla-
sim olamaz. Ciinkii; lezzet ve zevk sonug olarak insana do-
ner, zorbaligin yenilgisiyle birlikte ¢ika gelmez.

Ikincisi: Eger evrende bir Allah yoksa ve hedef sistemi
yiirtirliikte degilse, eger insan ile nesneler arasinda igten ge-
len bir baglant1 yoksa, fitratimizin ona meyal olarak yara-
tildig1 lezzet esprisi i¢in acaba dogada yanliglik vardir de-
mek gerekmeyecek midir? Lezzet bizde vardir fakat bir
kuskudur. Ciinkii her maddi lezzet, dogada var olana duyu-
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lan ihtiyaca binaendir. Sopenhawer diyor ki: «Doga, insan-
lar1 aldatip kendi amacinin pesi sira kosturmak i¢in insanli-
gin Oniine lezzetleri serpmistir. Bu lezzetler araciligiyla in-
san1 aldatir ve hedefine dogru yoneltir.»

Ormnegin doganin hedefi nesli siirekli kilmaktir. Eger in-
sanlara; «nesli siirekli kilmak i¢in evlen, eziyet ¢ek, kadin
ve ¢cocuklara ekmek ver» diye emretseydi, akilli insan bu isi
yapmayacakti. Ama insani aldatip kendi hedefine yonlen-
dirmek i¢in, bu lezzetleri ayagina serpmis ve insan sonsuz
bir arzu ve ihtiyagla, doygun bir egilimle evlenmeye yone-
liyor. Her durumda her bir lezzet bir ihtiyaca binaendir.
Eger yemek yemekten tad aliyorsak bu doganin bizi o mad-
deye muhta¢ kilmasindandir. Su igmekten tad aliyoruz,
¢linkii dogamiz ona muhtagtir. Uykudan tad aliyoruz, ¢linkii
dogamiz ona ihtiya¢ duymaktadir. Demek oluyor ki, her
lezzet reel bir ihtiya¢ temeline dayanmaktadir. Tipki her
derdin bir engel temeline dayanmasi gibi.

Maddi lezzetlerin felsefesi aciktir. Dogadaki bilgece is-
lerdir. Peki manevi lezzetler nasildir?

Ornegin filan yetim gocugun yemek yemesinden hosla-
nip tad almamin benle ne ilintisi vardir? O yetimin kendisi
hoslaniyor ben neden hoslanayim ki? Bu big¢imiyle bu hos-
lanma bir aldatmaca ve sagmaliktir. Boyle bir hoslanmanin
varliginda bir hikmet de yoktur. Fakat eger «bu hoslanma
evrenin sistemiyle baglantilidir ve yaratilis ancak hikmetle
1§ yapar, ben ile baskalar1 arasinda yaratilis atmosferinde bir
baglant1 vardir, hepimiz ayn1 viicudun organlariy1z» dersek
o zaman bu hoslanma ve tad almay: arzulayan ben; bos ve
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anlamsiz bir igin pesi sira gitmiyorum belki saglam bir ya-
ratiligin pesi sira gidiyorum demektir. Eger bu hoslanma bir
rastlantiysa ve ben bir rastlanti sonucu baskalarina hayrin
ulagmasindan hoslanir olarak yaratilmigsam, bu hoslanma-
nin benim i¢in felsefi yorumu olmadigini varsaysak, bu bi-
¢imiyle isin sonu sagmalik ve hedefsizlige ulasir. Bir bagka
deyimle doga isinde bir hedef gozetmemis ve aldatmaca bir
is gerceklestirmis ve ben de doganin bu aldatmaca ya dayali
isinin pesi sira gitmis ve kendimi feda etmis olurum. Orne-
gin askerim, duydugum hognutluk i¢in halki savunmakta-
yim. Ancak hoglanmanin kendisi nedir? Bilmiyorum, ancak
bdyle yaratilmigim, tipki kimi insanlarin alti parmakli yara-
tilmis olmalar1 gibi. Bu bi¢imiyle olunca doga sagma bir is
yapmis ve senin iginde sagma bir is olur. Artik bunun adi
hedef ve' deger degildir. Kendisi hedefsiz olan ve yanlis-
likla bana sirayet eden bir hoslanma esprisine dayandirilan
ve benim de hedef olarak sectigim bdyle bir sey yasamimi
sacmaliktan dislayamaz.

Oysa biz ahlaki bir vicdanin varligini kabul ediyor ve di-
yoruz ki, insan fitrat en iyi iglerden hoslanirken koti isler-
den sakinir. Eger bir iste Allah'in, yaratilisin ve hedef sahibi
olusun dahili olmazsa isimiz sagmaliktan arindirilamaz.

Ahlaki vicdanin varligi s6z konusu olan her yerde biz
vakia olarak bu vicdanin varligina inaniyoruz. Ve ben Al-
lah'in bu vicdani; isimi her hedefle sonuc¢landirmam i¢in ya-
rattigini algiliyorum. Yaratilis diizleminde ben ile o yetim,
o yasl kadin ayn1 viicudun organlariy1z. Vakia olarak ayni
motifle islenmisiz. Ezeli bir iradeyi izliyor ve bir hikmetin
izinde yiirliyoruz.
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Yaratilisin hedefini ve yaraticinin yaratistaki hedefini
yerine getiriyoruz. Bu bigimiyle bu manevi is sagma degil-
dir, belki gergek ve olgusaldir. Her diisiinsel ve toplumsal
ekol ve sistem bir manevi idealler zincirine muhtagtir diyo-
ruz. Bu degerler giiclii ve erk sahibi olmali hatta bir kutsal
olmalidir. Kutsalligin bir belirtisi de, insanin bireysel yasa-
min1 o deger ugrunda feda ediyor olmasidir.

Oyleyse her ekoliin bdyle manevi hedef ve degerlere ih-
tiyaci vardir. Salt ortak ¢ikarlar temeline dayanan bir eko-
lin -kapsamli ve kusatici bir ekol bicimine donilismesi
miimkiin degildir. Marksizmin dayanak bi¢imi gibi.

Allah'in beser igin boyle ¢ok degerli idealleri var etmesi
onun i¢in bir minnet degildir.

O ekol ki iddia eder:

Bulut, riizgar, ay, giines ve gok sen ekmegini kazanip
gaflete dalmayasin diye islev gormektedirler. Veya der ki:

«Allah'in yerde ve gokte olam sizin icin masahhar
(boyun egen) kildigim1 gérmez misiniz» *°

Her zerrenin sorumluluguna inanir. Yaratilis planinda
her sey bir yol i¢in yaratilmistir. Her sey bir is ve gorevin
sorumlusudur. Giinese yaratilis planinda bir gorev verilmis-
tir ve gorevini yapar. Hareket eden bulutlar gérevlerini yap-
maktadirlar. Bulutun hareketi gorevini yapmaktir. Riizgarin
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esisi ve agacin meyve vermesi gorevini yapmak icindir. In-
san1 da sorumlu bilir. Insan, sorumluluk denizi ortasinda so-
rumlu bir varlik.

Her seyi hedef ve sorumluluktan arindiran bir ekol, hig¢
bir varlik i¢in bir gérev ve sorumlulugun varligina inanmaz.
Salt insana ulasir ve ona bir yiikiimliiliik ve gorev bigmek
ister. Insanin sorumlu oldugunu hissedecegi sekilde bir yii-
kiimliiliik ve gorev. Kendisinin ve bagkalarinin sorumlusu.
Bu sorumluluklar, degerler ve maneviyat icin kendini feda
edecek. Nigin ve hangi ilkeyle? Maksimum sézleri sudur;
hoslaniyor, tad aliyoruz. lyi de bu hoslanmanin bizzat ken-
disi doganin bir aldatmacasidir.

Bir ekoliin manevi degerlere olan ihtiyaci, yaratilisin bil-
gece olusuna inanmaksizin gergeklesemez. Oysa bu idealler
her hareket icin varolmasi gerekli olan ideallerdir. ideal
yani arzunun sonu! Yani her birey i¢in bireysel ve kisisel
yasami arzunun sonu degildir. Belki arzunun sonu ancak
biiyiik islerdir.

Yeni evlenmis ve yasamini yeni olusturmus bir adam
peygambere gelerek:

«Ey Allah'in Restlii (s.a.a) sehit olmak istiyorum. Al-
lah'in bana sahadeti nasip etmesi i¢in dua et!» der.

Ekol dyle bir sinira degin insana biiyiik arzu ve ideal ka-
zandirtyor ki, insan siirekli olarak ona yani sahadete ulas-
mak ister. Bu ideal artik sozlerin tasavvurunun disina tas-
maktadir ve insan bu tasavvuru yapamaz. Bu idealler ol-
maksizin hig bir ekol ekol olamaz.
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UCUNCU KONUSMA:

EKOL VE DUNYA GORUSU

Daha once soyledigimiz kimi kavramlar bu noktada
aciklanmaga muhtactir.

Kamil toplumsal bir ekol ve diiriist bir ideoloji, hem fel-
sefi ve diisiinsel bir sistematige hem de bir imana muhtagtir.

Diistinsel ve felsefi bir sistematik ise, diinya goriisiiniin
saglikli ve saglam olmasi, mantiksal yaklagimlarin kendine
0zgl delillerle donanmis olmasi anlaminadir. Cagdas deyi-
miyle, sistematik olmali ve bir iman sahibi olmalidir. Bir
baska deyimle hedeflere, bireysel ve kisisel hedefler-iistii
olgu ve hedeflere goniilden baglilik, sevgi ve ask olustur-
malidir. Kimi toplumsal ekollerin, 6zellikle de ¢agdas top-
lumsal ekollerin, Egzistansiyalizm (varolusguluk) gibi
ekollerin eksigi, ideoloji iyl imandan yoksun olugturmak is-
temeleridir. Insanin ona ask duyacagi ve vakia olarak insan
tapmasini gerekli kilacak birey tistii islerden yoksun, diisiin-
celerden yoksun salt ve kupkuru felsefi temeli iizerinde ide-
olojiyi olusturmak isterler ki bu olusturma degildir. Insanin
gonil den baglilik ve agkinin temeli olan imandan yoksun
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kuru bir felsefe temeli iizerine oturtulan bir ideoloji, insanin
kamil anlamda ideolojisi degildir.

Kimi zamanlar bir déniisiim gdzlenir. Ideoloji de iman
yerine hayal ve hayal giliciine dayanma esprisi oturtulmak
istenir. Clinkii ideolojinin bir imana, daha istlin bir hedefe
iman etmege muhta¢ oldugu ve imandan yoksunlugun bos-
lugu o anlar da hissediliyordur.

Ideoloji, iman1 igermek zorunda olan bir olaydir. iman
icermek zorunda olan bir sey! Imanin icerdigiyse kutsal ol-
mak zorundadir. Eger ideoloji bir iman1 igermezse, salt dii-
stinsel bir sistem olursa, bizzat kendisi imanin, yani icten
baglilik ve agkin yerini almak isterse bu tutumun higbir bi-
¢imde mantiksal bir temeli yoktur. Bu ise, ideolojinin zor-
balikla uygulanmasinin telkini anlammadir ki, bu da man-
tikla bagdasamaz.

Simdi daha 6nce belirttigimiz kimi sozleri hatirlayalim.
Ekol, pratik-diisiinsel bir sistemden ibarettir. Salt teoriye
dayali, teorik bilimlerle baglantili bir diistinsel sistem degil-
dir.

Bizim felsefi terminolojimize gore; teorik diisiinsel sis-
tem, var olan sey tlizerindeki diisiincedir. Varsaymiz ki
Aristo fizigi bir teorik diisiince sistemidir diyoruz. Bu var
olan seyin nitelik ve niceligi hakkindaki diislince anlamina-
dir. Eger desek ki, Newton'un fizigi teorik bir diisiince sis-
temidir, bu da var olan sey hakkindaki diisiince bi¢imi an-
lamina gelecektir.
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Fakat pratik diisiinsel sistem ise, olmas1 gereken hakkin-
daki diisiince bi¢imidir. Eskiler Hikmet kavrami; teorik ve
pratik hikmet diye ikiye ayirirlar.

Teorik hikmet, var olan seyler hakkinda saglikli bir algi-
lamaga kavugmaktir.

Pratik hikmet, olmasi1 gereken hakkinda saglikli bir algi-
lama sahibi olmaktir. Iste bu noktada ekol; pratik diisiinsel
bir sistem, olmas1 gereken hakkindaki diisiinsel bir sistem-
dir. Giindemde olan sudur: Nasil giizel olabilir? Insan, nasil
olursa iyi olur? Insan, birey ya da toplum olarak nasil olma-
l1dir? Bu konumda toplumsal bir ekol, tek bir toplumsal ve
diisiinsel sistemden ibarettir. Tek diize gelen fakat uyumsuz
olan diisiinceler toplulugu ekol degildir. Ekoliin bir sart1 da
bir tezgah bi¢ciminde olmasidir. Bir sanayi tezgahi nasildir?
Tezgah; bir bastan 6biir basa, her biri kendi konumunda be-
lirli bir islevi yerine getiren sistemdir. Bir fabrika bir tez-
gahtir, ¢iinkii her birimin yiiklenip yerine getirdigi bir go-
revi vardir. Ve bunlarin tiimii tek bir hedefi olustururlar. Bu
nedenle, iste bu nedenle farkli diisiinceler mozaigi ekol de-
gildir. Ciinkii bir “teklik” bir “tezgah” olusturamazlar.

Uyumlu diistinceler toplami, pratik yasamla yani olmasi
gereken ve gerekmeyenlerle baglantilidir. Bir ekol «teorik
diisiinceler»e dayanabilir. Ya da bu teorik diisiinceler 0 eko-
liin ruhu sayilabilir. Bu da miimkiindiir. Iste bu nedenle biz
diyoruz ki; daha once belirttigimiz temellere dayanan her
ideoloji bir diinya goriisii temeli iizerine oturmustur. Ote
yandan diinya goriisiiniin kendisi, diinyaya var oldugu bici-
miyle bakmaktadir. Oysa ideoloji, insana olmasi gereken
bicimiyle bakmaktir.
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Bu ekoliin mayas1 ve temeli; her seyi bir tezgah ve tek
bir viicut bigimine getirmis olmasidir. Diger detaylar bas,
organlar ve el hiikkmiindedir. Kimi zaman ekoliin konag1 vii-
cuda giden son derece basit bir kildir. Gerekli, gereksiz, va-
cip, mustehab... vs. ayirimi gibi.

Bir taraftan ekoliin diinya goriisii, bakis acis1 ve varlik
hakkindaki degerlendirme sistemi, diger taraftan «ideal
olusturucuy olan bir tek diisiince ancak ekoliin ruhu olabilir.
Iste bu nedenle diyoruz ki ideoloji; hem felsefi hem de
imant bir temele sahip olmak zorundadir.

Felsefi temel, var olan her sey hakkinda kanitlarla ispat-
lamay1 gerekli kilan mantiksal bir temel ama ayn1 zamanda
ideal bagislayan, ideal olusturanda olmalidir. Yani iman ve
idealin konumunu doldurabilecek seyler arz etmesi gerekir.
Yani insana bir sevgili azletmeli ve insan1 o sevgiliye dogru
harekete gecirmelidir. Hem felsefe olmali hem de ahlaki ve
toplumsal bir ideal! Diinya goriisiiniin dinamik ve harekete
gecirici giicil, ideal olusturucu olusunda yatar. Salt kuru ve
idealden yoksun bir diinya goriisii dinamik ve harekete ge-
cirici olamaz. Yildiz-bilim, konularini bize arz etmekle ev-
rende var olan bir sistem hakkinda bilgi sahibi oluyoruz, o
kadar! Baskada bir baglantimiz yok. Ciinkii, y1ldizin o ko-
numuyla var olup olmamasina bizim insani yasam ve he-
deflerimiz agisindan bir etkisi yoktur. Ama buna karsin bir
ekoliin sundugu seyde insan i¢in biiyiik idealler gizlidir.

«Tevhid» boyle bir 6zellige sahiptir. Bir taraftan var olan
ve varlik hakkinda goriis ve bakis a¢is1 sahibi olan bir diinya
gorisi felsefesinin mayasi ve temelidir. Diger taraftan bir
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ide ve ulkiidiir. «La ilahe illallah» kelimesinin birinci bo-
liinii olan «La ilahey inkar climlesinde ide mefthumunu, «il-
lallahyispat climlesinde ise varligin asil mefthumunu agik-
lar.

Bizim eski alimlerimiz derler ki; tevhid bir kag¢ kisimdir.
Zatta tevhid, sifatta tevhid, fiillerde tevhid ve ibadette tev-
hit. Zatta tevhid; Allah’in esi benzeri olmadigina imandir.
Sifatta tevhid; Allah'in zatinin sifatlar1 digerlerinin sifatla-
rina aykiri iken sifatlari birbirine aykir1 degildir. Ayn1 yo-
gunluk ve vahdete sahiptir. Tiim kemaller bu yogunluk ve
vahdete dogrudur. Fiillerde tevhid de boyledir. Tiim bunlar
felsefi ve teorik diisiinceler gibidir. Ibadette tevhid ise;
bdyle olan Allah'a tapmak gerekir ve O tapmaga layiktir ve
O'na tapmak insanin ruh derinliklerinde kok salmaistir.

«Peki onlar Allah'in dininden baska bir din mi ar1-
yorlar? Oysa yerlerde ve goklerde her ne varsa istese
de istemese de - O'na teslim olmustur ve O'na dondii-
riilmektedir.» 2

Yaptigimiz ibadet; bir teslim olma ve tim varlikta var
olan tekvini ibadetin ihtiyari bir uygulamasidir.

«Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah"1 tesbih et-
mekte. O Azizdir Hakimdir.»**

«GoKklerde ve yerde her ne varsa Allah'a secde eder-
ler.»?

20 . Ali imran/83
21 . Saff/l
2 _ Rad/15
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«Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Melik (her seyin
yaraticisi, yoneticisi ve tek hakimi) Kuddus (her tiir ek-
siklikten uzak, tertemiz ve kutsal) Aziz (iistiin ve giiclii,
izzetin tek sahibi) Hakim (hiikiim ve hikmet sahibi)
olan Allah'r tesbih etmekte dir.»*

Iste bu nedenledir ki; ibadette Tevhid olarak sayilan her
sey, insanin ideali, biricik ideali olma hakkina sahiptir. O
zat biricik oldugu ve esi benzeri olmadigi gibi... Zatinda ter-
kip bulunmadig1 gibi... Evrenin yegane baslangic1 O oldugu
gibi. Insanin tek mabudu ve beserin tapmasina layik tek ol-
dugu gibi. Iste bu nedenle diyoruz ki; Tevhid iki 6zellige
sahiptir. Bir taraftan varlik hakkinda bir goriis, bakis agis1
ve diislince iken, diger taraftan insan i¢in bir idealdir.

Fakat, ornegin Marksizm boyle degildir. Marksizmin
diinya goriisii maddeci bir diinya goriisiidiir. Maddeci
diinya goriisii; varlik hakkinda bir bakis ve deger kabullenis
tiirlidiir, yani bir tiir varlik felsefesidir. Dogal olarak bu var-
lik, yasam ve yasamda etkisi olan bir varliktir. Ancak bir
ideal degildir. Materyalizm insanliga asla bir ideal suna-
maz. Marksizmin sundugu ideal ekonomik agidandir,
madde agisindan degil. Yani ekonomik Marksizm insanlara
bir ideal sunmaktadir. Ancak ne var ki, bu ideal de insanli-
gin ideali degildir. insanin ve yoksun smifin ¢ikarini bir id-
eal gibi insanlara sunarak diyor ki; “Ey yoksunlar smifi!
Haklarimizi ele ge¢irmek i¢in ¢abalayiniz!” Bu da bu kadar-
cik! Bu nedenle de Marksizm, ideal olusturma ve ideoloji
acisindan eksiktir. Ciinkii bu ideal insan hedefe ulasincaya

23 - Cuma/l
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degin gegerlidir. Hedefe ulasinca nasil olacaktir? Marksizm
ne olacaktir? Buna da ¢abuk ulasti. Egemen sinif despotluk
ve gii¢c noktasindan devrildi mi, bu ideoloji ve hedefin sonu
da gelmis demektir.

Iste bu noktada hedef, kutsal bir hedef olma boyutuna
ulasamaz. Maddi bir hedef, yiizde yliz maddidir ve insan
Otesine gecemez. Bu nedenle de,bu ekoldeki fedakarliklar
mantiksiz ve kendi ideallerine karsit olacaktir. Bu ekol,
kendi ¢ikarini elde etmeye ¢abalar. Kisi, bu ¢ikari i¢in tiim
varligini elden ¢ikaracak olgiide fedakarlik yapar. Peki,bu
ne tiir bir hedeftir ki, birey, kendini onun i¢in gdzden ¢ikar-
sin?

Marksizmin kendisi bir ideal degil, gercekte ,idealsizlik-
tir. Bireysel i¢giidiilere, istek ve egilimlere doniistiir. Yani
diinya goriisiiniin mayasin1 olusturan temel dinamizm, bi-
reysel yada toplumsal bir hedef veya ideal degildir.

Marksist gii¢, zincir ve baglarin parcalanip dagitilmasi
dogrultusundadir. Bu noktada Marksizm,tiim genel yasam-
sal' olaylar, dogru olmayan bir yolla da olsa politik, ekono-
mik, ahlaki ve sosyal bir boyuta yonlendirecek bir giice sa-
hip degildir. Bu yapisiyla Marksizm; «Adalet» ve «Ahlak»
kavramlarini 6zgiin anlam ve igerikleriyle elde tutamaz.

Bir baska deyimle neden-sonug iligkisinin bi¢gimi bir
ekoliin biinyesini olusturur. Neden-sonug iligkisinin de en
etkin faktorleri de hedef ve idealdir. Bu faktorler ekole
diinya goriisli kazandirir. Ekole bdyle neden-sonug iliski-
sine dayal1 bir ruh veren herhangi bir diinya gortisii idealsiz
olamaz.
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Insan yapicilikta gelecege bakar, hale ve ge¢mise bak-
mak. Diinya nedir, nasil olmustur? esperisinin, benim egi-
limlerime gore olusturmak istedigim ideal diinyayla ne ilis-
kisi ve bagintist vardir? Bir diger deyimle: Salt felsefe,
diinya goriislerini birbirine karsit iki pozisyondan kurtar-
maga yeterli degildir. Bir diinya goriisii insana sorumluluk
yiiklerken, digeri yiiklemeyecek... Felsefe bu ¢eliskiyi gi-
deremez.

Tevhidi diinya goriisii, tevhidi olmayanlarin aksine so-
rumluluk getirici ve yiikleyicidir. Diger diinya goriisleri, or-
negin Varolusculuk (Existansiyalizm),nasil bir sorumluluk
olusturmak ister? Diigiince yeterli bir boyuta ulagmiyor. Bu
diinya goriisiiniin sorumluluktan dem vurmasinin, onu ge-
rekli gormesinin bir temeli ve iissii yoktur. Bu ekoliin teme-
linin nerede oldugu bilinmez. «Ben kendimin sorumlusu-
yum. Ozgiir oldugum icin. Bu 6zgiirliik ise, baskasinin ha-
tal1 olusu esprisine dayalidir. Eger zorunlu olarak kendimin
hataliligin1 hissetsem, bu durumda ben kendim degil, bir
baskasiyim.» Peki; ben ylizde yiiz 6zgiirsem, bu ne tiir bir
Ozgurliktiir? Dogal olarak bu ekoliin tanimladig1 6zgiirliik,
Ozgiirlik olmaktan ¢ok yiizde yiiz yanhshktir. Cilinkii 6z-
giirliikle belirttigi siarlar var olmalidir.

Insan iradesinin tam anlamiyla &zgiir oldugu,her seyle
baglantisiz ve iliskisiz oldugunu kanitlamak isterler. Bu id-
dia ¢ok biiyiik bir iddia olmaktadir. Ozgiir oldugumu, higbir
determinenin (cebrin) bende etkin olmadigin1 ve insan do-
gasinin gerektirdigi hicbir seyin var olmadigini varsayalim.
Cevre baskis1 ve ilahi cebir de yok! Ve ben, mutlak anlamda

49



HAYATIN HEDEFi

Ozglirim. Ekoliin deyimiyle, dyleyse «ben kendimin so-
rumlusuyum.» Bu deyim ayni zamanda,«bende hastalik ge-
rektirici higbir faktdr yoktur,» anlamindadir da: «Eger mut-
suz olursam kendim su¢luyum.» Peki bu anlamiyla sorum-
luluk bagkalarina kars1 da var midir? «Ben se¢eneklerimden
sorumluyum,» diyebilir miyim? Yani bir varlik segeyim ki,
baskalarimin da ¢ikarina olsun. Bu goriis,baskalarinin so-
rumlulugunu da bana yiliklemek istiyor. Boyle bir sorumlu-
luk duygusu bende nereden olusuyor ki? Eger, «ben diger-
lerini etkiliyorum» denilse! Diyelim ki, dyledir. Iyi ama, so-
rumluluk bu degil ki!..

[k olarak digerleri de dzgiirdiir. Iste bu nedenle mutlak
Ozgiirliik, baskalarina kars1 sorumluluk duygusunu gelistir-
mez Ki...

Bu bigimiyle tanimlanan 6zgiirliikte tiim anlamlar da be-
lirginlesmez. Derler ki; «ben 6zgiiriim ve kendi kendimin
sorumlusuyum. Sectigim her yol,onu iyi bildigimdendir.
Benim bu yolumu se¢iniz...Boylece kendi yoluma bir ge-
nellik kazandiriyor ve diyorum ki, bu yol giizeldir. Salt be-
nim i¢in degil;digerleri igin de giizeldir. Oyleyse digerlerini
de bu yola ¢agirtyorum.»

Ote yandan deniliyor ki, «herkes dzgiirdiir.» Buna gore,

digerlerinin iradelerine dayali se¢imlerine bir bagkasinin
etki etmemesi gerekir.

Ikincisi - Bu anlayis1 kabul ettigimizi varsayalim. Bu an-
lay1s; «Insanlara dilinizden baska da ¢agiric1 olunuz.» esp-
risine degin dogrudur. Ciinkii «yaptigim isi 1yi goriiyorum
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ve pratik olarak baskalarini da tesvik ediyorum» anlamina-
dir. Bu siralama esasina dayali olarak, dyleyse «ben baska-
larinin se¢imini da etkiliyorum» demektir ki, bu se¢ime ya-
pilan etki, vicdanimda sorumluluk duyuyor olmamdan
farkl1 bir olaydir. Ciinkii 6nce bu sorumlulugun vicdanimda
olugmasi ve onu duyumsamam gereklidir. Bu sorumluluk
ise, bagkalarinin mutsuzluguna neden olabilecegimi algila-
mamdan &te bir sey degildir. Peki, «bu sorumlulugu bende
kim olusturuyor ki, amel etmeyeyim» ve diyeyim ki «ben
sorumlu oldugum igin yapmiyorum?» Kimin sorusuna mu-
hatabim? Acaba Allah m1 vardir ki sorsun?Derler ki yok.
Acaba vicdan m1? Derler ki yok. Peki kim?

Tevhidi diinya goriisii; «ideal olusturucu», «Yiikiimliiliik
getirici»; «Sorumluluk yiikleyici» oldugu icin hidayete erdi-
ricidir. Tevhidin bir diger 6zelligi de Hidayete erdirmektir.
Yani insana, hedeflerin yolunu aydinlatan bir yol goster-
mektedir. «Mutluluk seving bagislayici», «goniil 1sitan» ve
«fedakar kilanadir da...

Allame Tabatabai'nin deyimiyle, tiim 6gretilerin unsur-
larindan bir unsur olabilir. Yasagin asli, asli bir ¢eligkidir.
Son agamada analize tabi tutuldugunda tiim yargilarin kay-
nagt olmaktadir. Bu kaynak olmaksizin hicbir ilkeye
inanma olusamaz veya en azindan higbir ilkeye inanis, bu
ilkeye muhalif bir ilkeyi inkar1 gerektirmez.

Bu koktencilik Tevhide, su gibi tiim diisiincelerin ko-
kiinii sulama, kan gibi tiim bedene ve hiicrelere azik ulas-
tirma ve ruh gibi tiim viicutlara yasam ve ayakta durmay1
bagislama ve o ekoliin dinamik giicli olma yetkisi verir.
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Ideal konusunda Sartre’in bir sdzii var: Insan hicbir si-
nirda statiklesemez. Hep sinirlarini kirip gegirmek ve yon-
temleri degistirmek noktasindadir. Degistirdigi noktaya
ulastiginda, bir bagka hedefi gézetmek ve boylece ileri git-
mek pozisyonunda olmalidir insan. Bu anlamiyla hareket;
isin basin da hedef ve idealden yoksun olarak baglar: Ancak
siirekli devingen bir yapidadir. Ornegin; yolda yiiriiyen bir
adam ufkun bir kismin1 goriirken sonrasini géremez. Yiiri-
diik¢e biraz daha ufuk goriis alanina girer. Yiirliyiis bu se-
kilde devam eder. Ancak i¢inde bulundugu anda, son hedefi
aydin bir yaklagimla «nihai hedef» bilmez. Ciinkii, sabit bir
noktaya ulasmak istemez. Ona gore, nihai hedef noktasi
6liim noktasidir.

Oysa Tevhide gore hedef, daha isin basinda apagik ol-
dugu gibi, sonsuzdur da. Bu ise olaganiistii bir degerin ifa-
desidir. Ciinkii; hedefin kendisi sonsuzdur ve insan i¢in sii-
rekli bir tazelik arzeder, asla eskimez.

Ote yandan her diinya goriisii, bir ekoliin ruh ve mayasi,
ideali ve dinamik giicli olma yetkisine sahip degildir. Bu is-
ter hedef ve amag tespiti, ister sorumluluk olusturma agisin-
dan olsun, boyle... Yani, bir diinya goriisii, 6z olarak, hem
«dinamik giicovhem de «sorumluluk getirici» olmahdir. Oz-
giin yapisi ve ozellikleri acisindan da hem yol gosterici ve hi-
dayet edici, hem de hedeflere ulastirici olmahdir. Hem «se-
ving-mutluluk» bagislamal hem de «fedakarhk» asilamal.
Hem yemek gibi, biinyenin her yerine ulasacak ozellige sahip
olmali, organlarin tiimiinii yasatmali. Hem tiim sorunlarin
temeli iizerinde analiz edildigi bir etkinlik ve erke sahip olma
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Inancimiza gére tiim bu 6zellikleri biinyesinde baridiran
yegane diinya goriisii Tevhid'dir.
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DORDUNCU KONUSMA:

IMAN VE INSANIN KEMALI

Konumuz hedef ve Is1dm'in hedefine iman hakkinda ol-
dugundan bir diger temel sorun daha karsimiza ¢ikar. O da
sudur: Iman adiyla Islam'da giindeme getirilen, Kuran'in tii-
miinde gdziimiize ilisen ve her sorunun odak noktasi olan
sey nedir?

Elbette iman, ilk baslangiciyla Allah'a ve ikinci derece-
siyle Kuran'da belirtilenleredir.

Meleklere, kitaplara, peygamberlere ve Ahiret giiniine...

Acaba bizzat imanin kendisi Islam agisindan insan igin
hedef midir, yoksa ara¢ midir? Yani «Insan mii'min olmali-
dir, Islam insanlardan iman etmelerini ister» esprisi hedef
midir, yoksa diger hedeflere ulastiric1 ara¢ midir? Dikkat
ediniz! Tiim bu hedefler i¢in bir ara¢ oldugunu demek iste-
miyoruz. Hedefler; insani hedef ve kemaller demektir.

Acaba imanin kendisi insanmn kemali midir?imana cag-
rilmak bir agidan insani kemal midir yada bagka bir deyimle
insan kemalinin 6zii imanla midir? Yoksa bir diger acidan
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imana davet edilmek,imanin bir eserler, insan i¢in giizellik-
ler tagtyan bir eserler silsilesi olusundan midir?

Iman insan igin yararh ve iyiliklerle yiiklii bir eserler
toplulugudur. Eger felsefe terminolojisine gore bu kelimeyi
tanimlamak istersek, soyle dememiz gerekir: iman insan
icin hayir midir yoksa fayda midir?Ciinkii, fayda ile hayir
arasinda bir fark s6z konusudur.

Hayir; 6zl itibariyle kemal ve arzulanan sey demektir.
Yani insanin kendisi i¢in istedigi, baskas1 i¢in istemedigi
seydir. Oysa faydali, sahip oldugu eser dolayisiyla giizel
olan seydir. Reel yapi itibariyle 6nciil olan hayridir. Bizzat
orijini ve 0zl itibariyle hayir olan degil!

Bu konu IslAm'm bakis agis1 itibariyle bir ekol,bir ideo-
loji biciminde agikliga kavusturulmahdir. Islim agisindan
imanin kendisi hedef ve amactir. Insan icin hayirdir.
[slAm'in iman etmeye ¢agris1, imanin orijini itibariyle hayir
olusundandir. Imanimn sahip oldugu tiim etkileri gdz ardi
edecek bir hayir. Isterse iman i¢in bildigimiz eserlerden hig-
birisi s6z konusu olmasin veya hayir baska bir sey, an-
cak,imana c¢agr1 bu hayirlara bir baglangic hilkkmiinde miita-
laa edilsin. Biz iman1 s6z konusu ettigimizde;imanin yarar-
larm, etkilerini ve sonuglarini s6z konusu etmekteyiz. Or-
negin; «Insan iman ile rahata erisir, musibetler onu yere in-
dirmez, eger toplumun bireyleri iman etseler, birbirlerine
giivenirler, birbirlerine hayirlar1 erisir, zararlar1 erismez»
diyerek imanin etkileri konusunda soylesiriz.

Imanin bu tiir etkiler sahibi oldugunda kusku yoktur.
Iman ayn1 zamanda giizel sonuglar dogurdugundan giizeldir
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de... Iimanin 6zii; insanin kemal,mutluluk ve hayridir. insa-
nin iman elde etmesi de bizzat imandir, yoksa iman baska et-
kilenimlerin tiirevi degildir.

Iste bu noktada su konu giindeme gelmektedir. Insanin
kemali nedir? Biz: «Iman kemal ve hayir nudir, yoksa hayir
ve kemalin baslangict midir?»meselesini kavramak i¢in 6n-
celikle insanin kemali sorununu agiklamak zorundayiz. in-
sanin kemali nedir?

Insan kemalini teshis etmek tiim diger kemallerden daha
zorlu ve girifttir. Insan igin insan hakkindaki bilinmezler-
dendir. Insanin kemali ne iledir?Evrendeki nesnelerin
kemalini gogunlukla teshis edebiliyoruz. Ornegin bize; «Bir
elmanin olgunlugu nasil olur?» derlerse, biz onun olgunlas-
mis bi¢imini tanimlayabiliriz. Hem kemalin bu noktada
baska tanimi da yoktur. Tam, eksikligin karsit1 olan tam"
tanimlamakla, giindemdeki mefthum yaklasik olarak agik-
lanmig olur. Olgun bir elma bu anlamiyla ¢abucak tanim-
lanmis olur. Ciinkii elmada kastedilen agilan bilmekteyiz.
Bunlardan biri, elmanin tadina iligkindir, digeri koku, bigim
ve rengidir. Eger bir elma; bicim ve renk agisindan giizel,
tad acisindan tatli, koku acisindan hos, ince ve dislere karsi
direnmeyen bir yap1 arz ediyorsa, buna olgun elma deriz.

Kamil bir ev ¢abucak tanimlanir. Iyi bir at da tanimlana-
bilir. Fakat kadmil insanin tanim1 her seyden daha zor ve
problem atiktir. Bu nedenle de kamil insan hakkindaki
muhtelif goriisleri, aciklamalar1 glindeme getirmeliyiz ki;
hangisi diirlist, hangisi daha dogru veya en azindan bakis
acimizla teshise ulasamadigimiz noktada, Kur'an agisindan
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bu goriislerin hangi 6l¢iide, ne dereceye kadar te'yid edil-
digi konusunda fikir sahibi olalim.

Soylenmesi gereken Kamil insanin faydalanan insan oldu-
gudur. Kemale erismis insan, dogadan ve ¢evresinden mak-
simum Ol¢iide faydalanandir. Ancak bu tanimin yanlishigini
kabullenmek gerekir. Ciinkii; insanin kemali faydalan-
mayla belirlenip 6l¢iilemez. Her kim, dis nesnelerden daha
cok yararlanirsa, ¢ikar saglar ve pay sahibi olursa daha
kamildir, denilemez. Ciinkii:

Birincisi: Hi¢ bir nesneyi bu sekilde tanimlamiyoruz.
Kamil bir at1 faydalanan bir at olarak tanimlamayiz. Ati; ni-
telikleriyle, kendine 6zgii konumuyla dikkate aliriz. Kamil
at; daha fazla yem yiyen at degildir. Ya da olgun elma i¢in
dogadan -hava,su, 151k... daha fazla yararlanandir, demeyiz.

ikincisi: Hangi vicdan; kdmil insan i¢in daha fazla fay-
dalanandir, tanimin1 kabul eder. Ciinkii; bu tanima karsit
olarak, dogadan daha az faydalanan insan eksiktir, demek
gerekir. Daha fazla faydalanan kamil, daha az faydalanan
eksik!

Bu baglamda iki insanm ele alalim: Birisi Muaviye gibi
olsun. Diinya nimetlerinden ve kosullarindan maksimum
dl¢iide yararlanan biri olsun. Omriiniin sonlarinda sdyle de-
diginden s6z edilir: «Ben diinya nimetleri i¢inde yiizdiim.»
Vakia olarak da boyledir. 60 yil yasadi. Bunun 40 yilinda
Sam'a hiikmetti. 20 y1l vali, 20 y1l da sultan olarak gii¢liilii-
gini siirdiirmiistiir. Bir diger insam diisiinelim ki, Emirtl-
mii'minin gibi olsun. Muaviye’nin aksine diinyada zahitge
yasamis olsun. Ziihdiinde de bir felsefe sahibi olsun. (1)
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Felsefesi sudur: Ozgiir yasamak (1) Kuru kuruya ziihd de-
gil, halkin sorumluluguyla yiiklii bir ziihd. ister. Ya bagis-
lar, ya digerleriyle dert taglik yapar yada diinyanin bagimli
kolesi olmak ve gonliinii maneviyat i¢in bos birakir. Her
neyse. Her ne durum ve nedenle olursa olsun, 6rnegin diin-
yadaki pay1 17 ekmeklik olan bir varlik. Béyle bir insan,
diinyadan bu kadar az yararlandigi i¢in eksik olsun?!

Eger konuya bu agidan yaklasirsak, insani,hayvandan
daha asag1 bir dereceye indirmis oluruz. Ciinkii hi¢ bir hay-
vani kemal yonilinden faydalanma 6l¢egiyle degerlendirmi-
yoruz. Konuya dikkatle yoneldigimizde, bireylerin konuyu
faydalanma acisindan ele almadiklarini, boyle diistinmedik-
lerini,insanin faydalanma agis1 olarak ele alinan mesele-
lerde konunun iyilik ve kétiiliik olarak ele alindigint gorii-
riiz. Insan kemalinin asil ve baslangicim1 faydalanma disi
olarak bilirler.

Elbette bu yaklasim bigimi dogru degildir. Bu noktada
bir bagka ele alinmaya deger konu giindeme gelmektedir.
Hig kimse, insan kemalinin dogadan daha fazla yararlanma
ve maneviyati yadsimaga dayali olduguna inanmamaktadir.
Ya da her tiir insani eylemin yadsinmasi. Bu noktada. Zi-
hinleri ¢ok¢a mesgul eden bir basgka konu daha vardir: Diin-
yadan faydalanma insan kemali degildir. Peki ahiretten ya-
rarlanma nasildir? Insanin kemali yararlanmadir, ancak ahi-
retten yararlanma! Diinyadan yararlanma konusunda sunu
sOylememistik: Diinyadan yararlanma 6zel diisiinme bigi-
miyle ahiretten yoksun kilict bir nedendir. Ancak, ahiretten
yararlanma, diinyadan yararlanma i¢in bir engel olustur-
maz. insanin kemali bu paylasmada, yani ilahi nimetlerden
yararlanmadadir. Ancak bunlar nihai olarak gerceklesmez.
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Belki nihai ger¢eklesmesi ahiret ve cennettedir. Bunun i¢in
de avamin zahitleri, ahirette daha fazla pay sahibi, fayda sa-
hibi olmak i¢in ¢ok¢a ibadet ederler. Cennet icin ibadet et-
mek, daha fazla ¢ikar ve pay icin yapilan ibadetten baska
bir sey midir? Ibadet faydalanmanin baslangicidir. Dogal
olarak her baslangi¢ sahibi daha erdemli ve onurludur. iba-
det faydalanis i¢in salt bir aractir. Ebu Ali sdyle sdylemek-
tedir: «Arif olmayanlar nezdinde ibadet diinyada ve ahirette
daha fazla ecir almak i¢in yapilan bir muameledir.»O tipk1
licret karsilig1 ¢alisan isci gibi ibadet eder. Ucret karsili
calisanin hedefi para kazanmaktir. Eger para yoksa calis-
maya hazir ve razi degildir. Bu sahis ta ahiretteki fayda icin
ibadet eder. Bu durumda insanin kemali meselesi yeniden
bir bagka bi¢cimde faydalanma esprisine doniismiis olur.
Ama diinya degil ahiret!. Konu Islim mantigiyla ele alindi-
ginda ahiretteki fayda i¢in yapilan ibadet cokca eksiktir.
Yani insan Allah'tan ibadet adiyla bir seyler -karsilik- iste-
mekte. Allah, boylece bir arag kilinmakta. Allah'a Allah'tan
ahirette istedigi cennet ve fayda miktarinca yonelmekte. Al-
lah'im emrine, Allah, karsilifinda Ahiret kazancin1 versin
diye boyun egmektedir. Bu da ibadettir. Allah'a yapilan asil
ibadeti ise imamlarin sozlerinde gormekteyiz. Bu konu
Nech-iil Belaga'da®* da belirtilmektedir.

«Tamah, ¢ikar karsihginda Allah'a ibadet edenlerin
isi ticarettir. Korkarak Allah'a ibadet edenlerin isi ko-

24- Nehc-iil Belaga: Hz. Ali(a.s) 'nin s6z ve hutbelerinin bir araya geti-
rildigi kitabin adidir. (C. Notu)-
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leliktir. Allah'a siikiir icin ibadet edenler, hakkiyla iba-
det edenlerdir...»?° biciminde bir cok ibare kullanmilmis-
tir. Bir kavim ibadeti, ne tamah nede korku nedeniyle
degil de, salt Allah"1 siikre layik bildiklerinden, siikiir
icin yaparlarsa bu gercek ibadettir. Sevap, cennet-ce-
hennem olmasa da onlar yine de Allah'a ibadet ederler.
Hz. Ali'nin bunlardan daha acik, daha anlasihir olan
bir diger sozii de sudur:

«Ey Allah'im! Sana ne atesin korkusu ne de Cennetin ta-
mahiyla ibadet etmiyorum. Seni ibadete layik gordigiim
i¢in ibadet ediyorum.»

Insanin kemalini faydalanmada bilmekte bir goriistiir.
Eger bu faydalanisi, diinyada her erdemin inkarmin geregi
sayarsak, fayday1 Ahirete yoneltiriz ki, bu da dogru bir yak-
lasim degildir. Eger Oyle olsa, en miilkemmel ibadetin,
fayda icin yapilan ibadet olmasi gerekir. Oysa en eksik iba-
detin bdylesi ibadet oldugunu biliyoruz.

Sonug olarak; insanin kemali, insanin dis ¢evreden daha
fazla faydalanmasindadir, denilemez.

Bu konudaki diger bir goriis ise, kemalin bir ruhani, bir
de maddi kisminin olmasidir. Maddi kismi, daha 6nce de-
gindigimiz faydalanma esprisine doner. Ruhani goriis ise,
su bicimde ele alinmaktadir.

% _ Eger bir kavim cikar igin ibadet ederse bu tiiccar ibadetidir. Eger bir
kavim korku i¢in ibadet ederse bu 6zgiirlerin ibadetidir. (Nehc’iil Be-
laga- Hikmet:229)
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[lk etapta ve ele alinmaya deger en dnemli goriis ariflerin
goriisiidiir. Arifler konuyu; «Kamil insan» bashg altinda
ele alirlar. Ariflerin bu goriislerini kesinlikle dinlerden al-
diklar1 sOylenebilir. Konuya iligskin goriislerini «Adem»
meselesinden,(3) Eger bir kaim ¢ikar icin ibadet ederse bu
tiiccar ibadetidir. Eger bir kavim korku i¢in ibadet ederse
bu 6zgiirlerin ibadetidir. (Nehc-iil Belaga-Hikmet: 229) 69
daha biitiinciil yapisiyla; «Nebi», «Veli» ve tiim dinlerde
bulunan «Mehdi» meselesinden ilhamla gelistirmislerdir.
inlii bilgin L. Massignan'un Abdurrahman Bedevi tarafin-
dan Arapca ya cevrilen «islam'da Kamil Insan» adli iinlii
kitabinda %°(4) s6yle demektedir:

«Kamil insan goriisti, Helenistik, yani Yunanlilardan
kalma bir miras degildir. Yunan felsefesi kdmil insan hak-
kinda hig bir s6z sdylememis, konuyu hi¢ ele almamaistir.»

Islam Diinyasinda «Kamil Insan» konusu &zellikle arif-
ler arasinda ele alinmistir. Ariflerden Muhyeddin-1 Arabi bu
konuyla ilgili ¢ok s6z sOylemistir. Diger arifler de bu ko-
nuda kitaplar yazmislardir. Bu ciimleden olarak, Abdiilke-
rim Deyli «insan-1 KAmil» adinda bir kitap yazmstir. Azi-
ziiddin Neseft'nin «E1-Insan-iil Kamil» ve Mirza Seyyid
Hasan Bergei'nin kardesi Seyyid Muhammed Bergei -Sair
ve arif bir insandir- «E1-Insan-iil KAmil» adindaki kitaplart
yazmiglardir.

Arifler, mesleklerinin geregi insanin kemali konusunda
acik bilgi sahibidirler. Bu goriisler baskalarinin kabuliinii

2. Kitabin Fransizca orijinalinden Farsca’ya cevrilmesi yararlar sagla-
yacaktir.
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elvermez. Goriisleri, kesin ve tam hiikiimlii ilging s6zlerden
ibarettir.

Arifler gergegin tek ve yalnizca Allah olduguna inanir-
lar. Allah'tan baska gercek kabul etmezler. Diger gercekleri
O'mun golgesi kabul ederler. Kabul ettikleri gergegi ise,
onun Allah'la olan ilgisi-iliskisi nedeniyle kabul ederler.
Ariflere gore her sey Allah'in isim ve sifatidir. Allah't ayn,
nesneleri ayn olarak ele alip yargiya vardigimiz siirece, arif-
lerin goriisiine, gore, kiifiir, sirk ve kapkara ortiiler altinda-
yiz. Eger boyle oliirsek karanlikta 6lmiis ve gercegi algila-
yamamis oluruz.

Insan, gercegi algilayip ona ulastiginda kamildir. Arifler
teknolojisindeki «Hakka vusul - ulagsma» kavrami; -Allah
korusun- Allah'm insana hulul?’ etmesi anlaminda degildir.
Allah i¢in yarattiginda goriinmesi, onda birlesmesi muhal-
dir. Arifler, asla Allah i¢in ikincil kabullenmezler.

Sebusteri der ki:
«Burada hulul ve birlesme muhaldir -akil dis1 dir
Vahdette ikilik, delaletin ta kendisidir.»

Allah i¢in hulul kabul edilse, bu ikilik ve sirktir. Ondan
kagilir. Eger Ittihadin (Birlesme) da iki olgunun birlesmesi

27 - Hulul: Kavram olarak Allah'in bir seyde ilah olarak, belirmesidir.
Hiristiyan inancinda oldugu gibi; Allah Hz. Isa'ya hulul ettiginden Hz.
Isa Allah'm -hasa- oglu ve bir ilahtir.» (C. Notu)
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oldugu sdylense, buradaki ittihat kavraminda nesnenin du-
rumu ikinci bir ilah olma degildir. Belki Allah'in yaratti-
ginda tecellisidir, yaratigidir.

Buna karsilik Vusuliin (kavugma) anlami1, O'nda yok ol-
maktir. Yok olmak ise; insanin hakikati algilayis noktasi
anlaminadir. Kendini algilayis1 O'nu (hakikati) algilayisin-
dandir. Her seyden oOnce hakikati algilar ve goriir ki;
Oniinde, arkasinda ve beraberinde Allah'in disinda higbir
sey goriinmiiyor. Bu bakis agisindan ben-biz kalmamistir.
Iste yok olma budur!

Ariflerin yaklasimi sudur: Hakikat bir seyden bagkasi
degildir. Ondan bagka olan her sey ona karsit bir ikinci de-
gil, belki O'nun isim ve sifatlarinin tecellisidirler. Insanin
kemali, hakikata ulagsmasindadir. Hakikata ulagma ise; bu
durumu tam olarak algilama, her seyde ve her seyle O'nu
gorme -Nerede olursaniz O sizinledir- derecesine ulagmak-
tir. Her seyle beraber, belki her seyden once onu gérmek.
Her seyin kuraminda O'nu gérmek. Her seyi vakia olarak
On'da, bu arada kendini de O'nda gérmek. Iste 0 zaman ben-
lik kalmaz. Iste bu «fena»-yok olus- anlanudir. Derler Ki,
eger insan bu duruma ulagirsa -ittisal-birlesme- ve fena ger-
ceklesir. Onlarin deyimiyle «Allah'in eli agilir, genis-
ler»Arifler ulagsmaga da inanirlar. «Siilik» da budur.«Seyr
ila-Allahy». «Siliik i114-Allah»! Bizim «Tearrup» deyisimiz
de yakinlasma anlaminadir. Arifler Allah'a dogru bir gidis
yontemini (Seyr-lis Sillk)kabullendiklerinden, yakinlas-
manin menzillerini(asama) de kabullenirler. Bunun i¢in de
0zel menzillerin varligina inanirlar. Birinci menzil agilma-
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dan ikinci menzile ulasmak muhaldir. Arifler, Hakikata ula-
sana dek menziller tesbit etmislerdir. Onlara gore, insanin
kemali agik ve aydinlik bir konudur. Hakikata erismeyen
insan, eksik ve ortiiliidiir. Insanin, insanlig1 ve asli yetenek-
leri hakikati taniy1p bilip, ona ulagsmaktir.

Ulasmayan kisi, geride kalmistir. Bu yolculukta binek
ise; Ask, «Sevgi» ve «Dostluk»tur. Yol, goniil ve kalbin yo-
ludur. Diisiince ve felsefe vs. nin yolu degil.

Ariflere gore; her sey ve her kemal, bu kemalden tiire-
mistir. Her sey ya bu kemadle ulasma yoludur ya da bu
kemalden kaynaklanmistir. Ornegin Ziihd insan i¢in kemal
midir? Evet, derler. Ciinkii ziihd bu yolun kosuludur. Al-
cakgonilliilik kemal midir? Evet... Clinkii o da bu yolun
kosuludur.

Ahlak giizelligi olan seyler; elden tutmak, hidayet ve ir-
sad etmek giizeldir. Ciinkii sayilanlarin hepsi bu yolun tii-
revleridirler.

Ariflerce acik olan bir goriiste; kisinin hakikata ulas-
masi, insanlar1 irsad ve hidayet etmesidir. Clinkii; kemalde
ve hakikata ulagsmada esitlik vardir. Hakikat tektir ve insa-
nin kemali -yani hakikata ulasip birlesmesi- de tektir.

2 - llahiyatg filozof ve bilginlerin insanin kemali hak-
kinda daha farkli goriisleri vardir. Insanin kemalini baska
bir bigimde tanimlamaktadirlar. Tanimin ariflerin dedikle-
riyle az bir farklilig1 vardir.
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Bilgiler nezdinde, ariflerin belirttigi yol, siilik,ulasma ve
yok olma gibi konular yoktur. Bunlar felsefenin konusu ola-
maz. Felsefeye gore insanin kemali iki seyledir:

Birincisi: Hakikati, bir baska deyimle hikmeti-ilim keli-
mesi uygun degil- algilamak. Arifler hakikat, bilgeler hik-
met derler. Bilgeler hikmeti; esyanin i¢inde bulundugu bi-
cimdeki hakikatlar1 ve varlik sistemini varoldugu bi¢imiyle
algilamak olarak tanimlarlar. Kiilli sistemin algilanisidir
kastedilen,yoksa ciizlerin algilanisina hikmet denilmez.
Ciizlerin algilanis1 bilimlerin isidir. Ornegin; elemanin
0zelligi nedir? sorusu ilim konusudur, hikmetin degil. Bir
evin yapisini ve detaylarini tanirsiniz. Tahran'in sokaklarini
bir yaya olarak tanirsiniz. Ancak Tahran'in kiilli (genel) ya-
pisin1 bilemezsiniz. Ornegin; igme suyunun nereden geldi-
gini, elektriginin ka¢ kaynaktan geldigini, belediye ve yo-
netim bi¢giminin nasil oldugunu bilemezsiniz.

Bilgeler; insanin kemalini evreni bilip-tanimasinda go-
rlirler. Evrenin genel olarak, dogru, saglikli ve «Bilimsel bir
evren» tanimiyla taninmasi, insanlik diinyasinin ayni ve ev-
renin ilmi olmasi1 gerekir. Hikmeti, insanin ilmi ve akli bir
evrenden, ayni bir evrene doniisii olarak tanimlarlar. Orne-
gin; varlig1 zorunlu olan ayni evrende, soyut, maddi ve va-
sat fenomenlerin kiilli (genel) sistemi vardir ve insan bun-
lar1 bilmelidir.

Kamil insan hikmeti bulan insandir. Sahit, delil ve feno-
menlerde hikmet s6z konusu edilebilir, ancak asla hikmet
olmayabileceginden hikmetten s6z edilemez.

Kur'an sdyle buyuruyor:

«(Allah) kime dilerse, hikmeti ona verir: Siiphesiz
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kendisine hikmet verilene ¢ok¢a hayir da verilmistir.
Temiz akil sahiplerinden baskas1 6giit alip diisiin-
mez.»?®

Ozet olarak bilgeler, insanin kemalini hikmette gérmek-
tedirler.

Ikincisi: Insanin kemali adalettedir. Toplumsal adalet,
ahlaki adalete tabidir. Bunun anlami ise;insanin egilim, ic-
giidi ve istekleri arasindaki uyum,denge ve adaletin aklin
egemenligi altinda gergeklesmesidir.

Aklin tiim sehevi, kin, sinirsel ve 6fkeye dayaliya da
cagdas deyimiyle tiim i¢gidii ve egilimlere egemenligi ve
sultas1. Oyle bir sulta ki; her egilimin pay ve tadini ifrat ve
tefrit olmaksizin, bir diger egilimin ya da i¢glidiiniin hak-
ki1 kaybettirmeksizin veya onun hakkindan fazlasini ver-
meksizin ona akil verecek.

Bilgeler insanin iki boyuta sahip olduguna inanirlar. Biri
bedeni giicler, digeri olagantistii giicler 74 boyutu. Fiziko-
tesi (Metafizik), boyutu itibariyle kemal hikmette iken, fi-
ziki yap1 itibariyle kemali adalettedir. Birincisine nazari,
ikincisine de ilm1 aklin kemali derler.

Bilgelere gore Kamil insan; akli, nazari konularda bil-
gece, pratik kanunlarda insani, ahlaki agidan ise yiizde yiiz
adaletli olan insandir.

Onlara gore, hikmetin kendisi, orijin itibariyle kemaldir.
Bilim ise, 6zelligi acisindan hikmete {is olabilen kemaldir.
Kuskusuz bilim, mutlak anlamiyla hikmetin bir parcasidir.

28 _ Bakara/269
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Oyleyse kiilli hikmet kemaldir, kemale baslangic (6nsdz)
degil!

Imanm hedef ya da ara¢ olusu konusuna deginmistik.
Simdi ayni soruyu hikmet i¢in soruyoruz: Acaba hikmet in-
san i¢in hedef mi, yoksa ara¢ midir? Bu soruyla bagintil1 bir
sekilde; acaba cagin sorunu olan ve birkag¢ yiizyildir giin-
demde olan bilim; insan i¢in amag¢ mi1 yoksa ara¢ midir? Ya
da hem amag, hem de ara¢ midir?

Acaba bilim insanin kemali midir? Eger bilim kemal ise,
buna bagh bir ¢ikar da s6z konusudur. Kural olarak bilim
yarar i¢in giizeldir. Yarar1 olmayan bilim de dert degildir.
Hangi bilimin yarar1 daha ¢oksa o daha iyidir. Hangisinin
yarar1 daha azsa, degeri de azdir.

3 - Bu konuya iligkin bir diger goriis ise; kemalin «sefkat
- merhamet - sevgi» duygularinda oldugudur. Daha 6zlii
olarak «sevgi» dedir. Ya da diger bir deyimle insanin
kemali i¢in temel kosullardan biri de sevgidir.

Bilgelere gore; «Hikmet ve adalety, ariflere gore «Haki-
katy, ahlaki olan bu goriise gore ise; insanin kemali «sevgi»
dedir. Kamil insan; sevgisi bagkalarina oranla fazla olandur.

Kendinden baskasini ne kadar ¢ok severse, kendinden
bagka insanlari, canlilar1 ve evreni -iste insan- bu {istiin sev-
gisiyle daha kamil olur.

Sevgisiz, kat1 ve baska seylerle ilgilenmeyen insan o
denli bencildir, kotii ve eksiktir. Boyle bir insan1 da ahlak
mahkum eder. Ciinkii; fasid ahlakin odak noktas1 egoizm-
dir. Insan egoizmden (bencillik) ne kadar uzaklasarak sos-
yalize olursa, ahldk o denli etkin olur. Bu ayn1 zamanda
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Hindularin da dayandig1 bir konudur. Gandi; «Benim dinim
budury» adli kitabinda bu konuya ¢ok giizel deginmistir.
Hindular hem «hakikat» hem de «sevgi»ye dayanmaktadir-
lar. Bu iki 6zelligi de kovan Bat1 Uygarligiyla agik bir ¢e-
ligki halindedirler.

4 - Bir diger goriis ise; insan kemalinin giizellikte oldugu
dogrultusundadir. Buradaki giizellik fiziksel anlamiyla de-
gildir. Amag ruhi giizelliktir. Bir baska deyimle; zarif is,
eylem ve sanatlar, zarif bir ruhun {iriiniidiirler. Bu nedenle
de tiim seyleri zarif ve glizel adiyla anarlar. Hatta bizim iyi
olarak nitelendirdigimiz ahldka, giizel oldugundan kemal-
dir derler. Bilim giizellik tiirlerindendir. Gergegin kendisi
bile giizel oldugundan kemaldir. Oyleyse insanin kemali
giizelliktedir. Elbette bu ayricalikli birdeyimdir. Yoksa «ay-
ricalik» kelimesi de yoktur.

5 - Bir diger goriisse yalnizca batililarca ¢cokca kullanilir.
Bu goriiste insanin kemalini maddi boyut belirler. Daha 6n-
ceki goriislerde ileri siirlilen«Hakikat», «Hikmet-adalety,
«sevgi» ve «giizellik» gibi kemal 6lciitlerinin hepsi ruhi bo-
yuta yonelik oldugundan maddi bir boyut icermezler.

Bu goriiste insan kemalinin Ol¢ilisti «gligntiir. Kamil in-
san, yani giiclii kuvvetli insan! Insan ne kadar giiclii olursa,
dis diinyaya ne kadar gii¢cle egemen olursa, insanlara ne ka-
dar sulta ile hiikmetse o kadar kamildir. Darwinist teori de
bu temel espriye dayalidir. Darvin’e gore varolan, en kimil
olandir. Daha giiclii, daha ¢ok kendini koruyabilen, catisma
meydaninda rakibini alt edebilen bir varhk... Darvin «giig-
liiniin yasamas1» esprisiyle, ahlaki genel anlamiyla ortadan
kaldirmistir. Kemalin gligte oldugu kabul edilirse, ahlak te-
melden sarsilir. Bu yaklagimla tumturakli ve cilali laflarla
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tiim batililara sunu der: Biz biiyiik kesifler yaparak, bin y1l-
lik yanliglig1 ortadan kaldirdik. Bu yanliglik; bilimin pesi
sira gitmelerine ragmen bilimi nigin istediklerini bilmele-
rini engelliyordu. Fakat biz diyoruz ki; akil, insanin derdini
gidererek, giiciinii arttirarak onu dogaya daha fazla egemen
kilicidir. Bu nedenle «Deneysel bilim adiyla hikmet bir de-
ger olsa da kemal degildir. ben bilim. Bu izleyisle uygarlik
ve sanati... ileri gotiirdiiler.

Kuskusuz bu ileriye .gotiliriis dogrudur. Ancak insana
faydadan ¢ok zarar getirdiler. Bu noktadan hareketle; Arif-
lerin «hakikati» bir hi¢, kemal ve bilim adiyla hikmet bir
deger olsa da kemal degildir. Insanin kemali sayilan sevgi
ve kendisi kemal olan iman degerden diistii. Her sey giiciin
baslangici oldu. Bu yol, insanlig1 degistirdi. Iste o giinden
bu yana insanlik tiim iddialarina ragmen hi¢bir maneviyata
inanmamaktadir. Inandigin1 soylese de, ameliyle sdziiniin
aksine hareket etmektedir.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, Nietzcbe felsefesinin
yanstyisidir bu. Insani hayrete diisiirecek kadar asir1 sozler
vardir. Ancak bu sozleri dile getirecek kadar zamanimiz
yok. Nietzche daha agik sdylemektedir.

Aslinda bilimsel seyir ¢izgisini Bacon araciligiyla degis-
tirmek, ahlakta Nietzche'nin s6zlerini getirmistir. Bacon'un
yolunun mantiksal sonucu, bilimisalt bilimin hizmetine
sokmak olunca, insanin kemaélini sosyal ve ahlaki diizlem-

lerde salt giicte gormek Nietzche'nin sézlerinin ta kendisi-
dir.
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Besinci konugsma:

ISLAM'IN ASIL IDEALI

Konumuz, Islam'm insan hakkindaki temel hedefidir. In-
sanin kemali Islam a¢isindan nedir? Kamil insan Islam{ ag1-
dan nedir? Bir ekoliin, izleyicilerini gosterdigi yolla bigim-
lendirmesi, bizzat onun iradesinin segisiyle bu isi ona yap-
tirmast ve baska bir yol birakmamasi dogaldir. Bir ekol
once, izleyicilerine hedefini agiklar, daha sonra da bu hede-
fin ard1 sira yiird, der.

IslAm'm kamil insan icin belirledigi hedef, bir miisliima-
nin islerinin sonucunda elde etmesi gerekenlerle aymidir. De-
mek oluyor ki; Islaimf acidan kimil insandan s6z etmek de-
mek, dogal olarak Islim'm ideolojisindeki asli hedef ve ide-
allerinden s6z etmek demektir.

Simdi konu daha bir aydinlandi. Daha 6nce kdmil insan
ve insanin kemaline iligskin gortisleri tekrar agiklamaliyiz ki,
IslAm'in gériisiiniin bu goriislerle uyumlu olup olmadigimni,
ayricalik olup olmadigini gorebilelim.

Ozet olarak; «Kamil insan» hakkinda en ¢ok arifler sz
sOylemis ve bu kavram da onlarin malidir. Ariflerin diinya-
sinda hakikat tektir. Bu tek hakikat; hakk ve yaratiklarmin
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zatinda esittirler ve yaratiklar hakkin tecellileridirler. O'na
aykiry, O'ndan farkli degildirler. En kapsamli yaratik olan
insan; ilahi isim ve sifatlarn en kamil goriintiisiidiir. Oy-
leyse insanin kemali, aslina doniistindedir.

Ote yandan hakikati, salt hakkin zati, digerlerini de
O'nun golgeleri olarak bilirler. Yani «fenomen»!Kendileri,
kendilerine oranla hakiki islerin Ol¢iisiidiirler. Ancak hak-
kin zatina kars1 ise, kendi deyimleriyle bir «nesnexdirler.
Nesne ise, belki yoktur.

S6z hakktan agilsa O mutlak Hakk'tir ve O'nun karsi-
sinda hi¢bir sey hakk degildir. Bunlar hakka ulagmanin
veya kendi 6zel deyimleriyle «hakk’ta yok olmaw»nin bir
cizgi olduguna inanirlar. Insan,asil vatanindan ayrilip gur-
bette yasayan bir varlik hiikmiindedir. Insanin kemal ve
mutlulugu asil vatan olan hakka donmektedir. Yani; «Biz
Allah'tan geldik ve O'na donecegiz.» Onlar bir yol ve bi-
nege inanirlar. Yol olarak, insanin tiim varligi, yani kalbi!
Yol, kalbin tavir ve degisimleridir. Onlarin deyimiyle; in-
san, c¢okluklardan vazgecerse kemalin vahdetine ulasana
dek ve ortiiler kalkana dek yol devam eder. Bu yolun binegi
ise; asktir, ibadettir, nefsi arindirmadir ve...

Bilgelere gore konu boyle degildir. Onlara gore insanin
cevheri «Algilama Melekesindir. Gergek; insanin bu algi-
lama melekesidir, diger 6zellikler ise bu melekenin dallar
ve detaylaridir.

Insanin kemali idrakinin giiclenisinden ibarettir. Idrak
giicii ise, iki boyutludur. «Nazari ve IImi». Nazari agidan
insanin kemal i«hikmet»tir. Varliklarin gerceklerini olduk-
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lar1 gibi bulmak. ilmi boyutta ise kemal, «adalet»tir. Ada-
letten amaclari ise, insan varligina aklin egemen olmasidir.
Bagka bir giidii ve egilimin degil, yalniz aklin! Tim giidii
ve egilimler aklin boyundurugunda olmali. Eflatun'un top-
lum konusunda inandigi budur. Eflatun'un iitopyasinda,
toplum «erdemli sehir» olunca filozoflar egemen olur ve
egemenler filozof... Bu varsayimi bireye indirgeyerek der-
ler ki; bireyin varliginda filozofluk egemen oldugundan in-
san mutludur. Yani, diisiinme gii¢lii olan akletme giicii in-
sanin varligina egemen olmalidir, diger giicler degil. Filo-
zof ve bilgelerin literatiiriinde hakikata ulasmak konusu
yoktur. Onlarin sozleri ruh ve kalpte degil, diisiinmededir.
Yollari ise kavram ve diisiince yolu dizer. Bir diisiinceden
digerine giden yol. Binekleri ise, akletme, algilama giicii!
Mantik, akil ve delil ¢ikarma binegiyle bu yol agilmali.

Demistik ki, bir grup ta insanin kemalini «sevgi»de bilir:
Bunlara gore Kamil insan diger insanlara kars1 kendinden
vazgecendir. Diger insanlara kars1 kendinden siyrilabilen-
dir. Digerlerini o kadar sever ki, kendisiyle onlar arasinda
bir engel gérmez. Baskalar1 i¢in hos olmayani kendi i¢in de
hos gormez. Kendisiyle digerleri arasinda olabilecek bir is
noktasinda, digerlerini kendine tercih eder. Oyleyse insanin
kemali sevgidedir. Bu ekoliin dayanagi insani ylice sefkat
duygularidir. Bu duygular olgunlastiginda insan, kemale
erismistir.

Diger bir ekol ise, «giizellik» esprisine dayanir. insanmn
kemalini giizellik ve cemal'de bilir. Fiziksel giizellik bir de-
ger tasimaz. Manevi giizelligi ve yiice ahlaki giizellik ve er-
dem bildiklerinden kemal kabul ederler. Aslinda Sokrat'in
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Fazilet ekolii ahlaki agidan bu noktayla 6zdestir. Falan sey
«Erdem»dir. Yani «Akli giizellik»tir. Ahlak:; akli giizellik
ve cirkinlik temeline dayandiran bir ekol! Iste Sokrat'u1 fa-
zilet esasina dayanan ahlaki ekolii budur. Derki, dogruluk
tyidir. Ciinkii giizeldir. Aklin terminolojisindeki iyinin 6l-
cegi, duygulardaki iyi ve giizeldir. Biri akli, digeri duygusal
olan iki iyi var. Ancak akli iyi, duygusal iyinin etkisindedir.

Bunlara gore bilim de giizel oldugundan kemal, cehalet
ise algaklik ve cirkinliktir. Gii¢ de bdyledir. Sokrat'in
ahlakinda her sey erdem ve algaklik diye iki boyuta, ¢irkin-
lik ve giizellik denilen iki espriye, kisaca aklin ¢irkinlik ve
giizellik anlayisina dayalidir. Biitiin bunlar daha sonra aklin
giizellik tiirevleri olan siir, sanat ve estetike doniisiir.
Ciinkii, yaratic1 giizel olmazsa giizel olan1 yaratamaz. Insan
ruhu giizel olmazsa giizel siirler terenniim edemez veya sa-
natg1 giizel bir eseri yapamaz. Derler ki, Kacar Sultanlarin-
dan biri tek beyit sdyler, ikinci misrasinda takilip kalir. Tiim
sairleri bunu tamamlamak i¢in yardima cagirir. O misra
suydu:

“Diinyada Yusuf giizelligi gibisini kimse gérmedi,”

Bir tiirlii devamini getiremiyordu. Her bir sair bir seyler
sOyledi. Olmadi. Bir sair:

«Giizellik Yusuf'u yaratandandir.» misrasini sdyleyince
en 1yisinin bu oldugu goriildii. Gergekte de boyledir. Yara-
tilanin giizelligi en doruk noktada degildir.

Birisi giizel siir terenniim eder veya giizel eserler ya-
parsa, bu aslinda ruhunun ulastig1 glizelligin dorugunu ifade
eder.
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Bunlar degisik goriislerdir. Simdi IslAm'n kendisini
giindeme getirelim ve Islam'dan ne algiladigimizi1 gérelim.
Bu konu ele alinmasi gii¢ bir konudur. Ciinkii yeterince
giindeme gelmemis ham bir yapidadir.

Acaba Islim daha once anlamini belirttigimiz«Haki-
kat»e cagirtyor mu c¢agirmiyor mu? Biz ariflerin sozlerini
yiizde yiiz kabul edemeyiz. Ancak su kadarini sdylemeliyiz
ki; Islam'm sdyledigi Allah, diger varliklari yarattiktan
sonra nasildir? Cocuklar1 olduktan sonra yanlarinda oturan
bir baba mi1dir?Tiim riziklar elinde tutan bir birey gibi, tiim
varliklarin azigin1 veren midir? Aristo'nun evrenin tim ha-
reketlerinin ilki olarak gordiigii ilk hareket midir?

Boyle degildir.

Allah hakkinda Islam'm mantig1 tiim bu s6zlerden yiice-
dir. O dyle bir varhktir ki, diger her sey O'nun karsisinda bir
sey sayllmaz. Eger o hakikat ise digerleri «serap» yada
«golge» hilkkmiindedir.

«Allah goklerin ve yerin nurudur.»?

Yani kendisi vardir. Vardir ve her sey O'dur. Tiim gok-
lerin ve yerin nurudur. Kuran'in Allah hakkindaki sozleri
boyledir. «Mutlak hakk» O'dur. Kur'an buyurur ki:

«Biz ayetlerimizi hem afakta hem de kendi nefisle-
rinde onlara gosterecegiz; dyle ki, siiphesiz O'nun hakk
oldugu kendilerine acik¢a belli olsun.»*

29 _ Nur/35
30 _ Fussilet/53
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«Yalniz o haktir» ile «O'nun hakk» oldugu arasinda fark
vardir. Gergekte bir mii'min Allah'a iman edince, diger her
sey onun goziinde hi¢ mesabesine iner. Her seyin karsisinda
hi¢ oldugu bir seye iman!Sa'di Bostan'inda bu konuyu belli
bir Ol¢lide giizelce aciklamistir. Arif ve bilgelerin Allah
hakkindaki goriis ayriliklarini agiklamakta ve sdyle demek-
tedir:

«Aklin yolu giriftlik icinde giriftlikten baskas1 degildir.»
Arifler i¢in Allah'tan bagkas1 hi¢ yoktur.»

Daha sonra «Allah'tan bagkasi hi¢ yoktur»u izah etmek
ve «onlar ilah bunlar degil»in arasinda tek ilahin Allah ol-
dugunu belirtmek icin der ki:

«Gergegi taniyana bu sdylenebilir.
Fakat kiyas ehli hayrette kalir.

Gok ve yerden sonra ne vardir?
Ademoglu, cin ve canlilar kimdir?»

Sa'di bunlar arasinda olumsuzluk bulunmadigini belirte-
rek, su cevabi verir.

«Ey akilli, 6viilmiisii sordun,

Cevabii vereyim, dirayeti oviilen: Dag, felek, deniz ve
glines

Ademoglu, hayvanlar, cin ve melek Hepsi ne kadar var
iseler de O'ndan eksiktirler.

O'nun varligiyla varlik sahibi olmuglardir.» Eger O
varsa, onlar bir sey degildir.
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«De ki «Allah» sonra da onlar1 birak»®!

Allah dedikten sonra onlar1 birak; hepsi pesi sira gelir.
Birisinin ilah olarak Allah1 tanidiktan sonra, baska bir
kutba yonelmesi akil disidir. Ya da bir baska seyi Allah kar-
sisinda bir kutup olarak varsaymasi imkansizdir.

Islam'da Allah'a olan iman budur. Bir sanatkara benze-
tilmenin ¢ok istiindedir. Allah dyle bir sanatkar ve yarati-
cidir ki, diger seyler O'nun karsisinda hakikat sayilmazlar.
O kadar yiice ve biiytiktiir.

Bilgelerin dedigine gelince... Islim'da hikmet konusu
vardir. Esyanin hakikatin1 bulmak. Bizim kiiciik ve kisir ¢e-
kismelerimiz yoktur. Bilgelerin hikmet i¢in 6l¢ii bildikle-
rini, bilip bilmememiz miimkiindiir. Ancak hikmetin asl
olan esyanin varolan seklindeki gercekler konusu, Islam'm
konusudur.

Kur’an'in su buyrugundan daha iyi bir tanim ve deyimi
nerede bulabiliriz:

“(Allah) kime dilerse hikmeti o'na verir; siiphesiz
kendisine hikmet verilene ¢ok¢a hayr da verilmistir.
Temiz akil sahiplerinden baskas1 6giit ahp diisiin-

mez 9932

31 _En’am/91
32 _ Bakara/269
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Asil olarak hikmet, beserin hayri olarak adlandirilmis ve
yaklagik olarak kemal ile es say1lmis bir kavramdir. Salt ya-
rar degil, hayr. Kendisi dilemeli. Yoksa bir sey i¢in, bir se-
yin segilisi gibi degil.

Adalet de boyledir. Burada s6z konusu edilen ahlaki ada-
lettir. Elbette sosyal adalet bireyin kemaliyle bagintili de-
gildir. Sosyal adalet toplumun kemaliyle miimkiindiir. Bu-
rada konumuz bireyin kemalidir.

Ahlaki adalet konusunda Islam'mn da goriisii vardir.
Islam'm i¢giidii ve egilimlere iliskin goriisii en olumlu go-
rlstilir. Her i¢giidii ve egilimin doyurulmasina ve bu konuda
ifrat ya da tefrite kagilmamasi gerektigine inanir.

Elbette Islam salt aklin egemenligini yeterli gdrmez.
Gergek olan da aklin tek basina i¢giidii ve egilimlere hiik-
medemeyecegidir. Ancak Islam herhalde adaletten yanadr.
Aklin yan1 sira iman da olmalidir. Eger bu iggiidiilerin ege-
meni insanin filozof giicli olursa gevsek olur, dogru da ol-
maz. Insan akli giicii eger bir iman ve idealin yardimi ol-
mazsa, Viicut lilkesinde tek basina adaleti gerceklestiremez.
Salt filozofu giicilin insan viicuduna egemen olmasi pek bir
sey ifade etmez. Bu nedenle mii'min bir filozofun egemen
olmasi gereklidir.

Sevgi konusuna gelince... Islim'da bu konu da ¢ok sdy-
lenen var. Peygamber (s) diyor ki: «Kendin igin sevdigini
bagkasi i¢in de sev.

Kendin i¢in hoslanmadigin seyden baskasi i¢in de hos-
lanma.» Sevgi, merhamet ve sefkat konusunda gelen diger
her sey birer drnektir.
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Biz Kafi adli kitabimizda, «Merhamet, sevgi ve sefkat«
baslikli bir boliimii goriiyoruz. Resul-i Ekrem (s) Sahabele-
rinden sorar:

“-Hangi seyi yapmakla iman daha saglam olur?”

Sahabelerden her biri bir cevap verir:

“-Namaz, orug, hacc, cihad...”

Peygamber (s.a.a) buyurur:

“-Bu soylediklerinizin tiimii dogrudur. Fakat bunlardan
hi¢ biri imanm1 daha saglam yapici degildir.» Sahabeler
sordu:

“- Oyleyse nedir?”
Peygamber (s) buyurdu: “-Allah i¢in sevmek!”

Evet salt Allah'1 sevmek degil, Allah i¢in sevmek! Allah
icin sevmek, elbette Allah't sevmekten kaynaklanir. Allah
i¢in sevmek, ve Allah i¢in diisman olmak, nefret etmek, Al-
lah i¢in gergekten sevmek ve gercekten diisman olmak. Al-
lah ve gergegin diismanini diigman bilmenin zorunlu geregi
ise, Allah"1 ve gergegi sevmektir.

Bunlarin tiimii slim'da vardir. Fakat bunlardan hangisi-
nin asil, hangisinin detay oldugunu incelemek gerekir.
Acaba hepsi asl midir, degil midir?

Islam'da bir diger konu daha vardir ki, o da;«Ibadet» ko-
nusudur.

Allah'a tapmak, ibadet etmek. Bu Kur'anda 6zellikle vur-
gulanir:
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“Cin ve insanlar ancak bana ibadet etsinler diye ya-
rattim.»*

Burada ibadet bir amag olarak belirtilmektedir. insanlar
ibadet etmek igin yaratilmistir. Insanin hedef ve kemali iba-
det iledir ekoliine taraftar higbir insan bulamadigimizi var-
saysak da, bu konu Kuran’da vardir. Oyleyse bu konu iize-
rinde durmak gerekir.

Daha once bir goriise daha deginmistik ve simdi o go-
risi ele almaliyiz. O goriis ise; maddi yararlanma ve pay
sahibi olmadir. Bu goriisiin zorunlu sonucu olarak; insan
kemali ve kamil insanin varlig1 yok olur. Ciinkii; “insanin
hedef ve amaci diinyada yasamak ve daha fazla pay sahibi
olmaktir. Aslinda diinyada insanin hedefi daha fazla pay al-
madir. Insan igin her sey yararlanma 6l¢iisiiyle giizeldir. Bi-
lim bu 6lciiyle glizeldir. Ciinkii insana daha fazla yarar-
lanma ve pay sahibi olma giicii ve kuvveti verir. Insanmn
kemali kosullardan ve diinyadan daha fazla yararlanmasina
baglidir” diyorlar.

Yaklasik Bacon'un zamanindan bu yana insanligin ¢iz-
gisi bu yone kaymustir. Ozellikle bugiin ileri toplum denil-
diginde gozlimiize ne ilismektedir?Acaba hakikate daha
cok yaklasan ve iman etmis bir toplum mu? Adalet ve hik-
mete daha ¢ok ulasan m1? Sevgiye daha ¢ok sahiplenen mi?
Hayir, higbiri degil, belki daha ¢ok yararlanan toplum!
Daha ¢ok sanayilesmis, bilimin teknolojiyi besledigi top-
lum! Insan1 diinyadan daha ¢ok yararlandiran seviyeye ge-
tirici sanayi ve teknoloji!

33 - Zariyat/56
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Yararlanma ise, hayvan ve bitkilerin yararlanmasindan
daha ¢ok farkli bir yaklasim degildir. Yarar1; insan bedeni-
nin selamet ve erginligine bir 6l¢ii olarak alirlar ki, bu bitki
ve hayvanlarla ortak bir ¢ikar anlayisidir. insanin gidalanip
beslenmesidir ki, bu da bitki ve hayvanlarinkiyle ortaktir.
Insanin iiremesi s6z konusudur ki, bu da ortaktir. Insanin
cinsel giidiilerini tatmindir ki, bu da insanla hayvan ara-
sinda ortaktir. Bundan daha {ist bir yararlanmayi ise diisii-
niiyor degiller. Oyleyse insanin kemali hayvan ve bitkiler
Otesinde olusamaz. Bilim insana hayvani kimi 6zellikler de
vermis; ya diger insanlarla veya dogayla c¢atisma!

Simdi ibadet konusuna donelim. Ibadet ne icindir? Bu-
rada iki durum vardir. Biri avamin ibadetten algiladigi, di-
geri ise havasindir. Insan nicin ibadet etmelidir? Allah, &biir
diinyada insana daha fazla kazang versin ve Ahirette kamil
bir kazang elde edelim, derler. Boyle olunca da konu yeni-
den yarara donligmektedir. Ama bu diinyada degil, obiir
diinyada. Ancak konum tektir. Yalniz, bu diinyadaki yarar
sinirhidir. Biz, 6te diinyada doygun bir yarar elde edelim
diye ibadet ederiz. Daha doygun diyoruz. Ciinkii bu diin-
yada bulunan seylerden daha fazla ve daha miikemmellerini
bulmak; huriler, koskler, elmalar, seftaliler...

Eger boyle dersek, insanin kemalini gercekte hayvan de-
recesinden daha yukar1 gotiirmiis olmayiz. Elbette insant,
ote diinyada baki kalacak bir varlik biliriz. Ancak hayvan
da ote diinyada yasamini siirdiirebilecegine gore, oradaki
cikarlar insana bir bagska kemal vermez.

Eger biz ibadeti, bu tiiriiyle algilarsak ki; bu ibadet Emi-
ril mi’minin Ali'nin de sdyledigi tiirdiir.
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Bu ibadet tiiccar veya kole ibadetidir, hiirlerin ibadeti de-
gildir. Maddi ve fiziksel arayislardan arinmig bir ibadet de-
gildir.

«Bir kavim cennet karsih@inda Allah'a ibadet
ederse bu, tiiccarlarin ibadetidir. Bir kavim Allah'tan
korktugu icin ibadet ederse, bu kolenin ibadetidir. Bir
kavim Allah'a siikretmek icin ibadet ederse, bu 6zgiir-
lerin ibadetidir.»**

Bu ibadetler arasinda kamil bir fark vardir. Iste bu nok-
tada tekrarlamaliyiz: Insanin kemali, 6te diinyada bile olsa
hayvani egilimlerin tatmini sorunundan ¢ok yiice bir konu-
dur. Insanin kemali; «siikredici», «severek» ve «asik¢a» ya-
pilan ibadettedir. Iste bu noktada tapinma, ibadet kavrami
gercege duyulan ask ile esit ve ondan iistiin bir anlam tasir.
Iste 0 zaman Allah, insan yasamu icin ahirette dahi olsa bir
ara¢ olmaz. Belki Allah'in kendisi hakikat olur ve yonelini-
len hakiki varlik olur.

Ey arif, kardesim, ey veli kardesim, ey sadiklarin kalbi-
nin sevgilisi! Iste «ibadet» konusunun «hakikat» konusuyla
dzdeslestigi nokta budur. Iste «hakka tapicilik» bizzat bu-
dur. Aslinda tapinmanin kendisi islev olarak insana konum
kazandirir.

«Atesinden korkarak, cennetine tamah ederek sana iba-
det etmiyorum. Seni ibadete ehil ve layik gordiigiim igin
sana ibadet ediyorum.»

3 - Nehc’iil Belaga- Hikme-229
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Iste ibadetin doruga ¢iktig1 nokta budur. Ibadetin bu bo-
yutuyla digerleri arasinda yerle gok arasi kadar fark vardir.
Oteki diinyada dahi olsa hayvani arzulari tatmin igin yapi-
lan ibadet nerede, salt tapinma olup insana soyluluk kazan-
diran ibadet nerede?

Ibadet goriisii boylece sonuca ulasir ve bir derece kaza-
nir. Ahiretteki ¢ikara yonelik ibadete veya yapilmamasina
karsin arz ettigimiz durumuyla ibadet kemaldir. Ancak Al-
lah"1 vasita kilan, ahirete yonelik umudu i¢in ibadet edenin
ibadeti bile nefse ve hevaya tapicilik karsisinda kemaldir.
Buna ragmen bu ibadet ile doruktaki ibadet arasinda yerle
g0k aras1 kadar fark vardir. Bir taraftan «cin ve insanlari
ancak bana ibadet etsinler diye yarattimy» denilirken,diger
taraftan ibadetin asamalar1 vardir, denilmektedir. Asil hede-
fin alt agamalar degil, ylice asamalar oldugu aciktir. Bu
yiice asamaya erisemeyen icin,o alt asamalar da higlikten
daha iist diizeydir.

[bn-i Abbas'in tefsirinde; «ibadet etsinler» lafz1, «tanisin-
lar» diye tefsir edilir. Bu bizim ibadeti tanimlamamizla ayni
anlami tagimaktadir. Buradaki irfan; bilmek, agikga, hak-
kiyla Hakk'r bilmektir. Burada belirttigimiz ibadet, iste bu
yapiyla yapilan ibadettir.

Cocukca ve avamca marifetten bu ibadet dogmaz.

Oyleyse ibadet imana; iman da hakikat goriisiine don-
mektedir.

[slam, iman ve ibadet iledir. Iman ise, hakikati algila-
makla bagmtilidir. Ibadet ise hakikatla bagimntili bir Ameldir.
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Iste Islam buna ¢agirir. Islam hikmet ve adalete ¢agirmak-
tadir. Sevgiye cagirmaktadir. Giizellik ve cemale ¢cagirmak-
tadir.

«Allah Cemil'dir ve Cemil olan1 sever.»

Islam tiim bunlara cagirmaktadir. Acaba hangisi asil he-
deftir? Acaba bunlarin tiimii bir tek diizlemde mi hedeftir?
Yoksa asil hedef bunlardan sonra veya dnce olan veya bun-
larin geregi olan bir sey midir? Ornegin ibadet bu hedefe
ulagmak i¢in bir baslangi¢c midir, yoksa sevgi mi bir baslan-
gi¢ veya sonuctur? Eger kisi hakikate ulagirsa, bu hakikatin
tiirevi ask ve sevgi midir?

«Ben diinyayla seving¢liyim ki, sevingli diinya Ondandir.
“Tlim evrene as1gim, ¢linkii tiim evren Ondandir.”

Hedefin «Hakikat» yani bizzat «Allah» oldugunu diisii-
niiyoruz. isldm'm manti§inda hedef tektir ve O’da Allah'tir.
Aslinda Islam'm tevhidi bundan baskasin1 da gerektirmez.
Eger Islam tevhidi, cennet gibi veya cehennemden kacis
gibi hedefler gosterse de bunlar ikincil hedeflerdir. Acikla-
digimiz anlamiyla hikmet insani, Allah'a ulastirir olsa da
hedef degildir. Evet eger hikmet insan1 hakikata ulastirirsa
giizeldir. Giizelligi insan1 hakikate ulastirmasindandir.
Yoksa hikmetin kendisi bizzat arzulanip hedeflenen degil-
dir. Adalet de boyledir. Adalet, emredici nefsin Oniinti aldi-
gindan giizeldir. Viicut tilkesinin olumlu bir yap1 arz etme-
sini engelleyen, Allah'a yonelise kars1 ¢ikan bu engeli orta-
dan kaldirr.

Sevgi etkisi agisindan baslangi¢ degil, hakikate ulasmak
icin bir gerekliliktir.
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Bize gore, her durumda «imany, «hedef»tir. Soyledikle-
rimizin Oziine bir ara¢ degildir.

Biz: «<Ey iman edenler! Allah'a, Resuliine, Resuliine indir-
digi kitaba ve bundan once indirdigi kitaba iman edin.»* de-
digimizde, acaba iman hedef midir, yoksa ara¢ midir? so-
rusu giindeme gelmektedir. Kuskusuz imanin ¢okga etkileri
vardir. Yoksa imanin etkilerinden dolayr m1 sdylenmekte-
dir? Insan iman etmelidir ki, 1zdiraplardan kurtulusu elde
edebilsin. iman etmelidir ki, baskalarmna diismanlik etme-
sin. Iman etmelidir ki, bireyler birbirlerine karsilikli giiven
duysun. Acaba iman bunlarin baslangict midir? Yoksa bun-
lar imanin eserleri midir? Bunlar1 gbz ard1 etsek de iman
hedeftir. Ciinkii iman, insanin hakk ve hakikate olan bagi-
dir.

Bize gore Allah'a imanin kendisi hedeftir. Bir bagka de-
yimle Allah'n kendisi hedeftir. Islam’da iman; bu ¢ok olan
etki ve eserlerine ragmen, bu etkileri dogurmasa da gerek-
lidir. Ciinkii, biitiin bunlar imanm yararli etkileridir. Iman
insanin hakka baglantisinin kendisi oldugundan gereklidir.
Insan hakka baglantisinin kendisi, bizzat, Isldm acisindan
kemaldir. Ne bilim hedeftir, ne bir baska deyimle esyanin
gercegini bilmek olan hikmet hedeftir. Ne giizellik hedeftir,
ne adalet hedeftir, ne sevgi hedeftir... Hedef yalniz ve yalniz
Allah'tir, hakikattir. Ancak tiim bu seylerin sonug olarak,
baslangicta yada sonugta hakikatle iligkisi vardir.

Bizim hedef ve Islam ideolojisinin asil ideali konusun-
daki son sozlerimiz bunlardir. Allah'tan baska diger seyler
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yoktur. Bu nedenle doruk noktasindaki ibadet, kisinin Al-
lah'a baglanmasinin aracidir. insanin diger isteklerine bag-
lanmasinin araci degildir.

Allah'in selam, rahmet ve bereketi lizerinize olsun.
B. @KYOL

SON
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