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Takdim

“O éyle bir kitaptir ki sadece takva sahiplerine yol
gostericidir.”

Allah’u  Teala’dan bizleri takva sahiplerinden,
dolayisiyla Kur’an’in  kendilerine hidayet vesilesi
olanlardan olmamizi niyaz ederim. Elinizdeki kitabin
olusma doneminde, iistadin derslerinde hazir bulunan biri
olarak, yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerimin tanitimiyla ilgili
son derece gerekli ve faydali olan “Kur’an ilimleri”
kitabinin basilip okuyucularla bulusmasi noktasinda
zahmet ¢ekenlere tesekkiir eder, calismalarinin devamini
dilerim. Basiminda bize verilen bu firsattan dolay1 Allaha
Hamd ederim. Bu hayirli yolda atilan adimin sevabini
Merhume annemin ruhuna hediye eder ve siz ¢ok degerli
okuyucularin en iyi sekilde faydalanmalarini timid ederim.

Aliekber Cetin Salman

10.12.2009
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ONSOZ

Kuran ilimleri; Kuran'm taninmast ve degisik
yonlerinin  bilinmesine yardimci olan ilimler igin
kullanilan bir kavramdir. Kuran ilimleri ile Kuran maarifi
farkli kavramlardir. Kuran ilimleri; Kuran dis1, Kuran'in
anlagilmasina yardimci olan ilimler toplulugudur,
Kuran'im muhtevast ve tefsiriyle aldkali degildir. Kuran
maarifi ise; direkt olarak Kuran'm igerigi, ogretileri ve
tefsiriyle aldkalidir. Diger bir tabirle; Kuran ilimleri,
Kuran maarifi ve Kuran tefsiri igin giris niteligindedir.

Kuran ilimlerinde islenen her konu bagl basina birer
ilimdir, zaten bu yiizden ¢ogul olarak getirilmistir, bu
konular da birbiriyle pek irtibat halinde degildir. Bu
ilimlerin farkli olmasi nedeniyle siralamada mutlaka
dikkat edilmesi gereken bir zaruret de bulunmamaktadir,
clinkii her konu digerinden ayr1 olarak ele alinip
islenebilir.

Kuran ilimlerinin baslica konular1 sunlardan ibarettir:
Vahiy, Kuran'in niizulii, tertibi ve tarihi, Kuran'in
toplatilip, c¢ogaltilmasi, kiraatler ve kiraatler arasindaki
uyusmazlik, muhkem-miitesabih, nasith-mensuh ayetler,
Kuran'im mucize olusu ve yonleri, Kuran'in tahriften
korunmus olmasi. Sadece bu basliklara bakmak bile,
Kuran ilimlerinin ne kadar dnemli bir konuma sahip
oldugunu gostermektedir. Ornegin, baslangicta Kuran'n
yiice Allah'm s6zii oldugunu ispatlamadikca tefsirine
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girerek, muhtevasi hakkinda konusmak pek de makul
degildir yahut nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi
kavramlar1 iyice kavrayip, bunlar1 belirlemedikce tefsir
yapmaya c¢alismak kesinlikle yanlis olacaktir.

Suanda elinizde bulunan kitapta, tim Kuran ilimlerini
Ozetle islemis ve daha fazla faydali olabilmesi i¢in ince ve
genis konulara deginilmemistir. Kitabin bu baskis1 6nceki
baskilardan biraz farklilik géstermektedir ve bazi yerlerde
yeni goriigler getirilmis, diizenlemeler de bulunulmustur.

Bu alanda daha cok iiniversitelere yonelik olarak
hazirlamis oldugum ve Simet yayincilik tarafindan basilan
Kuran Tarihi ve Kuran Ilimleri adli iki kitabim
bulunmaktadir. Bu kitap, aslinda o iki kitab1 da
kapsamaktadir. Yeni baslayanlar icinse ders formunda
hazirlanan ve bu kitaptan c¢ok daha 6zet olan Kuran
Ilimlerine Girig kitab1 yayilanmistir.

Kuran ilimlerini ve bu kitabin igerisinde islenen
konular1 ¢ok daha iyi anlamak ve kavramak i¢in,
kaynakcada getirmis oldugumuz Kkitaplarin yani sira,
yazmig oldugum; et-Temhid fi Ulumu'l-Kuran, Siyanetu'l-
Kuran Mine't-Tahrif, et-Tefsir ve'l-Mufessir'un ve et-
Tefsiru'l-Esru’l-Cami  gibi kaynaklara da miiracaat
edilebilinir.

Muhammed Hadi MARIFET
Kum - 2004



Birinci Boliim

VAHIY VE VAHYIN
NITELIGi
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GENEL OLARAK VAHIY

Vahyin ne oldugunu bilmek ve vahyi tiim boyutlariyla
iyice tanimak biiylik bir dneme sahiptir; ciinkii Kuran“
anlamak, vahyi ger¢cek anlamiyla bilmeye baglidir. Kuran;
semavi mesajlart i¢inde barindiran, yiice Allah'in
sOzleridir ve vahiy yoluyla bizlere ulasmistir. Vahiy de
melekt dleminden madde alemine inen gaybi gretilerin
toplamina denir. Kuran-1 Kerim'de vahiy hakkinda soyle
buyrulmaktadir:

"Muhakkak ki o (Kuran) dlemlerin Rabbinin
indirmesidir. Onu Rithu'l-emin (Cebrail) indirdi. Senin
kalbine; uyaricilardan olman i¢in, Apag¢ik Arap¢a bir
dille." !

"[ste bunlar, Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir."?

"Bu Kuran bana, kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi
uyarmam i¢in vahyolundu." 3

Bu ylizden Kuran'la ilgili konularin igerisinde
tizerinde durulmasi gereken en 6nemli konu vahiydir.
Oncelikle vahyin tanimi yapilmali, niteligi belirtilmeli,
melekit alemiyle madde alemi arasindaki bu irtibatin nasil
saglandigt ve aslinda boylesine bir irtibatin olup
olamayacagi incelenmelidir. Bu ve buna benzer konular

! Suara, 192-195.
2 {sra, 39.
3 En'am, 19.
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belirlenip, incelendikten sonra hi¢ siiphesiz Kuran
Ogretilerini anlamak ¢ok daha kolay ve dogru olacaktir.

Vahyin Tanimi

Arap literatiirlinde vahiy kavrami c¢ok degisik
anlamlarda kullamlmistir, Srnegin: Isaret, yazi, risale,
haber, kapali s6z, gizlide ilan gibi. Sonugta, baskalarinin
anlamayacag gizli ve hizl bir sekilde bagkasina bildirilen
her s6ze, yazi1 ve mesaja vahiy denilir.

Unlii dil bilimci Ragip Isfehani vahyi sdyle
tanimhiyor: "Vahiy, hizli ve isaretle bildirilen gizli
mesajlara denilir."?

Ebu Ishak'a gére ise: "Vahyin asil sézliik anlami gizli
mesaj demektir, buna gore de ilham i¢in vahiy kelimesini
kullanmiglardir.”" Araplar birisinin gizlice konusup,
baskalarimin anlamayacagi sekilde bir seyler anlatmasi
icin, vahiy kelimesini kullanirlar, "Ona vahyetti" yani
baskasinin anlamayacag sekilde meramini bildirdi.

Kuran'da Vahiy

Vahiy kelimesi, Kur’an-1 Kerim'de dort farkli anlamda
kullanilmistir:

1- Gizli Tsaret: Vahyin Kuran'da kullanilan sozliik
anlamidir. Yice Allah Hz. Zekeriya hakkinda sdyle
buyurmaktadir: “Bunun iizerine Zekeriya, mabetten
kavminin karsisina ¢ikarak onlara: 'Sabah aksam tesbihte
bulunun' diye (fe'evia) isaret verdi." 2

2- I¢giidiisel Hidayet: Her tiirlii varligin, yani bitki,
hayvan, insan hatta bir anlamda cansiz varliklarin dahi
sahip olduklar1 ve onunla kaliciliklarini sagladiklari, dogal

L el-Miifredat, s. 515.
2 Meryem,11.
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bir yonlendirmedir. Her varliga yol gosteren bu insiyaklar
icin Kuran-1 Kerim vahiy kelimesini kullanmistir:

"Rabbin bal arisina: Daglarda, agac¢lardan ve
insanlarin  yaptiklart  ¢ardaklardan  kendine evler
(kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve
Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarina gir, diye
vahiy etti." !

Tiim varliklarda bulunan iggiidiisel hidayet doganin
en ilging sirlarindan biridir, Allah tarafindan hayvanlarin
bu sekilde yonlendirilip insanlik i¢in faydali olmasi
herkesi hayrete diistirmektedir. Yapilanlar ¢cok agik bir
sekilde fark edilmekte fakat kim  tarafindan
yonlendirildikleri somut olarak bilinmemektedir. Bu
yiizden "vahiy" kavramini kullanmak ¢ok yerindedir.

3- Ilham: Her insan yasaminda nereden geldigini
bilmedigi bir takim ilhamlar yer almaktadir ki 6zellikle zor
durumlarda giizel kararlar verebilmek icin, bu ilhamlar
daha cok hissedilmektedir. Bu kaynagi bilinmeyen ve
sadece insanin i¢ine dogan ilhamlar, hayatimizda biiyiik
bir dneme sahiptir, 6yle ki ¢ogu zaman bizi ¢ikmazlardan
kurtaran bir 11k gibidir. Iste insanin yardimma kosan
dogaiistii bu esinlenmelerin bir diger ad1 da vahiydir. Hz.
Musa'nin annesi biiyiik bir ¢ikmazdayken, Allah
tarafindan gonderilen bu ilhamla oglunun 6ldiiriilmesini
onledi, Kuran bunun adina vahiy diyerek sdyle buyuruyor:

"Musa'nin annesine: Onu emzir, kendisine zarar
geleceginden endiselendiginde onu denize (Nil nehrine)
bwrakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz onu sana geri
verecegiz ve onu peygamberlerden yapacagiz, diye
vahyettik (ilham ettik)" 2

1 Nahl, 68- 69.
2 Kasas, 7.
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"Andolsun biz sana bir defa daha liitufta bulunmugstuk.
Bir zaman, vahyedilecek seyi annene (soyle) vahyetmistik:
Musa'y: sandiga koy, sonra onu denize (Nil'e) birak; deniz
onu kiyiya atsin da, benim diismanim ve onun diismani
olan biri onu alsin. (Ey Musa! Sevilmen) ve benim
nezaretimde yetistirilmen igin sana kendimden sevgi
verdim. Hani, kiz kardesin gidip "Ona bakacak birini size
bulayim mi?" diyordu. Boylece seni, gozii gonlii mutluluk
dolsun ve iiziilmesin diye annene geri verdik." *

Musa (a.s) dogdugu zaman, annesi onun ig¢in
endiselenmeye basladi. Birden Allah'a tevekkiil etmesi
gerektigini diislindii, aklindan ¢ocuguna siit vermesini ve
tehlikeyi hissedince, onu tahta bir sandiga koyup suya
birakmast gerektigi gecti. Yine bir glin c¢ocuguna
kavusacagina ve asla iizlilmemesi gerektigine kesin
inanmaya bagladi; zira Allah'a giivenip ¢ocugunu O'na
emanet etmisti. Bunlar Hz. Musanin (a.s) annesinin
yasamis oldugu esinlemeler, gonliine dogan ilham ve
kalbinde parlayan umut kivilcimlartydi. Yiice Allah'in bu
tiir yardimlari tiim insanlar i¢in gecerlidir, Ozellikle
Allah'in sevgili kullar bir zorluga diistiikklerinde ve dnemli
karar almalar1 gerektiginde, Allah tarafindan onlarin
kalbine ilham edilir. Bu Rahmani ilham ve Rabbani
esinlemeler sayesinde en dogru kararlar1 verirler.

Yiice Allah, kullarinin dogru hareket etmesi icin giizel
ilhamlarda bulundugu gibi, seytanda insanlar1 yoldan
cikarmak ve giinaha diisiirmek icin vesveselerde
bulunmaktadir, Kuran bu seytani vesveseler i¢in de vahiy
kelimesini kullanmistir:

"Boylece biz, her peygambere insan ve cin
seytanlarimi diisman kildik. (Bunlar), aldatmak igin

1 Taha, 37- 40.
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birbirlerine vahyederler (vesvese edip, yaldizli sozler
fisildarlar)."

"Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele
etmeleri igin, vahyederler (vesvese)." ?

Seytanin yapmis oldugu bu vahiy yani vesveseler Nas
suresinde de belirtilmistir:

"O sinsi vesvesenin gserrinden, o ki insanlarin
gogiislerine (kotii diigiinceler) fisildar. Gerek cinlerden,
gerek insanlardan (olan biitiin vesvesecilerin serrinden)
Allah'a sigimirim!" 3

4- Peygamberlere gelen vahiy (Risal-i vahiy): Bu
anlamda ki vahiy sadece peygamberlere 6zeldir ve sadece
Allah tarafindan niibiivvet makamina ulasan kullarina
gonderilir. Bu anlamda vahiy kelimesi Kuran'da yetmisten
fazla gecmektedir.

"Sehirlerin anasi (olan Mekke'de) ve onun
cevresindekileri uyarman ve asla gsiiphe olmayan
toplanma giiniiyle onlart korkutman igin, sana boyle
Arapga bir Kuran vahyettik." *

"Biz, bu Kuran't vahyetmekle ge¢mis milletlerin
haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz." ®

Herkes Allah tarafindan vahyi alabilme kapasitesine
sahip degildir, peygamberler kendilerini miikemmel
kilarak bu makama ulasabilmislerdir. Imam Hasan Askeri
(a.s) bu konu hakkinda soyle buyuruyor: "Allah, Hz.
Muhammed'in kalbini ve ruhunu vahyi almaya en layik

L En'am, 112.
2En'am, 121.
% Nas, 3- 6.

4 Sura, 7.

5 Yusuf, 3.
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insan olarak gordii, bu yilizden de onu peygamber olarak
secti." !

Bu hadisten anlasilan, {istiin mesajlar1 alabilmek i¢in
potansiyel kemallerin  giiclendirilmesi  gerektigidir.
Peygamberler buna ulasmak i¢in varliklarinda bulunan
begenilmezlikleri uzaklastirmali ve dogaiistii alemle
irtibat i¢in giizellikleri kendilerinde toplamalidirlar. Allah
Resulii (s.a.a) soyle buyurmaktadir: "Yiice Allah hi¢ bir
peygamberinin  aklini  miikkemmel kilmadik¢a onu
peygamberlige segmez, onun akil ve diislincesi immetinin
akillarindan daha iistiindiir." ?

Biiyiik filozoflardan Molla Sadra bunu soyle dile
getiriyor: "Bir peygamber dista peygamberlige se¢ilmeden
once, batininda peygamberlige secilir ve ruhu
peygamberligin hakikatlerini algilar. Onlar Oncelikle
batinlarm1  miikemmellestirirler ve daha sonra bu
mitkemmellikler disa yansir. Aslinda Allah'in bu segkin
kullari, oncelikle halktan hakka dogru bir yolculuk
yaparlar ve hakka ulastiktan sonra haktan hakla beraber
halka geri donerler.” ® Dolayisiyla vahiy, soyut Alemden
gelerek insanin  batinina dogan {stiin  Ogretilerin
toplamudir.

"De ki: Cebrail'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki
Allah'in izniyle Kuran'i senin kalbine O indirmistir." *

"Onu Rihu'l-emin (Cebrail) indirdi, senin kalbine;
uyaricilardan olman igin."

Vahiy de ilham gibi 6zel durumlarda kalbe dolarak
insanin aydinlanmasini saglar, ancak peygamberler bunun

! Biharii'l-Envar, c. 18,5.205,h.36.
2 Usul-u Kafi, c. 1,s.13.

3 Serh-i Usul-u Kafi, c. 3,5.454.

4 Bakara, 97.

5 Suara, 193- 194,
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kimin tarafindan geldigini bilirler, normal insanlar ise
kalplerine dogan ilhamin kimin tarafindan geldigini
bilmezler. Bu yilizden peygamberler semavi Ogretileri
almakta hi¢cbir zaman hayrete kapilmaz, yanlighiga
diismezler; ¢linkii kimin tarafindan geldigini ve ne tiir bir
nitelige sahip oldugunu ¢ok iyi bilirler.

Ziirare, Imam Sadik'a (a.s) soyle sordu: Peygamber
(s.a.a) , kendisine gelenin ilahi vahiy oldugunu, seytani
vesvese olmadigini nasil ayirt edebiliyordu? Imam (a.s)
cevap olarak soyle buyurdu: "Allah ne zaman kullarindan
birini peygamberlige secerse, ona 6zel bir giliven (sekine)
ve vakar verir. BoOylece kendisine Allah tarafindan
gelenleri gdziiyle goriir gibi olur.”" * Yine diger bir hadiste,
"Peygamber olduklarini nasil anliyorlar?" sorusuna cevap
olarak Imam sdyle buyuruyor: "Onlar igin perdeler
tamamen kaldirilir." 2

Bagka bir deyimle peygamberler, peygamberlige
secildiklerinde, ilm'iil yakini ¢oktan geride birakmuslar dir,
ayn'iil yakini de kat ederek, hakk'iil yakine ulagmiglardir.
Boylesi tertemiz insanlarin bu biiyiilk makamlar1 kat
ettikten sonra insanlarin iginden secilip peygamber
olmalara pek sasirmamak gerek. Bunu Kuran-1 Kerim
sOyle buyuruyor:

"Iclerinden bir adama: Insanlart uyar ve iman
edenlere, Rableri katinda onlar igin yiiksek bir dogruluk
makami oldugunu miijdele, diye vahyetmemiz, insanlar
icin sasilacak bir sey mi oldu ki, o kafirler: Bu elbette
apacik bir sihirbazdir, dediler?" 3

! Tefsir-i Ayyasi, c. 2,5.201. Bihar, c.18,5.262,h.16.
2 Biharii'l-Envar, c. 11,5.56,h.56.
3Yunus, 2.
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Yani eger insanlar birazcik kendilerine gelseler ve
peygamberler hakkinda daha c¢ok olumlu diisiinseler,
gergekleri goriip, bu yanlis elestirilerden sakinacaklardir.
Yiice Allah, peygamberlerin insanlarin  i¢inden
secilmesiyle 1ilgili yersiz elestirilere sOyle cevap
vermektedir:

"Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere
vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (nitekim)
Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakup'a, esbdta (torunlara),
Isa'ya, Eyyib'e, Yunus'a, Harun'a ve Siileyman'a
vahyettik. Davud'a da Zebur'u verdik. Bir kisim
peygamberleri sana daha once anlattik, bir kismini ise
sana anlatmadik. Ve Allah Musa ile gergekten konustu.
(Yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak
peygamberler génderdik ki insanlarin peygamberlerden
sonra Allah'a karsi bir bahaneleri olmasin! Allah izzet ve
hikmet sahibidir. Fakat Allah sana indirdigine sahitlik
eder; onu kendi ilmi ile indirdi. Melekler de (buna) sahitlik
ederler. Ve sahit olarak Allah kdfidir. Inkdar eden ve
(baskalarint da) Allah yolundan alikoyanlar gsiiphesiz
dogru yoldan ¢ok uzaklasmislardir." *

Oyleyse Allah'in insanlarin iginden bir peygamber
secerek ona vahyetmesi ¢cok da sasilacak bir durum degil;
¢linkil tiim insanlar yasami boyunca az veya ¢ok bunu
kendilerinde tecriibe etmis ve tarih boyunca defalarca
gormiislerdir.

Peygamberlere Ozel Vahiy

Kuran'a gore peygamberlere 6zel olan vahiy, {i¢ kisma
ayrilmaktadir. Yiice Allah soyle buyuruyor:

! Nisa,163- 167.
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"Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde
arkasindan konugur yahut bir el¢i gonderip izniyle ona
diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir. Iste béylece
sana da emrimizle Kuran's vahyettik." *

1- Direkt vahiy: Bu kisimda arada bir vasita
olmaksizin vahiy direkt olarak peygamberlerin kalbine
gonderilmektedir. Allah Resulii (s.a.a) bu hususta sdyle
buyuruyor: "Ruhu'l Kudiis benim i¢ime iifliiyor." 2

2- Sesin olusturulmasi: Vahiy sesli bir sekilde
peygambere bildirilmekte, fakat peygamberden baska hig
kimse bu sesi duymamaktadir. Peygamber sesi duyuyor
ama bu sesin sahibini goérmiiyor, yani bir ¢esit perdenin
arkasindan konusan birisinin sesinin duyulmasi ve onun
goriilmemesi  gibidir. Bu yiizden Kuran, “perde
arkasindan  konusur" tabirini  kullanmaktadir. Hz.
Musa'nin tur daginda Allah'la konusup, Ondan vahiy
almasi ve Hz. Resulullah'in miragta Allah'la konusmasi bu
tiirdendir.

3- Melek vasitasiyla gonderilen vahiy: Bu gorevi
istlenen melek Cebrail'dir, O Allah tarafindan almis
oldugu istiin Ogretileri peygambere ulastirmaktadir,
Kuran'da séyle buyruluyor:

"(Resuliim!) Onu Rihu'l-emin (Cebrail) Senin kalbine
indirdi." 3

"Stiphesiz O (Cebrail) Kuran't senin kalbine
indirmigzir." 4

! Sura, 51- 52.

2 el-ftkan, c. 1,s.44.
3 Suara, 193- 194,
4 Bakara, 97.
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VAHYIN MUMKUN OLUSU

Vahiy gercekte; madde 6tesi bir dlem ile madde alemi
arasindaki irtibattan ibarettir. Buna gore de hemen su soru
akla gelmektedir:

"rtibatta bulunan her iki tarafin uyusmas: sarttir, oysa
vahyi alindigi yer ve vahyi alan arasinda bu uyum
bulunmamakta, peki bu nasil gerceklesmektedir? Ayrica
vahyin inigi ve nazil edilmesi belli bir yon ve mekam
gerektirmektedir, fakat madde Otesi dlemin maddi hicbir
ozelligi kendisinde bulundurmadigimi da goéz Oniinde
bulundurursak vahiy nasil miimkiin olabilir?"

Batililasmaya kendilerini kaptiran bazi dini egilimli
aydinlar, buna dayanarak vahiy i¢in degisik ve yeni bir
aciklama getirerek, s0yle diyorlar:

Peygamberlerin vahiy olarak adlandirip, insanlara
sunduklari aslinda iclerindeki diistincelerinin
yansimasidir. Peygamberler toplumun 1yiligini isteyen ve
sosyal reformlar yapmaya ¢alisan kimselerdi, akillarina
gelen bu olumlu diisiinceleri vahiy ve bazen de melek
olarak gormekteydiler. Dolayistyla diislincelerinin baskas1
tarafindan iclerine dogdugunu zannettiler. Bu yiizden
sozlerinde ve yazilarinda bir takim yanlis Ogretilerin
bulunmasi ¢ok dogaldir; ¢linkii bu insanlarin diisiinceleri,
o zaman ki i¢inde bulunduklar1 toplumun fikir ve
inanglarindan etkilenmistir. Zaten bu etkilenme sonucu bir
takim sozler sOylemis, sonradan bunlarin yanlhs oldugu
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ortaya ¢ikmistir. Yoksa Allah, sézlerinde bu tiir yanlis
diisiincelerden uzaktir. *

Allah tarafinda gonderilen peygamberler hakkinda bu
sekilde aciklamalarda bulunmak, gergcekte niibiivveti
inkardir ve bu fikirde bulunanlar, peygamberleri hayalle
gercegi Dbirbirinden ayiramayan saf insanlar yahut
yalancilar olarak tanitmaktadirlar. Halbuki peygamber
lerin nasil tistiin bir makam sahibi, asla yalan konusma yan
ve gercekleri ¢cok daha iyi anlayan kimseler olduklari
herkes icin agiktir.

Bu diisiincede olan sozde aydinlar, iki biiyiik
yanilgiya diigsmiislerdir:

1-  Semavi vahiylerin Orneklerini  inceleyip
arastirirken, tahrif edilmis kitaplara ve yanlis yahut eksik
terclimelere bakmiglardir. Bu yiizden de vahiyde bir takim
yanliglarin bulundugu kanisina varmislardir, oysa iyi bir
arastirmact  Oncelikle incelemis oldugu  kitabin
dogruluguna kesin giivenmelidir.

2- Insan1 sadece maddi ozellikleri bulunan bir varlik
olarak kabul etmislerdir. Oysa insan yalnizca maddeden
olusmamaktadir; insanin bir maddi boyutu ve bir de maddi
olmayan ruh boyutu bulunmaktadir. Insanmn melekuti
(ruhi) boyutu hakkinda Mevlana Celaleddin-1 Rumi bir
siirinde sunlar1 soylemektedir:

Ben melek idim ve yiice Firdevs mekdnimdi,

Adem bu harabeye getirdi beni.

Imam Ali'ye (a.s) isnad edilen bir siirde ise imam'in
sOyle buyurdugu nakledilir:

! Muhammed Ferit Vecdi, Dairetii'l-Mearif el-Karn'ul Isrin, c.
10,5.715.
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(Ey insan) sen kendini kiiciik bir cisim mi
zannediyorsun?
Halbuki evalim sende gizli, kdinatlar sende pinhan.

Bu beyitlerde varlik aleminin tiim asamalarinin insan
varliginda yatmis oldugu gerceginin alti ¢izilmektedir.
Insan ruhun oldugunu kabul etmemizle, maddi olmayan
bir alemle irtibata gegmesi de olanaksiz olmaktan ¢ikar.
Oyleyse vahiy miimkiindiir. Insanin ruhani bir 6zelliginin
bulundugu ve madde o&tesi alemle iliski igerisinde
bulunmasinin imkansiz olmadig:1 kendi yerinde genisce
aciklanmistir. Yine de vahyin daha iyi bir sekilde
anlasilmasi i¢in, burada kisaca ayet ve hadisler 1s181inda bu
konuyu agiklamaya ¢alisalim.

insamin Ruhsal Boyutu

Insanm ruhsal boyutu ¢ok eskilerden beri herkesin
zihnini mesgul etmis ve bu konu hakkinda degisik
arastirmalara itmistir, dyle ki felsefe, kiiltiir ve sanat
alanlarinda 6zel bir konuma sahip olmustur. Ayn sekilde
Kuran ve hadislerde buna defalarca deginilmis, Islam
felsefesinde de genisce islenmistir.

Insan ¢ift boyutlu bir varliktir; ruh ve cisimden
olusmaktadir ve madde oOtesi ile madde alemi arasinda
yasam siirdiirmektedir. Ruh yoniinden askindir; gokler ile
irtibat halindedir, cisim yoniinden de asagidir ve
yerylizliyle irtibat halindedir. Kuran-1 Kerim insanin
yaratilis agsamalarini agikladiktan sonra, insanin sirf maddi
ozelliklerle yetinmedigi ve yiice bir ruhun ona tiflendigini
buyurmaktadir:

"Andolsun biz insani, ¢camurdan (siiziiliip ¢ikarilmis)
bir 6zden yarattik. Sonra sperma halinde korunakl bir
yuvaya  yerlestirdik. ~ Sonra  spermayi  embriyoya
donitistiirdiik.  Arkasindan embriyoyu et parcasina



26

dontistiirdiik, arkasindan et parcasindan kemikler
yarattik, arkasindan kemiklere et giydirdik..."

Kuran, buraya kadar insanin maddi yaratiligindan
bahsetmektedir ve sonraki ruhani asamayr soyle
buyurmaktadir:

"Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik.
Yaraticilarin en giizeli olan Allah pek yiicedir." ?

Ayette gecen bu "baska bir yaratilig" insanin ruhudur
ve ruh dort aylikk cenin doneminden sonra ona
tiflenmektedir. Baska bir ayette de yaratilisin bu iki
asamasina deginilmektedir:

"O (Allah) ki, yaratug her seyi giizel yapmis ve ilk
basta insani ¢amurdan yaratmistir. Sonra onun soyunu
niitfeden, hakir bir suyun oziinden ¢ogaltti. Sonra onu
diizeltip tamamladi ve ruhundan ona iifledi. Size de
kulaklar, gozler ve kalpler vermistir. Ne de az
siikrediyorsunuz." 3

Burada ilging olan nokta ise; insana {iflendigi
sOylenen ruhun melekt aleminden olarak tanitilip, bizzat
Rabb'ul aleminin kendisine nisbet verilmesidir, bu da
insan ruhunun maddeden c¢ok daha iistiin oldugunu
gosterir. Imam Sadik (a.s) bir hadisinde bu konu hakkinda
sOyle buyurmuslardir: "Yiice Allah bir varlig1 yaratti,
sonra bir ruhu yaratti1 ve daha sonra meleklerden birine
ruhu ona iiflemesini emretti." # Sonucta Kuran'a gére insan
sadece cisimden olusmamaktadir, hem cisim ve hem de
ruhtan olusmaktadir; 6nce insanin cismi varligi yaratildi
ve sonra ona sonsuz olan ruh verildi.

L Muminun, 12- 14.

2 Muminun, 14.

3 Secde, 7- 9.

4 Biharii'l-Envar, c. 61,5.32,h.5.
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Felsefeye gore de insan sadece maddeden olusan bir
varlik degildir, yani sadece distan gormiis oldugumuz et,
kemik ve deriden olusmamaktadir; aksine goriilmeyen
baska bir boyutu daha bulunmaktadir ve insan o boyutla
maddeden daha siistlin  bir makama ulasmakta,
cismaniyetin dort duvarindan kendisini kurtarmaktadir. *

Yukarida soOylediklerimize binaen, insan ruh ve
cisimden olusan iki boyutlu bir varliktir. Ruhani bir
boyutunu kabul ettikten sonra, madde Gtesi bir alemle
irtibata girmesi ve irtibat halinde olmasi sasilacak bir
mesele olmaktan ¢ikar, zira zaten maddeden farkli bir
Ozellige  sahiptir. Lakin bu irtibatin  niteligi
bilinmemektedir, iste bu olay vahyin bir diger versiyonu
dur.

Vahiy istiin ruhani ozelliklere ulasmis kimselerde
goriilen ruhani bir olaydir. Kendilerinde olusturduklari
ozellikler neticesinde madde Otesi alemle irtibata gege
bilmekte ve bir takim Ogretilere vakif olabilmektedirler.
Tiim bunlarin hepsi dig alemde olup bitmekte ve disaridan
onlara bildirilmektedir; onlarin i¢inde ve batininda olusan
olaylar degildir.

Buna gore, vahiy igsel bir durum veya diisiinsel bir
yaklasim degildir, vahiy {stiin bir alemden ruhani
bilgilerin  verilmesidir. Fakat biz bunun nasil
gerceklestigini asla bilemeyiz, evet vahiy vardir, insan
bagka bir alemle irtibata gece bilmekte, bir takim bilgileri
alabilmektedir buna kesin inanmaktayiz, ama bunun
niteligi bizlere mechuldiir. Aslinda anlamaya ¢alismisizdir
yani bu olayr maddi 6zelliklerle sinirlayip yahut kelime ve

! Ruh hakkinda daha genis arastirma ve incelemelerin yapildig
su kitaplara bakabilirsiniz, Sadruddin Sirazi, Esfar-1 Arba'a, boliim 2,
5.28-52.Tefsir-i Fahri Razi, c. 21,5.15-43.el-Mizan Tefsiri, c.
1,5.365-369.
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climlelerle agiklamamiz olmustur, lakin sonugta yine
maddi 6zelliklerden ileri gegememisizdir. Gegemedigimiz
i¢in de konu her zaman mecghul kalmistir ve vahyin niteligi
hakkinda sdylenen her sey mecaz, kinaye ve benzemeden
baska bir sey degildir, velhasil higbir zaman gergek niteligi
belirtilememistir.

Oyleyse vahiy; akla ters diismemektedir, kabul
edilebilir ve onu kabul etmek imanin bir pargasidir, fakat
bunun anlamak aklimizin 6tesindedir ¢linkii bu ruhi olay
maddi oOzelliklerle anlasilmaz, sadece dstiin ruhi
ozelliklere ulagmis insanlar bunu anlayabilirler.
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VAHYIN INISININ NITELIGI

Hz. Resulullah (s.a.a) ylice Allah'tan direkt vahiy
aldig1 zaman, kendisinde biiyiik bir agirlik hissederdi, bu
agirliktan dolay1 bedeni ates gibi yanmaya baslar, alnindan
ter bosalirdi ve eger ata yahut deveye binmis olsaydi
hayvanin beli egilir, nerdeyse yere yapisacak gibi olurdu.
Hz. Ali (a.s) bir hadisinde soyle buyurmaktadir: "Maide
stiresi nazil oldugunda Peygamber Sehba adinda bir katira
binmisti. Vahyin nazil olmasi1 Allah Resuliine biiyiik
agirhk yapti 6yle ki katir durdu, yavas yavas yere
yaklasiyordu ve nerdeyse gobegi yere degecekti.
Peygamber halsiz diistii ve elini bir ashabinin omzuna
koyarak tutundu." *

Ibade b. Samet ise sdyle diyor: "Peygamber'e vahiy
nazil oldugu zaman yiizii biiziisiir, rengi degisirdi, sonra
basini yere dogru egerdi, bunu géren sahabe de bagini yere
egerdi." 2 Peygamber efendimize vahiy nazil oldugu
zaman ni¢in bdyle seylerin oldugunu biz bilemeyiz; zira
daha 6nce dedigimiz gibi vahyin niteligini bilmemekteyiz.

Tarih boyunca bazi kotii niyetli insanlar yalanlar,
esassiz hikayeler ve kurgular diizenleyerek ¢ok onemli
temellerden biri olay vahyi, yanlis bir sey olarak
gostermeye ¢alismislardir.  Ozellikle de Peygamber

! Tefsir-i Ayasi, c. 1,5.388.
2 Tabegat-1 ibn-i Sa'd, c. 1,5.131.
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efendimizin vahiy almas1 hakkinda bir¢ok uydurmaca olay
nakledip, soylenti cikarmuglardir.  Oncelikle bu
uydurmalar sonucunda olusacak siiphelerin olusmamasi
icin konuya iki soruyla giris yapacagiz:

1- Acaba Allah Resulii (s.a.a) peygamberliginin ilk
donemlerinde yanilgiya kapilarak kendisine gelen
hakkinda kaygi ve siipheye diisebilir mi?

2- Acaba seytan bazen vahye karigabilir ve kendi
vesveselerini vahiy niteliginde peygambere aktarabilir
mi?

Masum imamlar ve Resulullah'm tertemiz
Ehlibeyt'inin ogretilerine goére bu iki sorunun cevabi
olumsuzdur. Allah Resulii yakinin en son derecesindeydi,
hi¢bir zaman miibarek kalbine sek ve siiphenin girmesine
imkan yoktu ve Onun i¢in neyin vesvese oldugu giin gibi
asikardi, seytan hi¢cbir zaman ona dehalet edemezdi. Bu
Ehlibeyt mektebinin kesin inancidir, fakat Ehlibeyt
ogretilerinden kendilerini mahrum birakan Ehl-i hadisler
her iki soruya da olumlu cevap vermislerdir. Hatta bu
konuyla alakal1 bir takim s6zde hadislerde getirmislerdir,
Oyle ki bu hadisler, peygamberligin ismetiyle uyusma
makta ve niiblivvetin temellerini sarsmaktadir.

Simdi Ehl-i hadisin rivayetlerinde gecen, vahiy
hakkindaki uydurmalardan ikisini 6rnek olarak getirelim
ve sonrasinda akli-nakli delillerle yalan olduklarim
ispatlayalim:

1-Varaka b. Nevfel Yalan1

Varaka, Peygamber'in zevcesi olan Hz. Hatice'nin
amcasinin ogluydu, okuma yazmasi olan ve biraz da
gecmis peygamberler tarihini bilen kimseydi. Hakkinda
sOyle denilmistir: "O Islam peygamberinin tedirginligini
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(peygamberliginin ilk déneminde) gideren kimseydi." *
Buhari, Miislim, ibn-i Hisam ve Taberi olay1 soyle
anlatmaktadirlar:

"Hz. Muhammed Hira magarasinda ibadetle mesgul
idi, tam bu esnada bir ses isitti, basin1 kaldirdi ve
karsisinda ¢ok korkung bir varlikla karsilagti. Korkarak
basini diger yonlere ¢eviriyordu, ama hangi tarafa ¢evirse
karsisinda onu goriiyordu, Oyle ki biitiin gokyliziini
kaplamisti. Yasamis oldugu bu korkuyla bayild1 ve
saatlerce 0ylece baygin kaldi. Hatice, Hz. Muhammed'in
eve gec kalmasiyla endiselenmeye basladi birini onu
bulmasi i¢in gonderdi, fakat bulamadan geri gelmisti.
Peygamber bir siire sonra kendisine geldiginde korkarak,
kendisini kaybetmis bir halde eve geldi. Hatice: Sana ne
oldu boyle? diye sordu. Dedi ki: Korktugum sey basima
geldi, siirekli delirmekten korkuyordum ve en sonunda
delirdim galiba!

Hatice: Boyle kotiimser olma, sen kendini Allah'a
adamis birisin ve Allah seni yalniz birakmaz, kesinlikle
gelecek ¢ok daha aydinlik olacaktir, dedi. Sonra Hatice
Peygamber'i alarak amcasi oglu olan Varaka'nin evine
gotiirdii, Peygamber basindan gegenleri ona anlatti, O da
Peygamber'e bazi sorular sordu, sonrasinda soyle dedi:
Uziiliip endiselenme, bu Musa'ya génderilen yiice Allah'in
mesajcisidir, simdi de sana gonderildi ve sana niibiivveti
mijdelemektedir. Bu sozlerden sonra Peygamber
sakinlesti ve soyle buyurdu: Simdi peygamber oldugumu
anladim!" 2

1 Siyre-i Ibn-i Hisam, c. 1,5.254. Sahih-i Buhari, c. 1,5.3.
2 Hayat-u Muhammed, Dr. Heykel, s. 95- 96. Sahih-i Muslim, c.
1,5.99. Sahih-i Buhari, c. 1,s.3. Tarih-i Taberi, c. 2,5.298.
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Bu ve bunun gibi onlarca yalan, yanlis hikayeler
Miisliiman  gdziiken Islam diismanlar1 tarafindan
uydurulmustur. Ozellikle de Islam'n birinci ve ikinci
asirlarinda halki oyalayip, dogrulardan uzaklastirip ve
inanglarinda zayif olmalarini saglamak i¢in bu tiir yalan
olaylar ¢cok¢a kurgulanmistir. Ne yazik ki son zamanlarda
da bu tiir yalan hikayelerin yeniden giindeme getirildigini
gormekteyiz, Salman Riistii gibi miirtet birisi Islam'in
temellerinin ne kadar asilsiz oldugunu goéstermek icin
Seytan Ayetleri kitabin1 yazmuistir.

Hz. Resulullah (s.a.a) gibi en iistiin miikemmelliklere
ulasan ve gilinler dncesinden niibiivvet miijdesini tim
benligiyle hisseden birisi, nasil olur da bu gergeklerin
farkina varamaz. Hz. Muhammed (s.a.a) peygamberlige
secilmeden Once bile insanlarin en akillis1 ve en
stiiniiydii; "Yiice Allah Muhammed'in kalbini en iistiin
kalp olarak goérdii ve sonra onu peygamberlige secti."

Boyle miikemmel bir insan nasil olur da vahiy melegi
geldiginde korkabilir, kendisi hakkinda koti diistinmeye
baslar, sonra bir kadinin tecriibesi ve bilgisiz bir adamin
sorulartyla peygamber oldugunun farkina varabilir.
Anlatilan bu yalan olay, niiblivvet makamiyla uyusmadig:
gibi Kuran'in agik ayetleri ve masumlarin hadisleriyle de
celismektedir. Simdi bazi biiyiik diisiintirlerin goriislerini
aktardiktan sonra bu olayin yalan olduguna dair delilleri
getirelim:

Kadi Iyaz ! (6:544 h.) Peygamber'e vahiy gelmesinin

! Kadi Iyaz, Endiiliis'iin biiyiik bilginlerindendir. Ibn-i Hallekan
biyografi kitabinda onun hakkinda sdyle diyor, zamaninda hadis,
hadis ilimleri, nahiv, sarf, Arap dili ve liigati, Araplarin tarihi ve
savaslar1 ile biyografi sahasinda yetkin bir otorite idi. Cok faydali
eserler kendisinden geride birakmustir. (Vefayat-ul Ayan, c. 3, s. 483,
Say1. 511)
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her tiirlii siphe ve kaygidan wuzak olduguna
degindikten sonra sunlar1 yazmaktadir: Higbir zaman ve
hicbir sekilde seytan melek goriinlimiine girerek
Peygamber'i kandiramamastir. Peygamberimizin
kendisine olan giiveni, kararliligi ve sakin durumu,
peygamberliginin bir mucizesi olarak
degerlendirilmelidir. Evet, Peygamber (s.a.a) kendisine
gelenin vahiy melegi ve bildirilenin de vahiy oldugu
hususunda asla sekke kapilmaz. I1ahi hikmet geregi her
sey onun i¢in agiktir, neyin ne oldugunu en iyi sekliyle O
bilir ki, boylece Allah'in sozleri yerini bulsun.

"Rabbinin soézii dogrulugun ve adaletin doruguna
erdi. O'nun sozlerini hi¢hir gii¢ degistiremez. O her seyi
isitir ve bilir." !

Emin'iil islam Tabersi de, Peygamber'in vahiy yoluyla
insanlar1 hidayet edebilmesi i¢in, vahyin alim ve aktarim
asamalarinda her tiirli hatadan ve yanlishktan masum
olmast gerektigini sdylemektedir. Merhum Tabersi,
Muddessir suresinin tefsirinde sunlar1 yazmaktadir: Hig
sliphesiz ylice Allah vahiy gonderdigi her peygamberine,
gonderilenin  kesinlikle Allah tarafindan geldigini
anlayacak kesin deliller gostermek tedir. Peygamber de bu
deliller sayesinde kendisine gelen vahiy hakkinda asla
stiphe etmezler. Hicbir zaman korkmaz, kaygilanmaz,
tedirgin olup, titreyip, bayillmazlar. 2

Kuran-1 Kerim de bunu agik¢a buyurmaktadir, yani
peygamberler ulagmis olduklari {istiin kemaller ve Allah'in
gostermis oldugu acik deliller sayesinde vahiy hakkinda
siphe etmez, korkmaz ve iiziilmezler. Hz. Musa,

! Enam,115. Serh-i Mele-i A'ala, c. 2,5.563.
2 Mecmaii'l-Beyan, c. 10,5.384.
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peygamberlige secildiginde yiice Allah'in 6zel liitfiine
mazhar olarak Allah tarafindan sdyle vahiy aldi:

"Musa ategin yamina gelince: Ey Musa! Diye
seslenildi: Muhakkak ki ben, evet ben senin Rabbinim!
Hemen pabuglarint  ¢ikar; ¢iinkii sen kutsal vadi
Tuva'dasin! Ben seni segtim. Simdi vahyedilene kulak ver.
Stiphesiz ben Allah'im, benden baska tanrt yoktur, bana
kulluk et; beni anmak icin namaz kil."*

Sonra Hz. Musa'ya elinde bulunan asasini yere atmasi
emredilir: "Asam at! Musa (asayr atip) onu yilan gibi
deprenir goriince doniip arkasina bakmadan kagti."
Korkup kagmasi dolayisiyla yiice Allah tarafindan soyle
uyarildi: "Ey Musa! Korkma; ¢iinkii benim huzurumda
peygamberler korkmaz." ? Bu sekilde en ufak bir korku
halinde bile, Allah'in yardimi peygamberine ulasarak onu
her tiirlii korkudan kurtarmistir. Bu biitliin peygamberler
icin gecerli olan genel bir kanundur, kim Allah'in
huzuruna kabul edilme gibi {istlin makama ulasirsa, higbir
zaman hicbir seyden korkmaz; zira Rabbin huzur veren
atmosferinde bulunmaktadir.

Hz. Ibrahim de aym sekilde kesin bir yakin ve
sakinlige ulagsin diye goziinden perdeler kaldirilmis, bu
sekilde de melekiit aleminin gercekleri ona gosterilmisti:

"Iste boyle Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu
gosteriyorduk ki, yakin sahiplerinden olsun." 3

Yukaridaki ayetlerden agikca anlasildign {izere
peygamberler agik bir diislinceye, siiphesiz bir inanca
sahiplerdi, bununla beraber daha fazla yakine ulagsinlar
diye yerlerin ve goklerin melekiitu onlara gdsterilmistir.

! Taha, 11- 14.
2 Neml, 10.
8 En'am, 75.
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Acaba tiim peygamberlerin en TUstiinii olan Hz.
Muhammed (s.a.a) bu genel kanundan istisnamiydi ki
yalniz birakilsin, kendisine gelene kaygiyla baksin,
korkup titresin ve kendisi hakkinda kot diisiinmeye
baslasin?! Yiice Allah vahiy esnasinda Hz. Ibrahim'e ve
Hz. Musa'ya yardim ederek korkmalarini engellemisti,
acaba Hz. Muhammed (s.a.a) makam yoniinden onlardan
daha m1 asagi ki Allah'in yardimindan mahrum kald1?
Tabii ki hayir; ¢linkii O tlim insanlarin en Ustilinliydi, tim
eksik sifatlardan uzak miikemmel bir varlikti, ylice Allah
onu bebeklikten yetistirmisti. Hz. Ali (a.s) buyuruyor:
"Allah-u Teala bir melegi gece giindiiz Peygamberle
ilgilenip, Onu insani miikemmelliklere ulastirmasi i¢in
gorevlendirmisti.”

Bu ve buna benzer bir¢ok sahih hadis bulunmaktadir.
Varaka olaymin nasil biiyiikk bir yalan oldugu yukarida
Ozetle aciklandi, buna ek olarak su elestirileri de
yapabiliriz:

1- Bu olaym nakli, sened agisindan olay1 ilk canli
yasayan kimseye ulasmamaktadir. Dolayisiyla hadis
ilminde bu tiir rivayetler "mursele” olarak kabul edilir ve
itibar1 yoktur.

2- Bu olay degisik kitaplarda c¢ok farkli sekillerde
anlatilmaktadir, farkliligin bu kadar ¢ok olmasi yalan
oldugunu gésterir. Ornegin bir nakle gére Hz. Hatice'nin
kendisi yalniz basina Varaka'nin yanina gitti, ikinci nakle
gore Peygamber'le beraber gitti, ligiinciiye gore Varaka'nin
kendisi Peygamber'i tavaf esnasinda gordii, ona sorular
sorduktan sonra peygamber oldugunu sdyledi ve dordiincii
nakle gore ise Ebubekir Hz. Hatice'ye gelerek Peygamber'i
Varakanin yanma gotiirmesi  gerektigini  sOyledi.

! Nehc'iil Belaga, Kasia hutbesi.
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Goriildiigii gibi olay, o kadar fazla degisik sekillerde
anlatilmaktadir ki okuyucu hangisine inanacagin
bilmemektedir, bu da boyle bir olayin yalan oldugunu
gosterir.

3- Bu olaymm c¢ogu nakillerinde, Varakamin Hz.
Peygamber'in niibiivvetini miijdeledikten sonra soyle
dedigi gegmektedir: "Eger onun peygamberlik donemini
gorecek olursam kesinlikle ona iman eder, yardim da
bulunurum." Hatta tinlii tarih¢ilerden olan Muhammed b.
Ishak Varaka'nin sonralar1 iman ettigini gosteren bir siirini
nakletmektedir. ' Oysaki Varaka higbir zaman
Peygamber'e iman getirmedi ve kafir olarak 6ldii. Ibn-i
Abbas bir hadisinde diyor ki: "Varaka Hiristiyan olarak
oldii." ibn-i Cevzi onun fetret déneminde (niibiivvetin ilk
{i¢ y1l1) Miisliiman olmadan 6ldiigiinii yazmaktadir.? bn-i
Asakir, "Onun Miisliiman oldugunu sdyleyeni tanimiyo-
rum" demekte ve Ibn-i Hacer, Ibn-i Bekkar'in tarihinden
sOyle nakletmektedir: "Kuresliler, Bilal Miisliiman oldugu
icin ona iskence yapiyorlardi, o siirekli 'Allah tekdir'
diyordu ve Varaka da oradan gegerek bu olan biteni
seyrediyordu, acaba ni¢in hicbir zaman Miisliiman
olmadi1?" 3

Tiim bunlar bu olayin sadece bir kurgudan ve yalan
haberden ibaret oldugunu gostermektedir. Sonugta bu tiir
yalan haberler, Peygamber ve vahiy hakkinda ¢ok yanlis
inang¢larin olugsmasma neden olmaktadir ve bunun da
nedeni Ehlibeytin kiiltir ve Ogretilerinden mahrum
Olunmasidir; ¢iinkii rivayetlerin naklinde masum
imamlardan baskasina sarilmak insan1 yanlishga itecektir.

1 Siyre-i ibni Ishak, s. 123. Tabakat-1 Ibn-i Sa'd, ¢.1,s.130.
2 Siyer-i Halebiye, c. 1,5.250.
8 [bn-i Hacer Askalani, el-Isabe fi Marifet'is Sahabe, c. 3,5.633.
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2- Garanik Yalani (Seytan Ayetleri)

Vahiy ve niibiivvete olan dogru inanisi sarsmak
amaciyla uydurulan yalan olaylardan bir digeri ise garanik
yahut giiniimiizde seytan ayetleri olarak bilinen
yalanlardir. Olay1 soyle anlatmaktadirlar:

"Allah Resulii (s.a.a) siirekli olarak kavmiyle arasinin
acilmasindan rahatsizdi ve Kureysle yeniden birlik
icerisinde olmak istiyordu. Gene bir giin Kaébe'nin
kenarinda oturmakta ve bu konu hakkinda diistinmekteydi.
O esnada Peygamber'e Necm siiresi nazil oldu ve
Peygamber nazil oldugu gibi okumaktaydi: "Battig:
zaman yildiza andolsun; arkadasiniz (Muhammed)
sapmamis ve azmamigtir, Kendiliginden konusmaz da,
stiphesiz o Ona indirilen vahiyden baska degildir ve giiclii
olan ona d&gretti..." Necm suresinin bu ayetlerini
okuyordu, dyle ki su ayete geldi: "Siz de gordiiniiz degil
mi Lat ve Uzza'yr Ve iiciincii (put) olan Menadt'1?.." *
Resulullah (s.a.a) tam bu ayeti okudugu sirada, seytan
Peygamber'in farkina varmayacagi bir sekilde diline soyle
getirtti: "Iste bunlar yiice garaniklerdir ve yardim ancak
onlardan umulur."

Allah Resulii, farkinda olmadan bunlar1 sdyledikten
sonra diger ayete devam etti. Peygamber'in putlar1 dven bu
sozlerini duyan miisrikler de sevinerek, Miisliimanlarla
barismak, onlarla kardes olmak istediler. Sevingleriyle bu
olay1 ¢ok olumlu ve kendileri agisindan faydali bir siirecin
baslangic1 olarak degerlendirdiler. Bu haber Habesistan'a

1 Necm, 1- 20.

2 Arapga ¢ogul bir kavram olan garanikin tekili "gurnuk" ve
"girnik"tir, bir ¢esit boynu uzun su kusu (kugu gibi) yahut bedeni
beyaz ve giizel geng¢ anlamina gelmektedir.



38

ulasti. Kureys'in zuliim ve baskilarindan dolay1 oraya go¢
eden Miisliimanlar bu haberi aldiktan sonra Mekke'ye geri
donilip, Mekke miisrikleri ile kardesce ve baris iginde
yasamlarini siirdiirdiiler. Peygamber (s.a.a) herkesten daha
fazla bu durumdan ve anlasmadan memnun kalmisti.
Aksamiistii eve doniince Cebrail gelip kendisine Necm
suresini okumasini istedi. Allah Resulii (s.a.a) sureyi
bastan okuyup sozii edilen ciimlelere gelince birden bire
Cebrail kendisine bagirdi ve "Sus bu dilinde dolastirdigin
da nedir?" dedi. Bu sirada Peygamber (s.a.a) hatasini fark
etti ve isin i¢inde bir hilenin oldugunu ve seytanin kendi
climlelerini ona telkin ettigini anlamis oldu! Resulullah
cok iizlilmiistii, nasil boyle bir hata yaptigini bir tiirlii
anlayamiyordu, Oyle ki artik canindan ve her seyden
bikmisti, soyle diyordu: "Neydi ben yaptim, Allah'a yalan
isnad ettim ve onun sOylemedigi bir seyi sdyledim, bu ne
aci verici bir durum.” !

Konu ile ilgili zikredilen baz1 rivayetlere gore ise Hz.
Muhammed (s.a.a) Cebrail'e soyle dedi: "Bu iki ayeti bana
okumam igin séyleyen, aynen sana benziyordu.” Cebrail
de soyle cevap verdi: "Hayir, Allah'a sigiirim, boyle bir
sey asla olmamustir.” Bundan sonra Hz. Resulullah'n
liziintiisii kat kat artt1 ve kederi 6ldiiriicii bir hal ald1. Oyle
ki dediklerine gore bu durum karsisinda yiice Allah su
ayetleri indirdi:

"Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir gseyi
valan yere bize isnat etmen igin seni, nerdeyse, sana

1 Bger Cebrail'in aksamiistii Peygamber'e gelip, seytanin telkini
hususunda kendisini uyardigini dogru kabul etsek bile, o zamanin
ulasim ve iletisim aracglartyla bir giin gibi kisa bir zaman zarfinda bu
haberin Habesistan'da bulunan muhacir Miisliimanlara ulagmasi nasil
miimkiin olabilir? Bu hikdyenin uydurma ve saptirma amagli oldugu
buradan anlagilmaktadir.
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vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o takdirde seni
candan dost kabul edeceklerdi. Eger biz seni
saglamlastirmasaydik, andolsun, onlara az bir sey (de
olsa) egilim gosterecektin. Iste o zaman sana, hayatin da,
oliimiin de katmerli acilarini tattirirdik. Sonra bize karsi
kendine hicbir yardimci bulamazdin." *

Bu ayetler Peygamber'in (s.a.a) iiziintiisiinii daha da
bir arttirdi, tiim benligini siirekli bir liziintii, keder ve gam
sarmigti, sonunda yiice Allah litufta bulunarak
Peygamber'i (s.a.a) rahatlatmak igin su ayetleri indirdi:

"(Ey Muhammed!) Biz, senden énce hi¢hir resul ve
nebi gondermedik ki, o, bir temennide bulundugunda,
seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya
kalkismasin. Ne var ki Allah, seytanin katacag: seyi iptal
eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (lifiz ve mana
bakimindan) saglam olarak yerlestirir. Allah, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir." ?

Bu ayetin niizuliinden sonra Hz. Muhammed (s.a.a)
rahatlad ve {iziintiisii gegti." 3

Bu gibi sagma ve uydurma yalan haberleri hicbir
aragtirmaci Islam alimi kabul etmemis ve hepsi bu
hikdyeyi bir saptirma olarak nitelemislerdir. Kad1 Iyaz bu
hususta soyle diyor: "Bu hadis hicbir Sihah'ta
nakledilmemistir, giivenilir ve sika olan bir tek ravi bu
hadisi nakletmemistir. Zaten rivayetin saglam ve muttasil
bir senedi de bulunmamaktadir. Yalnizca yiizeysel
diistinen bazi miifessirler ile dogruyu yanligtan, sahihi

isra, 73- 75.

2 Hacc,52

3 Taberi Tefsiri, ¢. 17,s. 131- 134. Tarih-i Taberi, c. 2,s. 75. Sire-
i ibn-i Ishak, c. 1, s. 178- 179. er- Revdu'l-Unuf, c. 2, s. 126. Celalettin
Suyuti, Durru'l-Mensur, c. 4, s. 194 ve 366- 368. Tbn-i Hacer Askalani,
Fethu'l-Bari fi Serh-i Sahih-il Buhari, c. 8, s. 333.
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sahih olmayandan ayirt edemeyen ve her tiirlii tuhaf
haberleri toplama meraki olan bazi tarih yazarlari bu
hikayeyi nakledip elden ele dolastirmiglardir. Evet, Kad1
Bekir b. Ala ne kadarda dogru sdylemistir; maalesef
Miisliimanlar boylesi ilging haberleri toplama meraki
olanlar yliziinden, senedi zayif ve metni sagma sapan olan
bir uydurma hikaye ile kars1 karsiya kalmislardir." *

Ebu Bekr b. Arabi diyor ki: "Taberi'nin bu hususta
rivayet ettiklerinin tiimii batildir ve asla esas1 yoktur." 2
Muhammed b. Ishak bu hususta bir risale yazmis ve
sOylenenlerin tiimiinii yalanlayip bu rivayetlerin hepsinin
zindiklarin  uydurmasi oldugunu soylemistir. ® Ustat
Muhammed Heykel bu efsane hakkinda detayli bir
aragtirmada bulunmus ve agik bir dille bu efsanenin yalan
ve ¢eliskilerle dolu oldugunu ispatlamustir. 4

Bu uydurma hikdyenin bastan sona bir yalan ve celiski
yumagi oldugunu ispatlamaya c¢alismak bile gerekmez;
¢linkii her okuyucu biraz dikkat ederse olayn i¢ yiiziinii ve
gercek amacini rahatlikla anlayabilir. Ilging olan ise bu
hikdyeyi uyduranlarin ¢ok amatdrce hareket etmis
olmasidir, ¢iinkii sure su sekilde baglamaktadir:

"Battigi zaman yildiza andolsun; arkadasiniz
(Muhammed) sapmamis ve azmamistir, kendiliginden
konusmaz da, stiphesiz o Ona indirilen vahiyden baska
degildir ve giiclii olan Ona ogretti..."> Bu ayetler
Peygamber'in yanlis ve kendi istegine gére konugmasinin
miimkiin olmadigini vurgulamaktadir, ayrica

! Risaletu's-Sifa, c. 2, s. 117.

2 Fethu'l-Bari c. 8, s. 333.

3 Tefsir- i Kebir, Razi, c. 23, s. 50.

4 Muhammed'in (s.a.a) Hayat, s. 124- 129
> Necm, 1- 5.
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Peygamber'in tim sOylediklerinin  vahiy oldugu
buyrulmustur.

"Kuran ancak kendisine indirilen vahiyden baska
degildir." Eger seytanin  Resulullah'a  telkinde
bulunabilecegi kabul edilirse, bu Allah'in s6ziiniin inkar
edilmesi demektir. Seytan hi¢cbir zaman Allah'in istedigine
kars1 galip gelemez. "Siiphesiz seytanin hilesi zayiftr."

"Allah, Elbette ben ve el¢ilerim galip gelecegiz, diye
yazmistir. Siiphesiz Allah giicliidiir, azizdir." % AZziz,
baskasinin hicbir zaman ve higbir sekilde ona galip
gelemeyecegi kimseye denir, zayif olan Iblis nasil olur da
giiclii olan Allah'a galip gelebilir?

Kuran-1 Kerim'e baktigimizda seytanin inanan
miiminlere galip gelemeyecegi ve onlari kandirmasinin
miimkiin olamayacag1 anlasilmaktadir, yiice Allah soyle
buyuruyor:

"Gergek su ki; seytanmin, inanan ve yalnizca Rablerine

tevekkiil eden kimseler tizerinde hi¢bir hakimiyeti yoktur."
3

"Stiphesiz, (gercek) kullarim iizerinde senin hi¢bir
hakimiyetin olmayacaktir."* Seytanin kendisi sdyle diyor:
""Zaten benim sizi zorlayacak bir giiciim yoktu. Ben sadece
sizi cagirdim, siz de hemen bana geliverdiniz." ®

Bu ayetlerden anlasildigi gibi, seytan hi¢bir zaman
Peygamber efendimize galip gelemez, nasil olur da iblis
gibi zavalli, giligsliz biri yaratilmislarin en Ustiiniini

! Nisa, 76.

2 Miicadele, 21.
8 Nahl, 99.

4 Isra, 65.

5 {brahim, 22.
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yenebilir? Ayrica bizzat yiice Allah'in kendisi Kuran'i
koruyacagi glivencesini vermistir.

"Hig siiphesiz o Zikr'i (Kuran'y) biz indirdik ve Onun
koruyucusu da elbette biziz."*

"Ona ne onden ve ne de ardindan batil yaklasamaz.
O, hiikiim ve hikmet sahibi, oviilmeye layik olan Allah
tarafindan indirilmistir."

Bu ayetler Kuran-1 Kerim'in zaman igerisinde
olusacak her tiirli degistirme, bozma, tahrif ve
calkantilardan korunacagini bildirmektedir. Hi¢ kimse
hi¢bir zaman Kuran iizerinde ne bir ekleme ve ne de bir
eksiltme yapamaz, peki nasil oluyor da seytan, Kuran'in
indigi anda miidahalede bulunup, ekleme yapabilir? Diger
taraftan, tim Miisliimanlarin kabul ettigi kesin inanglardan
biri de; peygamberlerin vahyi alma, anlama ve aktarma
asamalarinda masum olduklar1 ve hicbir sekilde hata
yapmadiklaridir. Peygamber (s.a.a) yiice Yaraticinin 6zel
liituf ve inayetine mazhardir:

"Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin
oniindesin."

Allah higbir zaman onu kendi haline birakmamaistir,
yardimini ondan esirgememistir ve seytanlara yenilmesine
1zin vermemistir.

Ote yandan Hz. Resulullah (s.a.a) bir Arap'tt ve
Arapcayr en giizel/fasih sekilde anlayan-konusandir.
Kelime ve climleler arasi iligki, bag ve uyuma herkesten
daha fazla vakif idi. Peygamber'in sirk icerikli climleler ile
daha sonra gelen asagidaki ayetler arasindaki farki idrak

L Hicr, 9.
2 Fussilet, 42.
3 Tur, 48.
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edemedigini sdylemek ¢ok mantiksizcadir. Iddia edilen
seytani climlelerin pesi sira su ilahi ayetleri okumaktayiz:

"Bunlar (putlar), sizin ve atalarmizin taktigi
isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda
hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve
nefislerinin arzusuna wuyuyorlar. Halbuki kendilerine
Rableri tarafindan yol gosterici gelmigtir." *

Bu ayette miisriklere hitaben; putlar1 hakkindaki
inanglarinin esassiz oldugu, bir zan ve kuruntudan 6teye
gitmedigi belirtilirken, nasil oluyor da bundan 6nce telkin
edildigi sOylenen ciimlelerde putlar Gviiliiyor, onlarin
sefaatinden bahsediliyor ve Peygamber bu ¢eliskiyi fark
edemiyor? Surenin sonuna kadarki ayetlerde islenen ana
tema, Kureys'in inan¢ ve diisiincelerinin yerilmesi,
elestirilmesi ve dnemsiz nitelendirilmesidir. Boylece her
akilli ve olaya oOn yargisiz yaklasan herkes bu
uydurmalarin ne kadar acik bir yalan oldugunu anlamistir.

Ehli hadis, yukarida bahsettigimiz garanik efsanesini
dogru kabul etmiglerdir ve onlara gére bu olay1 onaylayan
iki de ayet bulunmaktadir, halbuki o iki ayetin bu olayla
yakindan uzaktan hig¢bir alakas1 bulunmamaktadir. Simdi
bu ayetleri inceleyelim:

1- "Allah, seytamin katacagi seyi iptal eder."

Aslinda bu ayet su gercekleri bizlere anlatma
gayesindedir: Her seriat sahibi tiim c¢aligmalarinin
istenilen sonucu vermesini, istek ve hedeflerinin
gerceklesmesini, tevhit  bayraginin dalgalanip,
kelimetullahin yeryiiziinde hakim olmasim arzular.
Elbette seytan bu yiice hedeflerin gerceklesmesini
engellemek icin siirekli bir telds ve caba igerisindedir.

1 Necm, 23.
2 Hacc, 52.
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"Seytan onun bu temennisine vesvese vermek ister."* Fakat
"Stiphe yok ki, Allah c¢ok kuvvetlidir, mutlak gii¢
sahibidir."? Ayrica, "Siiphesiz seytanin hilesi zayifir." 3

Demek ki; seytan bu yolda her ne kadar telkinde
bulunur, caba gosterir ve engel teskil etmeye calisirsa
caligsin sonunda yiice Allah onun tiim ¢aligsmalarini bosa
cikarir. " Bilakis biz, hakki batilin tepesine bindiririz de o,
batilin isini bitirir. Bir de bakarsiniz ki, batil yok olup
gitmistir. (Allah'a) yakistirdiginiz  sifatlardan dolay:
yaziklar olsun size!" * Seytanin tiim c¢abalar1 kum misali
Hakk dalgas1 karsisinda savrulup, dagilmaya mahkiimdur.
"Ama Allah, seytanin karigtirdigini giderir ve Allah,
ayetlerini saglamlastirir. Allah bilendir, hakimdir." ®

2- "Miigrikler, sana vahyettigimizden bagka bir seyi
valan yere bize isnat etmen igin seni, nerdeyse, sana
vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o takdirde seni
candan dost kabul edeceklerdi ve eger Biz seni tesbit
etmemiy olsa idik, az kaldi onlara biraz meyil edecek idin.
Bu durumda, biz sana, hayatinda kat kat, o6liimiin de kat
kat (acisimi) tattirirdik; sonra bize karsi bir yardimci
bulamazdin." ®

Bu tesbit ayeti, (Ehl-i hadisin diisiindiigiiniin aksine)
Peygamber'in ismet makamini ispatlamaktadir. Eger
peygamberlerin "ismet makami” yani Allah'in 6zel lituf
ve tevecclihii olmasaydi karamsar ve kotl diisiinceli
insanlara egilimi s6z konusu olabilirdi. Kendi kotii
hedefleri dogrultusunda gerekli ortami hazirlamasinda,

! Hacc, 52.

2 Miicadele, 21.
3 Nisa, 76.

4 Enbiya, 18.

5 Hacc, 52.

6 {sra, 73- 75.
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tagutiler dylesine genis bir gii¢ ve niifuza sahiptirler ki, en
0zel insanlarin dahi bu giiciin etkisinde kalmas1 ve onlara
egilim gostermesi mimkiindir. Salih kullar1 seytanin
vesvese ve hilelerinden kurtarip, glivencede tutan ancak
onlar1 kusatmis olan 6zel ilahi liituflardir. iste tesbit ayeti
de boyle bir kayma ve egilimin olmadigini agik¢a beyan
etmektedir.

Muhammed Hiiseyin Heykel diyor ki: "Bu hususta
tesbit ayetini delil olarak getirmek, tam tersi bir sonucu
pesi sira getirecektir; zira ayet sapmanin olustugundan s6z
etmemektedir bilakis Peygamber'in sebati ve onun ilahi
tevecciihe mazhariyetini vurgulamaktadir. Bahsi gegen
temenna (Hacc,52) ayetinin ise garanik yalani ile higbir
baglantis1 yoktur."

! Hayat-u Muhammed, s. 124.
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VAHIY YAZICILARI

Islam Peygamberi (s.a.a) distan bakildiginda okuma-
yazma bilmiyordu ve bulundugu toplumum igerisinde
okuryazar olarak taninmiyordu, kimse o hazretin bir sey
okudugunu veya yazdigini gormemisti. Dolayisiyla
Arapgada dogustan okuma yazma bilmeyen kimseler i¢in
kullanilan "tmmi" kavrami Peygamberimiz iginde
kullanilmistir, bizzat Kuran'in kendisi de birka¢ yerde
Allah Resuliinii bu sifatla tanimlayarak buyuruyor:

"Onlar, okuma yazma bilmeyen timmi Peygambere
uyan kimselerdir." *

"O halde, Allah'ave O'nun sozlerine inanan Resuliine,
o iimmi Peygambere iman edin." 2

"Ummi" kelimesi Arapgada genel olarak iki anlamda
kullanilmaktadir; anne anlamina gelen "Umm™ kelimesine
mensup oldugu i¢in; annesinden dogdugu gibi kalan ve
okuma yazma bilmeyen kimse demektir. Bu kelimenin
diger anlami ise; Mekkeli demektir. Mekke sehrine
sehirlerin anast anlamma gelen "Umm-il Kura"
denilmektedir, bu yiizden Mekke'de dogan kimseye de

AN

Mekkeli anlamia gelen "Ummi" denilir.

Kuran'in bagka ayetlerinde bu kavramin tiirevleri
kullanilmistir:

L Araf,157.
2 Araf, 158.
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"Ciinkii timmilere iclerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlart temizleyen, onlara Kitab1 ve hikmeti
ogreten bir peygamber gonderen O'dur. Kuskusuz onlar
onceden apagik bir sapiklik icindeydiler." * Buradaki
ummiler kelimesinden maksat Mekke halki olabilir, ama
okuma yazmasi olmayan anlamindaki birinci mana daha
isabetli ve diger ayetlerle de daha uyumludur. Ornegin bir
baska ayette soyle buyrulmaktadir:

"Iclerinde bir takim iimmiler vardir ki, Kitab't
(Tevrat'sy) bilmezler. Biitiin bildikleri kulaktan dolma
seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyorlar."?
Ayette gecen "Kitabt bilmezler'" ciimlesinden maksat;
okuma yazmast olmayan immilerdir, bunlarin
mukabilinde "Kitabi bilenler” ise yani okuryazarligi olan
kitap ehli Araplardir. Ayrica Peygamber'den sdyle bir
hadis nakledilmektedir: "Bizler t@mmi (okuma ve
yazmayi) bilmeyen bir millet idik." Bu hadis de, immi
kelimesinin "okuryazar olmayan™ anlaminda kullanilma
st giiclendirmektedir.

Bununla birlikte Kuran'in mucize olmasiyla uyusan da
Hz. Resulullah'in okuma ve yazma bilmemesidir.
Peygamber okuma-yazmayi 6grenebilirdi, bu onun igin
imkansiz degildi ama Kuranin mucize olmasini
giiclendirmek icin bilmemesi gerekiyordu. Nitekim su
ayet de soylediklerimizi dogrulamaktadir:

"Sen bundan énce ne bir yazi okur, ne de elinle onu
yazardin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardr.®

Ayet agikga Hz. Peygamber'in (s.a.a) okuryazar
olmadig1 buyurmakta ve nedenini de dile getirmektedir,

1 Cuma, 2.
2 Bakara, 78.
3 Ankebut, 48.
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yani okuyup yazmadigma bir delildir, ama okuma-
yazmay1 bilmedigine delalet etmemektedir. Boylelikle de
Peygamber'i elestirenlere ve elestirecek olanlara cevap
verilmis oluyor.

Seyh Tusi bu ayetin tefsirinde sunlar1 yazmaktadir:
"Genelde Kuran tefsircileri bu ayeti, Peygamber'in asla
okuma yazma bilmedigine delil olarak getirmektedirler,
oysa bu dogru degildir, ayette bdyle bir deldlet de
bulunmamakta, ayet sadece Resulullah'in (s.a.a) okuyup
yazmadigini buyurmaktadir, bilmedigini degil, bu giice
sahip oldugu hakkinda bir sey sdylememektedir. Oyleyse
ayet su sekilde yorumlanmalidir; Peygamber okuyup
yazmiyordu ve bdyle bir aligkanlig1 yoktu."?

Merhum Allame Tabatabai de el-Mizan tefsirinde bu
goriisii kabul etmekte ve sdyle yazmaktadir: "Ilk bakista
anlagilan Peygamber'in okuma yazma adeti ve
aligkanliginin  olmadigidir. Bu istidlal acisinda daha
miinasiptir." 2

Ayrica bir insan i¢in okuma yazma bilmek fazilet ve
giizel bir degerdir, bilmemek ise eksiklik ve ayiptir.
Yaratilmiglarin  en {stiinii olan ve tiim kemalleri
kendisinde bulunduran Allah Resulii'niin (s.a.a) boyle bir
eksikliginin olmasi diisiinilemez. Evet, o Allah'm 6zel
inayetiyle kimsenin yaninda egitim gormeden herkesin
egitmeni oldu, okuma yazmayi da ¢ok iyi biliyordu, fakat
insanlarin kuskularini énlemek, Kuran hakkinda siipheye
diismelerini engellemek ve hiicceti tamamlamak igin
kendisini okuma-yazma bilmeyen olarak gosteriyordu.

Iste bu yiizden Resulullah (s.a.a) degisik islerinde
yazicilara ihtiya¢ duymaktaydi, emirlerini, mesajlarini,

! Seyh Tusi, et-Tibyan, c. 8, s. 193.
2 el-Mizan, c. 16,5.145.
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diger iilkelere gonderilecek mektuplarini ve 6zellikle de
Allah tarafindan gonderilen vahyin kaydedilmesi i¢in,
katipler-yazicilar belirlemisti. Dolayisiyla Mekke ve
Medine'de ki isleri i¢in en giiglii katipleri se¢gmisti ve bu
katiplerin i¢inde de edebiyati en giiclii olan Hz. Ali (a.s)
idi. Hz. Ali, Hz. Peygamber'in (s.a.a) son anma kadar
gelen vahiylerin yaziciligimi yapti. Ayrica Peygamber'in
birgok tistiin ve manevi gizli bilgileri bulunmaktaydi, bu
hususta en giivenilir olan imam Ali bunlarin hepsini kayda
gecirdi. Boylece Hz. Ali'ye ilahi sirlar ve vahiyle ilgili
bilgiler gizli kalmamis oldu.

Tébiinden olan Silleym b. Kays Hilali sdyle diyor: Bir
giin Kiife camisinde Ali'nin (a.s) yanindaydim, birgok
kimse etrafina toplanmisti. Hz. Ali (a.s) orada bulunanlara
donerek soyle buyurdu: "Beni kaybetmeden ne sorunuz
varsa sorun, Allah'a yeminler olsun ki; hangi ayet nazil
olduysa Peygamber (s.a.a) onu bana okuyordu, tefsirini
yapip, tevilini 6gretiyordu."

Ibnu'l-Kuva olarak tanman Abdullah b. Amr Yeskuri
Imam Ali'nin (a.s) arkadaslarindan ve ona ¢ok soru soran
zeki bir kimseydi, bir giin Imam'a sunu sordu:
Peygamber'in yaninda bulunmadiginiz zaman vahiy
indiginde nasil haberiniz oluyordu? Hz. Ali (a.s) cevaben
sOyle buyurdu: "Peygamber'in huzuruna vardigimda séyle
buyuruyorlardi: 'Ali! Sen burada yok iken bazi ayetler indi'
sonra Resulullah o ayetleri bana okur, tevil ve tefsirini
ogretiyordu.”"

Medine'de vahiy yaziciligini iistlenen ilk kisi Ubey b.
Ka'b Ansari idi, cahiliye doneminde de okuma-yazma
biliyordu, hakkinda Muhammed b. Sad s6yle diyor:
"Araplar arasinda okuryazar orani ¢ok azdi, Ubey b. Ka'b

! Siileym b. Kays el-Hilali, es- Sefine, s. 413- 414,
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cahiliye doneminde okuryazar olmayi basaran kimseydi."*
Ibn-i Abdu'l-Berr s6yle diyor: "Ubey Ibn-i Ka'h Medine'de
Peygamber (s.a.a) i¢in yazicilik yapan ilk kisidir, o
mektuplarin sonuna bu mektup filanca kisi tarafindan
yazilmistir, eklemesini ilk yapandir." 2  Ubey,
Peygamber'in son giinlerinde Kuran't bastan sona o
hazretin huzurunda okuyan kimselerdendi, bu yiizden
Osman'in doneminde olusturulan Mushaflart denklestirme
kurulunun baskanligina getirildi. Kuran'in okunus ve
yazilisinda anlasmazlik oldugunda son sozii Ubey
soylerdi.?

Hz. Ali (a.s) ve Ubey'den sonra Peygamber'in en
onemli lgiincii yazicist ise; Zeyd b. Sabit'tir. Zeyd
Medine'de Peygamber'in (s.a.a) komsusuydu, okuma
yazmayi bilirdi. Bir giin Allah Resulii bir yazigmanin
kaydi i¢in Ubey b. Ka'b't ¢agirdi fakat o evde yoktu, Ubey
evde olmayinca Zeyd'i ¢agirarak yazismay1 ona yazdirdu.
Bundan sonra da yavas yavas Zeyd'in yaziciligt ve
katipligi resmiyet kazandi. Ibranice génderilen mektuplart
okumak, terciime etmek ve cevabin1 yazmak i¢in
Peygamber'in emriyle Ibraniceyi 6grendi. Zeyd b. Sabit
diger sahabelere nispeten daha fazla kitabetle mesgul olup,
daha fazla yazismalarda bulunuyordu. * En énemlileri bu
tciliydii, diger vahiy yazicilart ise ikinci sirada yer
aliyorlardi.

! Tabakat-1 Ibn-i Sad, c. 3, b. 2, s. 57.

2 el-Isabe, c. 1, s. 19. Ibn-ii Abdul b. Kurtubi, el-Istiab fi Marifet-
il Ashab, el-Isabe'nin hasiyesi, c. 1, s, 50- 51.

3 et-Temhid, c. 1, s. 340- 348. Mesahif-i Sicistani, Razi, s. 30,

4 [bn-i Esir, Usd'ul Gabe fi Marifet-is Sahabe, c. 1, s. 50. el-
Isabe'ye hasiye olarak yazilan el-Istiab, c. 1, s. 50. Mesahif-i Secistani,
s. 3. Tabakati Tbn-i Sad, c. 2, s. 115, b.2.
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Ibn-i Esir diyor ki: "Peygamber'in yazicilarindan bir
digeri de Abdullah b. Erken Zuhri idi. O Peygamber'in
(s.a.a) mektuplarindan sorumluydu, fakat anlagmalar ve
baris yapilmasiyla ilgili olan mektuplarin tek sorumlusu
Hz. Ali'ydi.

Hz. Peygamber'e bazen yazicilik yapanlar ise sunlardi:
Ug halife, Ziibeyr b. Avam, Said b. el-Asim'n iki oglu
Halid ve Eban, Hanzele Useydi, Ala b. Hazremi, Halid b.
Velid, Abdullah b. Revahe, Muaviye b. Ebi-Siifyan,
Abdullah b. Ubey Selul, Mugire b. Sube, Amr b. As,
Muhammed b. Mesleme, Cahim b. Silt, Muaykib b. Ebi
Fatime ve Sorehbil b. Hasana."

Ibn-i Esir ayrica sunlari da yazmaktadir: "Kureys
kabilesinden Peygamber'e (s.a.a) vahiy katipligi yapan ilk
kisi Abdullah b. Sad b. Ebi Sereh idi. Sonralar1 dinden
donerek Mekke'ye geri dondii. Bu ayet: "Allah'a kars:
yalan uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken,
"Bana vahyolundu" diyen, ya da "Allah'in indirdiginin
benzerini ben de indirecegim™ diyen kimseden daha zalim
kimdir?" ! Onun hakkinda nazil olmustur."

Oyle anlasiliyor ki o giinkii Arap toplumunun okuma
yazma bilenleri bunlarla sinirliydi, Hz. Peygamber'in bazi
normal isleri i¢in bunlar gorev aliyorlardi, ama resmi ve
onemli yazismalarla sadece Hz. Ali, Ubey, Zeyd ve Ibn-i
Erkam gorevliydi.

Ibn-i Ebil Hadid sdyle diyor: "Arastirmacilar ve siyer
yazarlari vahiy katiplerinin Ali (a.s), Zeyd b. Sabit, Zeyd
b. Erkam oldugunu Hanzele b. Rabi Tamimi ile
Muaviye'nin de, Peygamber'in iilke liderlerine gonderdigi
mektuplar, halkin ihtiya¢ duyduklar1 seyleri, mal ve

L Enam, 93.
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sadaka listelerini yazdiklarmi sdyliiyorlar."* Ebu Abdullah
Zencani vahiy yazicilarinin sayisimi kirk kisiyi gegecek
kadar siralamustir. 2

Belazuri Futuhu'l-Buldan adli tarih kitabinin sonunda
Vakidi'den soyle nakletmektedir:  Islam'mn  ilk
donemlerinde Kureys'ten okuma yazma bilenlerin tiimii
sadece on yedi kisiydi. Bunlar sirasiyla Ali b. Ebi Talip,
Omer b. Hatap, Osman b. Affan, Ebu Ubeyde b. Cerrah,
Talha b. Abdullah, Yezid b. Ebu Siifyan, Huzeyfe b. Utbe
b. Rabie, Hatip b. Amr,( Sitheyl b. Amir'inin kardesi) Ebu
Sulme b. Abdul Eset Mahzumi, Eban b. Said b. As b.
Umeyye, kardesi Halid b. Said, Abdullah b. Sad b. Ebi
Sereh, Huveytap b. Abduluzza, Ebi Siifyan b. Harb,
Muaviye b. Ebu Siifyan ve Citheym b. Salt ile Kureysin
akrabalarindan olan Ala b. Hadremi idiler. Okuryazarlig
olan kadinlar ise sunlardi: Ummii Giilsiim binti Ukbe,
Kerime binti Mikdad ile Sifa binti Abdullah. Peygamberin
emriyle Sifa Hafsa'ya okuma yazmay1 Ogretti ve daha
sonra Hafsa da katipler arasinda yer aldi. Peygamber'in
hanimlarindan Ayse ve Ummii Seleme ise sadece okumayi
biliyordu.®

Medine'de Sa'd b. Ubade, Munzir b. Amr, Ubey b.
K'ab, Zeyd b. Sabit hem Arapca ve hem de Ibranige
yazmasini biliyordu. Rafi b. Malik Useyd b. Hudeyr, Muin
b. Adiy, Besir b. Sa'd, Sa'd b. Rabiy, Evs b. Hivelle ve
Abdullah b. Ubey yalnizca yazmayi biliyorlardi.

Hz. Muhammed'in (s.a.a) risalet déneminde, tizerine
yazilmasi miimkiin olan ne bulunsaydi ona yazilirdi,
Ornegin:

! Tbn-i Ebil Hadid, Nehc'iil Belaga Serhi, c. 1, s. 338.
2 Ebu Abdullah Zencani, Tarih-i Kuran, s. 20- 21.
3 Belazuri, Feth'ul Buldan, s. 457.
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1- U'sub, asib'in ¢oguludur. Hurma agacinin dalinin
genis olan orta kesimine denilir, bunun genis olan orta
kesimi vahiy ve diger yazmalar i¢in kullaniliyordu.

2- Lihaf, diye bilinen ince beyaz taglar.

3- Rika, denilen deri veya kagit parcalari.

4- Udum, yazilmaya hazir hale getirilmis deri.

Ayetler, bunlarin  {izerine yazildiktan sonra
Peygamber'in (s.a.a) evinde korunurdu, Sahabeler bir veya
birka¢ sureyi kendileri i¢in yazmak istediklerinde
Peygamber'in evinde bulunan asil niishadan alip
yaziyorlardi. Yazilmis olan ayetler genelde kumas
saklamalar iginde toplanip duvara asiliyordu.?

Ayetler 0Ozen ve dikkat ile sureler halinde
diizenleniyordu, her sure besmele ayetinin niizuliiyle
baslar ve ikinci besmelenin nazil olmasiyla biterdi, yani
besmeleler sureleri  birbirinden  ayiriyordu. Hz.
Peygamber'in doneminde surelerin diizeni ve tertibi
hakkinda hi¢bir islem yapilmamistir. Allame Tabatabai
sOyle diyor: "Kuran surelerinin bugiinkii mevcut diizen ve
siralanist Peygamber'in doneminde yapilmamaisti, ciizler,
sureler ve ayetler daginik bir sekilde bulunmak taydi." 2

L et-Temhid, c. 1, s. 288.
2 g|-Mizan, c. 3,s. 88.
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VAHIY DILI

Insanoglu diisiincelerini en kolay ve kisa yoldan dil
vasitastyla aktarmaktadir. Dil her bireyin toplumsal
yasamda belleginde betimledigi mana ve konseptleri
almak ve aktarmak i¢in bagvurdugu en basit aragtir. Yiice
Allah'in insana bahsetmis oldugu yasam nimetinden sonra
en biiylik nimet olarak dil gelmektedir, insan bu diliyle
hem diinyevi ve hem de uhrevi nice giizelliklere
ulagsmaktadir. SOyle buyurmaktadir yilice yaraticimiz:

"Rahman, Kuran'z égretti, Insani yaratti, Ona beyan
(diisiiniip ifade etmeyi) ogretti."

Rabb'ul alemin engin rahmetiyle hem diinya ve hem
de ukba saadetinin iginde sakli oldugu Kuran't insana
Ogretmistir, diger biiylik nimeti de insam1 yoktan var
etmesi, onu yaratmasidir. Yukaridaki ayette bu nimetin
ard1 sira insanogluna bagisladigi en biiyiik nimet olarak
beyan-konusma ve diigiiniip ifade etme nimetini
buyurmaktadir. Insanligin her iki diinya saadetinin temini
amaciyla gonderilen ilahi seriatlar ve bunlara ait
metinlerde her zaman dilden-beyandan yararlanilmistir.
Belirtmis oldugumuz bu hususu dogrulayan Kuran ayetleri
bulunmaktadir, 6rnegin:

1 Rahman,1- 4.
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"(Allah'in emirlerini) onlara iyice aciklasin diye her
peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik." *

Bu yiizden ilahi kanunlarin dili i¢inde bulunulan
halkin dilidir; ¢iinkii maliim oldugu iizere muhatap olan
kitle halktir, dolayisiyla da sdyleneceklerin halkin
anlayacag bir dille sdylenmesi icap eder. Bu yiizden de
Kuran, Arap kavminin i¢inde bulundugu topluma, en fasih
ve balig sekliyle Arapca olarak inmistir:

"Stiphe yok ki biz, akil edesiniz, anlayasiniz diye
Kuran'z Arap diliyle meydana getirdik."

"Bu Kuran ise gayet agik bir Arap¢adir.” >

"(Resuliim!) Onu Riihu'l-emin (Cebrail) indirdi. Senin
kalbine; uyaricilardan olman icin, Apag¢ik Arapca bir
dille." 4

"Biz onu (Kuran'y, égiit alalar diye senin dilinde
indirerek kolayca anlasilmasim sagladik." ®

"Biz onu, Allah'a karsi gelmekten sakinsinlar diye
hi¢hbir egriligi bulunmayan Arap¢a bir Kuran olarak
indirdik."

Tiim bu soylediklerimize dayanarak, vahyin dilinin-
Kuran'in dilinin genel toplumun dili oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Elbette bundan anlama, faydalanma ve
manalar1 idrak etme herkesin kapasitesine gore farklidir.
Bazilar1 Kuran'dan en iist seviyede yararlanir, bazilari ise
sadece ylizeysel olarak bir seyler anlarlar. Kuran'da sdyle
bir ayet bulunmaktadir:

! {brahim, 4.

2 Yusuf, 2.

8 Nahl, 103.

4 Suara, 193- 195.
5 Duhan, 58.

6 Ziimer, 28.
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"0, gokten su indirdi de dereler kendi hacimlerince
sel olup akti."*

Ayette bir benzetme yapilmaktadir, bu bir ¢esit temsil
ve kinayedir; rahmet  yagmurundan  maksat
Kuran/Seriattir, dereden kasit ise insanlarin anlama
kabiliyetleri ve kapasiteleridir. Her insan kendi kabiliyeti
oraninda bu ilahi rahmet ve askin sofradan yararlanabilir.
Zaten ayetin son kisminda buyrulan: "Allah bu sekilde
misaller getiriyor" ciimlesinden de bu anlasilmaktadir,
Yiice Allah orneklemeler getirerek hakikatleri ac¢ikliyor,
nitekim sdyle demislerdir: " Ornek getirmek sozii aydinhiga
kavusturur."

Kuran'in bir zahiri ve bir de batim1 vardir. Insanlarm
cogu Kuran'in zahiri yoniinii kavrayabilir, ama batini
yOniiniin anlasilmas1 koklii bir bilgi ve derin bir basiret
gerektirmektedir. Kuran'in zahirini herkes anlar, lakin
giizel olan1 Kuran iizerinde dikkatlice diigiinerek daha
derin manalarmma vakif olmaktir. Bunu yiice Allah'in
kendisi istemektedir.

"Onlar Kuran't diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin
iizerinde kilitleri mi var?" ?

Dahas1 Kuran'da muhkem ve miitesabih ayetler
bulunmaktadir, nitekim bu hususta sdyle buyruluyor.

"Sana Kitab': indiren O'dur. Onun (Kuran'in) bazi
ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri
de miitegabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne
ctkarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih
ayetlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak
Allah bilir. [limde yiiksek payeye erigenler ise: Ona

! Rad, 17.
2 Muhammed, 24.
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inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu
inceligi) ancak akliselim sahipleri diigiiniip anlar." *

Muhkem ayetler ¢ok aciktir, farkli taraflara ¢ekilerek
kastedilenden ayr1 bir manaya yiliklenemez, oysa
miitesabih ayetler boyle degil; miiphemdirler, farkli
anlamlara gelebildiginden anlagilmasi, daha derin ve
kapsaml1 bir bilgiyi gerektirmektedir.

Evet, insanlar ¢abalar1 sonucu Kuran'in birgok gizli ve
asikar hakikatlerine ulasa bilir, bu kap1 kimseye kapali
degildir, fakat herkes kendi manevi konumu olciisiinde.
Soyle bir deyim bulunmaktadir: "Uzun sozler avam igin,
yalin bir igaret ise havas icindir." Velhasil halkin dilinde,
herkesin anlayabilecegi bir tarzda indirilen Kuran'in zahiri
yoniinii herkes anlayabilir, fakat batinin1 anlamak, ayetler
tizerinde derinlemesine diisiinmek, ince noktalar
yakalamak ise ancak Rabbul aleminle manevi bag
kurmakla olabilir. i1ahi hikmet halka sdylenen sdziin acik
ve kolaylikla anlagilabilir olmasini gerektirmektedir.

Ustelik tarih sayfalar1 da peygamberlerin sdyledikleri
sozlerin her zaman anlasilir bir diizey ve derecede
olduguna tanmiklik etmektedir. Higbir tarih kesitinde
herhangi bir peygamberin takip¢ilerinin o peygamberin
sozlerinin  anlasilir olmadigindan sikayet ettikleri
saptanmamuistir.

Son zamanlarda vahiy dilinin anlagilir olmadigina dair
insanlarim  i¢gine bir takim kusku ve siipheler
sokulmaktadir; terciime diizeyinde baz1 yorumlar
anlasilabilir, ama geriye kalan hakikatlere ulasmanin yolu
insanliga kapaliymig! Boylelikle Kuran'in  bir¢cok
gercekleri Oylece gizli kalmaktadir. Bunlarin sozde
delilleri ise soyledir:

L Al-i Imran, 7.
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Vahiy madde otesi aleme ait so6z oldugundan, bu
sOziin muhtevast da bizim kullanmig oldugumuz dilin
kalip ve harfleriyle aktarildigindan; istenilen maksat,
mana ve mefthumlari ulastirmast imkansizdir; ¢linkii seriat
dilinde kullanilan kavramlar, suhud alemi ve somut
diinyanin gercekleri ile mutabakat arz etmektedir, ama
gayb perdesi arkasinda bulunan mana ve mefhumlar ile
uyum icerisinde bulunmamaktadir. Bu iki tiir mana ve
mefhumlar  arasindaki uyumsuzluk vahiy dilinde
kullanilan kelime ve kavramlarin delalet yoniindeki
islerligini zedeler. Miistear bir lafiz, hicbir zaman
miistear'un lehi tam manasiyla yansitamaz.

Bazilar1 da vahiy dilini sembolik bir dil olarak
nitelemekte ve bu sembolik dilin biinyesinde tasidigi
gerceklerin herkes tarafindan anlagilmasinin miimkiin
olmadigini iddia etmektedirler. Hatta bazilar1 daha da ileri
giderek vahiy dilini, kesinlikle gercegi ifade etmeyen salt
temsili ve hayali bir dil olarak degerlendirmislerdi. Sonug
olarak semavi kitaplarin zahiri ifadelerinden sabit bir
gercege varmanin miimkiin olmadigini sdylemislerdir.

Bunlar belirtmis olduklar1 bu diisiinceleriyle aslinda
tahrif edilmis semavi kitaplarda bulunan akil-bilim ve
bircok erdemle celisen yanligliklarin iistiinii Ortmeye
calismaktadirlar. Tevrat ve Incil'e yapilan itiraz ve
elestirileri etkisiz hale getirme pesindedirler. Bunlar
Kuran'm da Tevrat ve Incil gibi oldugu yanilgisina
kapilarak ayni sozlerini Kuran i¢in de sdylemislerdir.
Kendi yerinde bu goriisler etrafinca incelenmis ve gerekli
cevaplar da verilmistir. } Bu yiizden bu sayfalarda sadece
kisa bir cevapla yetinelim:

L et-Temhid, c. 7.
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Vahiy dilini ve 6zellikle de Kuran-1 Kerim'i, islemis
oldugu konular1 agisindan 6zetle dort boliime ayirmak
miimkiindiir:

1- Hiikiimler ve Sorumluluklar

Insanmn davranislari, yapmasi-yapmamas1 gerekenler
ve toplumsal hayatin diizenini konu edinmektedir. Bu
konularla ilgili vahiy tam bir aciklik ve netlik arz
etmektedir; c¢linkii bu hususlarla ilgili ilah1 6gretiler bir
yonetmelik oldugu i¢in muhatabi olan insanlar tarafindan
icra olunmasi amaciyla kolay anlasilmalar1 gerekmektedir.
Yiice Allah Kuran'da sdyle buyurmaktadir:

"Ey insanlar! Sizi ve sizden Ooncekileri yaratan
Rabbinize kulluk ediniz. Umulur ki, boylece korunmusg
(Allah'in azabindan kendinizi kurtarmis) olursunuz."

Arapgayi bilen herkes bu ayetin muhataplarinin tim
insanlar oldugunu kolaylikla anlar; zira "Ey insanlar!"
diye hitapta bulunmaktadir. "Allah ticareti helal ve faizi
ise haram kildi" % ve benzeri ayetler Arapca bilen herkes
tarafindan kolayca anlagilabilmektedir ve boyle de
olmalidir, bu ayetlerin anlasilmasinda hicbir zorluk
bulunmamaktadir. 1lahi hiikiimlerin belirtilmis oldugu
ayetlerin nitelik ve niceliginin anlasilmasinda bazi
anlamamalar miimkiindiir, bdylesi durumlarda ise
aydinlatic1 bir mahiyet tagiyan siinnete (on dort masumun
s0z, fiil ve onaylar1) bagvurmak gerekir.

! Bakara, 21.
2 Bakara, 275.
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2- Misaller ve Hikmetler

Kuran-1  Kerim  insanlart  hidayete  dogru
yonlendirmek, onlar1 gafletten uyandirmak ve gergeklere
dikkatlerini ¢ekmek icin degisik 6rnekler vermis, ogiitler
de bulunmus ve hikmetli nasihatleri zikretmistir. Bunlar
iki boliime ayrilmaktadir:

Bir: Bu nasihatler bazen ge¢misten ibret alinmasi
amactyla yasamin gergeklerinden verilmekte, insanlik
tarihinin gegmisteki iyilikleri ve kotiiliikleri, ibret alinmasi
icin gilizel bir yontemle betimlenmektedir. Belki boylelikle
insanoglu ge¢misindeki kotiiliikleri bir daha tekrar etmez,
iyilik ve giizellik olarak hatirlatilan hususlart da
yasatmaya calisir. Bu amacla Israilogullari ve emsali
kavimlerin tarihi Kuran'da ¢okca nakledilmistir. Insanlik
bu gerceklerden ders almali ve yanliglar1 bir daha
tekrarlamamaya dikkat etmelidir; gegmisteki yanligliklar
tekrarlayan kitap ehli hakkinda Kuran'da su aciklamalara
yer verilmistir:

"Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap
indirmeni istiyor. Onlar Musa'dan, bunun daha biiyiigiinii
istemigler de, "Bize Allah't apag¢ik goster” demislerdi.
Zuliimleri sebebiyle hemen onlart yildirim ¢arpti. Bilahare
kendilerine ac¢ik deliller geldikten sonra buzagiyi (tanri)
edindiler. Biz bunu da affettik. Ve Musa'ya apacik delil (ve
yetki) verdik."

Miisrik Araplar hakkinda ise sdyle buyruluyor:
"Bilmeyenler dediler ki: Allah bizimle konusmali ya da
bize bir ayet (mucize) gelmeli degil miydi? Onlardan
oncekiler de iste tipki onlarin dediklerini demislerdi.

1 Nisa, 153.
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Kalpleri (akillart) nasil da birbirine benzedi? Gergekleri
ivice bilmek isteyenlere ayetleri apacik gosterdik." *

Miisrikler Lut kavminin basina gelen belalar sonucu,
onlardan arta kalanlar1 gormekteydiler, Kuran o yikintilari
goren miisriklere hitaben sdyle buyurmaktadir:

"(Ey insanlar!) Siz onlarin yanlarindan gegip
gidiyorsunuz:  sabahleyin ~ ve  geceleyin.  Hala
akillanmayacak misiniz?"

Yanlis yolu secen Firavuniler ve miisriklerin
karsilastirmasini yaparak soyle buyurmaktadir:

“[ste bu, ellerinizle yaptigimz yiiziindendir, yoksa
Allah kullara zulmedici degildir. (Bunlarin gidigati) tipki
Firavun ailesi ve onlardan oéncekilerin gidisati gibidir.
(Onlar da) Allah'in ayetlerini inkar etmislerdi de Allah
onlart giinahlart sebebiyle yakalamisti. Allah giicliidiir.
O'nun cezasi siddetlidir. Bu da, bir millet kendilerinde
bulunani (giizel ahldk ve meziyetleri) degistirinceye kadar
Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyece ginden
dolayidir. Gergekten Allah isitendir, bilendir. (Evet,
bunlarin durumu), Firavun ailesi ve onlardan éncekilerin
durumuna benzer. Onlar Rablerinin  ayetlerini
valanlamislardy,; biz de onlari giinahlarindan otiirii helak
etmigstik ve Firavun ailesini (denizde) bogmustuk. Hepsi de
zalimler idiler." 3

Iki: Baz1 ogiitler ve uyarilar da deyimsel sekilde
getirilmistir. Deyim ve 6rnekleme getirmek, s6z sahibinin
kendi mesajin1 tasvir ile muhatabina aktarmasindan
ibarettir. Kisi bir konum veya durumu tasvir ile betimleyip
kars1 tarafa bir seyler aktarmaya caligir. Kuran bunu o

! Bakara, 118.
2 Saffat, 137- 138.
8 Enfal, 51- 54.
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kadar giizel kullanmistir ki higbir edebiyat bdylesine
basaramazdi, zaten Kuran'in mucize olma yonlerinden biri
de budur. Bu metotta ince bir ustalik ve sanat devreye
girmektedir, aslinda bu metotta sanat tablolar
canlandirarak karsi tarafa mesaj vermektedir. Sanat ile
kastedilen konu neredeyse somutlasacak derecede
canlandirilmakta ve muhataba sunulmaktadir. Kuran-1
Kerim bu sanat ve metodu en giizel sekliyle kullanmis ve
birgok mesaji bu yolla insanhiga aktarmistir. Ornegin
Bakara suresinin 16 ile 20. ayetlerinde miinafiklarin
durumunu iki tablo veya tasvir ile canlandirmaktadir.
Miinafiklar1 kusatmis olan kaygi ve korku dolu psikolojik
durum ile zahiri davraniglar1 ¢ok gilizel ve canli bir nitelik
ile tablolastirilmistir. Ibrahim suresinde kafirlerin
yaptiklarinin bos ve sonugsuz oldugu bir benzetme ile
somutlastirilmigtir:

"Rablerini inkar edenlerin durumu (sudur): Onlarin
amelleri firtinali bir giinde riizgarin, siddetle savurdugu
kiile benzer. Kazandiklarindan hi¢bir seyi elde edemezler.
lyiden iyiye sapitma iste budur."

Kiil yapisi itibariyla degerini kaybetmenin ifadesidir,
ayrica kiiliin riizgar ile savrulmasi hem degersizliginin
gostergesi hem de yapilan isin  faydasizligim
bildirmektedir. Bakara suresinin bir baska ayetinde ise
muhtaglara minnet ve basa kalkma ile yapilan yardim,
ikiylizliice yapilan yardimlara benzetilip bunun bir fayda
saglamayacagi sanatsal bir tasvir ile somutlagtirilmistir:

"Boylesinin durumu, tizerinde biraz toprak bulunan
diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis de

! {brahim, 18.
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onu ¢iplak piiriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar
kazandiklarindan hichir seye sahip olamazlar." *

Tablolastirict ve betimleyici bir mahiyet tasiyan bu tiir
tasvirler ve misaller Kuran'da coktur. "Andolsun, &giit
alsinlar diye biz bu Kuran'da insanlar igin her tiirlii misali
verdik."? Baska bir yerde buyuruyor: "Andolsun, biz bu
Kuran'da insanlara her tirlii misali degisik sekillerde
acikladik." 3

Ahkam ve sorumluluk ile 6giitler ve hikmetler ile ilgili
ayetler Kuran'in ilk muhatabi olan o donemin insanlar1 igin
anlagilabilir oldugu gibi tiim insanlik i¢in kiyamete kadar
net ve anlagilabilir bir nitelige sahiptir. Nitekim: "Apa¢ik
ve kolayca anlasilabilir Arapga ile indirdik" ayeti
kerimesi her zaman ve her yerde gecerliligini
korumaktadir.

Bahsi gecen iki konu ile ilgili ayetler Kuran'in
cogunlugunu olusturmaktadir. Bu ayetlerde hi¢ kimse i¢in
anlasilmas1  zor, kapali ve mipphem bir taraf
bulunmamaktadir. Yalnizca Arapgayr bilmek veya ilgili
dilde Kuran mealini okumak yeterli oldugu gibi bu
ayetlerden yararlanma imkanini da herkese sunmaktadir.

Geri kalan iki boliim ise gayb alemi ile manevi ve
iistlin 6gretilerden (maarif) meydana gelmektedir. Bu iki
konudaki ayetlerde genelde tesbih (benzetme), kinaye
(dolayli s6z) ve istiare sanatlarindan yararlanilmigtir.
Bununla birlikte kullanilan metot ve edebi sanatlar Araplar
acisindan yaygin olan ve bilinen edebi sanat ve
metotlardir,bu tiir ayetlerin zahiri yonii acik ve net, batini
ise derindir,herkes kendi yetenek ve kabiliyeti oraninda bu

! Bakara, 264.
2 Ziimer, 27.
3 Isra, 89.
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ayetlerden yararlanabilir. Asagida bunlardan O6rnekler
aktaracagiz.

3- Gayb Alemiyle ilgili Sézler

Biitiin semavi kitaplar ve 6zellikle bunlarin iginde
Kuran-1 Kerim ahiret hakkinda ¢ok bilgi vermistir, gayb
aleminden mesaj getirdiklerinden ister istemez bu alem
hakkinda konusmus ve miimkiin oldugu kadariyla o alemi
insanlara aciklamaya calismislardir. Tabiatiyla gayb
aleminin beyani i¢in kullanilan kavramlarin birgogu, fiziki
ve maddi alem i¢in kullanilan kavramlar oldugu icin, gayb
aleminde cereyan eden mana ve muhteviyati istenilen
sekilde agip anlasilir kilmasit miimkiin degildir. Diger
taraftan insanlarin yaratilis Ozellikleri bu diinya
yasantisina elverisli olacak sekildedir; bes duyu organi,
akil ve diisiince giicii, somut olan fizik ve suhud aleminin
idraki i¢in yaratilmiglardir. Cok daha farkli bir dleme ait
olan anlam ve mefthumlar1 tam olarak algilayamazlar-
anlayamazlar. Bunun i¢in semavi kitaplar o &alemden
bahsederken benzetme, istiare, kinaye ve benzeri dolayli
metotlar1 kullanarak soyut olan bir hususu goreceli bir
sekilde somutlastirip, anlasilir kilmaktadirlar. Tesbih
(benzetme), kinaye (dolayli anlatim) ve benzeri sanatlar
kullanarak bir sey anlatildiginda, bunlar zihnimizi
yakinlastirmak i¢indir. Tam idrak s6z konusu degildir, bu
yolla yapilan anlatimlarla bir olgu veya hakikatin vakif
olmak imkansizdir.

Ornegin kainattaki bazi islerden sorumlu olan
miidebbir (diizenleyici) meleklere verilen giicten ve
meleklerin ¢esitliliginden bahsedilirken kanatlar anlamina
gelen "Ecnihe" kavrami kullanilmistir. Kanat ugmak igin
bir aractir, kanadin bir isin imkanlarin1 hazirlayan
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giiclerdeki fonksiyonu herkesge maliimdur, fakat bu
benzetmedir ger¢ek mana kastedilmemistir.

Huriler, saraylar, cennet nehirleri, agaglar veya
cehennem atesinin alevlerinden de bahsedildiginde durum
bundan ibarettir. Bu kelimelerle bu diinyada kastedilen
seyin aynisinin kastedildigi diisiiniilemez. Kastedilen
seylerin o aleme uygun olmasi gerekir. Eger o seylerin
gercek yoni bizim i¢in anlasilmaz ise bu bizim akil ve
idrakimizin sinirlt olusundan kaynaklanmaktadir, eksiklik
Kuran'dan kaynaklanmamaktadir. Bu baglamda var olan
yanlis anlasilma veya yaklagimlarin bertaraf edilmesi i¢in
konunun daha genis bir sekilde agiklanmasi gerekir ki
Allah'in lutfu ile yeri geldiginde konu daha detayli bir
sekilde agiklanacaktir.

4- Ogretiler ve Tanima Esaslari

Kuran'm ylice 6gretileri ve tanima (diinya goriisii)
hakkindaki esaslari, her donem insaninin diinya goriistinii
asan ve acgan bir takim hususlar1 giindeme getirmistir.
Bugiiniin insan1 bu hususta bazi mesafeler kat etmisse, bu
ilahi kilavuzluk ve vahiy sayesinde olmustur, vahiy
olmasaydi bilimdeki bu denli gelisimin gerceklesmesi
beklenilemezdi.

Tek olan yiiceler yiicesi Allah'in 6ziinii ve kiinhiinii
idrak etmek imkénsizdir, onu idrak asla miimkiin degildir.
Bizler Allah't sadece buyurmus oldugu celal ve cemal
sifatlartyla taniyabiliriz; akil, vahiy yardimiyla bu
sifatlardan hareket ile Hakk Teald hakkinda bilgi sahibi
olabiliriz. Vahiy araciligiyla yiice Allah'in doksan dokuz

! et-Temhid'in yedinci cildi bu siipheleri gidermeye ayrilmstir.
Allame Tabatabai bu yondeki stipheleri gidermek i¢in el-Mizan, c. 1,
S. 6- 9'da baz1 agiklamalarda bulunmustur.
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ismini bilmekteyiz.! Yiice Allah'in cemali ile ilgili
sifatlarinin  birgogu Hasr suresinin son ayetlerinde
zikredilmistir:

"O, oyle Allah'tir ki, O'ndan baska tanri yoktur.
Goriilmeyeni ve goriileni bilendir. O, esirgeyendir,
bagislayandir. O, oyle Allah'tir ki, kendisinden baska
hi¢hir tanrt yoktur. O, miilkiin sahibidir, eksiklikten
miinezzehtir, selamet verendir, emniyete kavusturandir,
gozetip koruyandir, tistiindiir, istedigini zorla yaptiran,
biiyiikliikte esi olmayandir. Allah, miisriklerin ortak
kostuklar: seylerden miinezzehtir. O, yaratan, var eden,
sekil veren Allah'tir. En giizel isimler O'nundur. Géklerde
ve yerde olanlar O'nun samni yiiceltmektedirler. O,
galiptir, hikmet sahibidir."

Yaratilisin sirrint insanin  yaratilisinda bulabiliriz.
Insan yaratilisi itibariyle yiice Allah'in birgok sifatina ciizi
bir sekilde kendisinde bulunduran varliktir. Baska bir
ifadeyle insanoglu ilahi cemal ve celal sifatlarinin
yansidig1 bir ayna misalidir: "Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim"® ifadelerinden ilahi emanetin kendisine
teslim edildigi anlagilmaktadir. Bir bagka ayet-i kerime'de
ise sOyle buyrulmaktadir:

"Stiphesiz biz emaneti géklere, yere ve daglara verdik
de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler.
Onu insan yiiklendi." * Yani biz emaneti kendisine
yiklemek icin sadece insani layik gordiik. Nitekim
isimlerin Ogretilmesi (varlik aleminin hakikatlerini derk

1 Seyh Saduk, Tevhid kitabinin 194- 220. sayfalarinda ayrintil
bir sekilde Esma'ul Hiisna'y1 ag¢iklamigtir. Fahri Razi, Serh-i Esma'ul
Hiisna, s. 152- 353.

2 Hasr, 22- 24.

% Bakara, 30.

4 Ahzab, 72.



67

etme) sadece insana mahsustur. Yice Allah sdyle
buyurmaktadir:

"Allah, Adem'e biitiin varliklarin isimlerini ogretti."*
Allah insam degerli kilpp buyuruyor ki: "Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik." ?

Ozde Allah insam kendisine mensup bildi ve
meleklerin mescudu kildi: "Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan tifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye
kapamin™ bunun icindir ki, yeryiiziinde ve goklerde
bulunan tiim gii¢ler onun yetkisine amade kilinmislardir.
Baska bir ayette de sOyle bildirilmektedir:

"0, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan
(bir litfii olmak iizere) size boyun egdirmistir. Elbette
bunda diisiinen bir toplum icin ibretler vardir." *

Sonugta her seyin insan i¢in yaratildigr kesindir.
Insanoglunda 6yle bir giic vardir ki bu gii¢c sayesinde
kainatta var olan diger giiclere egemen olup, kendi
varligim Hakk'in tecelligaht kilip, tim cemal ve celal
sifatlarin1 kendisinde yansitabilir. Allah insan-1 kémile
hitaben: "Her seyi senin i¢in seni de kendim igin yarattim"
diye buyurmaktadir.

Insandan baska hicbir varlik Allah'n sifatlarmi
yansitacak bir ayna ve tecelligah olma liyakatini
kazanmamistir. Bu ylizden Allah, insan1 yaratirken
kendisiyle oviinmekte ve "Yaratanlarin en giizeli olan
Allah'in sani ne yiicedir!" Diye buyurmaktadir. Insanoglu
icin Kuran'da var olan 6vgii ve saygi baska higbir yerde
bulunmamaktadir. Insanin tarih seyrindeki gelisim siireci

! Bakar, 31.

2 sra, 70.

8 Hicr, 29.

4 Casiye, 13.

5 Miiminin, 14.
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de Kuran'im insan hakkindaki tarifinde yatan gergegi
kanitlamistir.
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KURAN YAPISININ VAHYANI OLUSU

Kuran't Kerim her yoniiyle yiice Allah'in kelamidir;
kelimeleri, harfleri ve muhtevasi hepsi Allah katindandir.
Fakat bazilar1 Kuran'in sadece muhtevasinin Allah
katindan oldugunu ama sekli yapisinin Peygamber (s.a.a)
tarafindan oldugunu iddia etmektedirler. Bunlara gore,
vahyin icerdigi mana Allah tarafindan peygamberlerin
kalbine verilmis, peygamber ise bu manalar1 mevcut
sekildeki lafiz ve ciimle kalibina dokmiistir. Bu
diistinceye varmanin nedeni su ayetlerin yorumundan
kaynaklanmaktadir:

"Allah'in izniyle Kuran't senin kalbine indirmistir."*

"Onu Ruhu'l-emin  (Cebrail) , senin kalbine
indirmistir." ®

Bu ayetlerin 6zeti sudur; Kuran, algilama ve idrak
merkezi olan kalbe yani Peygamber'in kalbine nazil
olmustur. Lakin bu goriis tamamen delilsiz ve 6nemi
olmayan bir iddiadan ibarettir,¢linkii Kuran'in agik ve net
olan ayetleri bunu reddetmektedir. Miisliimanlarin ilk
giinden bugline kadar yaklagimlar1 ve ortak diisiinceleri
bunun aksi yoniindedir. Ayrica bu varsayim climle
diizenindeki giizellik ve ibarelerdeki fesahat ve belagat ile
ilgili olan Kuranin mucize olusuyla da gelismektedir.

! Bakara, 97.
2 Suara, 193- 194,
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Kuran'in mucize olusu ve diger insanlarin benzer sureler
getirmekte aciz kalmalar1 Peygamber'i de igine
almaktadir. Kelime ve ciimleler Peygamber'e ait olsaydi,
muariz insanlar bu kadar acziyet gostermeyeceklerdi.
Yukaridaki iki ayet hakkinda boyle bir yaklagim oldukca
yiizeyseldir; zira bu iki ayette kastedilen Kkalp,
Peygamber'in hakiki sahsiyetinin simgesi olan i¢ alemidir.
Vahyin alimmasit da ancak bu yolla miimkiin olabilir;
clinkii vahyi mesaj dis duyularla algilanabilecek bir
sekilde gergeklesmez. Bu mesajin alinmasi kendisine
miinasip olan cihaz1 gerekli kilmaktadir. Bu cihaz da
tekamiilin ~ zirvesine ulagsmis olan Peygamber'in
sahsiyetinin manevi alemidir. Ancak bu kanun ile ilahi
mesaj alinip, korunup, agiklanabilir.

Kuran ciimle ve kelime yapisinin Allah'tan oldugunu
ve vahiy ile sekillendigini agik¢a buyurmaktadir. Kuran-1
Kerim'in birgok yerinde tilavet, tertil ve kiraat s6zciikleri
kullanilmistir. Bu {i¢ sozciik de Arap dil ve gramer
kurallarinca baskasi tarafindan hazirlanan bir seyin farkli
sekillerde okunmas1 anlamina gelir, yani hem kelime hem
de mana her ikisi de bagkasina aittir. Dillendiren kisi
sadece okuyor ve kendisinden bir sey eklemiyor.

Liigat anlamiyla "Kiraat" (okuma), baskas: tarafindan
diizenlenmis olan kelime ve ibarelerin okunmasina denilir.
Kelime ve climleler kisinin kendisi tarafindan hazirlanmig
olursa kiraat kelimesi kullanilmaz. "tilavet" de ayni
hiikkmii tagimaktadir. Bunun icindir ki fakihler soyle
diyorlar: Kiraat kelimenin okunmasindan ibarettir. Buna
karsilik olarak "tekellim" veya "kelam" da mananin dile
getirilmesidir.

Siir okunmasinda da durum bundan ibarettir. Eger
kisinin kendisi bir siiri yazip okursa buna "insa™ denilir,
fakat gecmiste yazilmis veya baskasina ait olan bir siiri
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okursa, buna "insad" denilir, "insa" ansizin bir seyi dile
getirmege denir, "ingad" ise gegmiste sOylenen siirin tekrar
okunmasidir. "Kiraat" da kelime ve ciimleleri daha 6nce
hazirlanmis olan bir 'nesrin' (diiz yazi) okunmasi
,"tekellim" ise kisinin kendisine ait olan bir mana ve
methumu kelimelere dokiip canlandirmasi demektir.

Bu agiklamalarla varilan sonug sudur; Kuran'in kelime
ve climle tertiplerinin Peygamber (s.a.a) tarafindan olmasi
miimkiin degildir; ¢ilinkii Peygamber (s.a.a) ancak Allah
tarafindan hazirlanmis olan metni kiraat veya tilavet
etmistir. Kuran'in higbir yerinde Peygamber'in onu
tekelliim ettigi sdylenmemistir.

"Kuran okudugun zaman o kovulmus seytandan
Allah'a sigin/" *

"Biz, Kuran okudugun zaman, seninle ahirete
inanmayanlarin arasina gizleyici bir ortii cekeriz."?

"Biz onu, Kuran olarak, insanlara dura dura okuyasin
diye (ayet ayet, sure sure) ayirdik ve onu peyderpey
indirdik."®

"Sana  Kuran''  okutacagiz ve sen  onu
unutmayacaksin."*

"Clinkii vimmilere iclerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlari temizleyen, onlara Kitab't ve hikmeti
ogreten bir peygamber gonderen O'dur. Kuskusuz onlar
onceden apacik bir sapiklik icindeydiler." ®

"Ve Kuran okumakla emrolundum."®

! Nahl, 98.
2 {sra, 45.
3 sra, 106.
4 A'la, 6.
5Cuma, 2.
6 Neml, 92.
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"Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku."*

Bu ve buna benzer seckillerde Kuran'm tilavetini
peygamberlere istinat edip, okunmasini emreden ayetler
coktur. Diger taraftan Kuran agikg¢a, "A4llah kelami™ olarak
tanimlanmistir:

"Ve eger miisriklerden biri senden aman dilerse,
Allah'in kelamini isitip dinleyinceye kadar ona aman ver,
sonra (Miisliiman olmazsa) onu giiven icinde bulunacagi
bir yere ulastir. Iste bu (miisamaha), onlarin, bilmeyen bir
kavim olmalarindan dolayidir."?

"Onlar Allah'in soziinii degistirmek isterler."

Kendi goriiglerini esas alarak tefsir yapanlar hakkinda
bir kuts? hadiste soyle denilmektedir: "Kendi goriisiiyle
kelamimu tefsir eden bana iman etmemistir." * Baska bir
hadiste de soyle denilmistir: "O (Kuran), Allah kelamidir
ve tevili insan keldmina benzemez." °

Ayrica yiice Allah agik bir sekilde buyuruyor ki;
Kuran't Arapc¢a indirdim, bu da Kuran'in kelime yapisinin
vahiy oldugunu gostermektedir. Bazi kuskucularin
stipheleri icin dayanak olarak gosterdikleri Suara suresinin
192 ile 195. ayetlerinde de bu gercek acik bir sekilde
buyrulmustur. Ayet sdyledir:

"Muhakkak ki o (Kuran) dlemlerin Rabbinin
indirmesidir. (Resuliim!) Onu Rihu'l-emin (Cebrail)
indirdi. Senin kalbine; uyaricilardan olman igin, apagik
Arapga bir dille." ®

! Kehf, 27.

2 Tevbe, 6.

3 Fetih, 15.

4 Seyh Saduk, Amali, Necef baskisy, s. 6, Celse. 2
5 Saduk, Tevhid, Beyrut baskisi, s. 264, b. 36.

6 Suara,192- 195.
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Oyleyse Kuran-1 Kerim'in hem kelime hem de mana
acisindan vahiy oldugu kesindir ve bu hususta hicbir stiphe
bulunmamaktadir. Kuran her yoniiyle Allah'in sozidiir,
mana itibariyle mucize olmakla birlikte kelime ve ciimle
yapistyla da mucize olan bdyle bir séziin Peygamber'in
buyurmus olmast miimkiin degildir. Daha Onceden de
belirttigimiz gibi, tehaddi ayetleri insanlar1 benzer ayetler
getirmeye ¢agirarak meydan okumustur, bu meydan
okuyus Peygamber'i de kapsamaktadir.
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Ikinci B6liim

KURAN'IN NUZULU
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KURAN'IN NAZIL OLUSU

Kuran, yirmi ii¢ yil boyunca c¢esitli sebeplerle ilgili
olarak hicretten Once ve hicretten sonra, asamali bir
sekilde Allah tarafindan, Hz. Muhammed'e (s.a.a) inen
ayet ve surelerin toplamina denir. Peygamber'e nazil olan
ve pesi sira yazilan ayet ve sureler, daha sonra iki cilt
arasina toplanip "Mushaf" adin1 almistir.

Kuran-1 Kerim, tedrici ve asamali olarak Allah
Resuliine inmis ve bu sekilde nazil olmasi1 Resulullah'in
miibarek Omriiniin sonuna kadar devam etmistir.
Asrisaadet doneminde bazen Miisliimanlar bir soru ve
sorunla karsilastiklarinda, o konuyla alakali ayet yahut
sure nazil oluyordu. Bu duruma yani bir olay sonucu
ayetin nazil olmasina "inis nedeni/ esbab-1 niizul/ sen-i
nlizul" denilmektedir, ayeti daha 1yi anlayabilmek i¢in inis
sebebini bilmek ¢ok 6nemlidir.

Kuran-1 Kerim'i diger semavi kitaplardan ayiran bir
ozellik, toplu olarak degil de asamali olarak inmesidir,
ornegin Hz. Ibrahim'in sayfalar1 veya Hz. Musa'nin
levhalar1 topluca nazil olmustur, fakat Kuran 23 yil
boyunca par¢a par¢a inmistir. Bu yiizden de miisrikler
kendilerine gdre bahane getirip, elestiri de bulunmuslar:

"Inkdr edenler: Kuran ona bir defada topluca
indirilmeli degil miydi? Dediler."

Bu elestiriye cevap olarak da yiice Allah soyle
buyuruyor: "Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in
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boyle yaptik (par¢a parc¢a indirdik) ve onu tane tane
(ayirarak) okuduk." !

Bagka bir yerde de sdyle buyrulmaktadir: "Biz
Kuran'i, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet
ayirdik ve onu peyderpey indirdik."?

Kuran'in asamali olarak inmesinin hikmeti ve nedeni
hakkinda, Kuran'dan anlasilan sudur: Resulullah (s.a.a) ve
Miisliimanlar her an Allah'in 6zel lituf, yardim ve
inayetine mazhar olduklarin1 bilmeleri, ayrica Allah'in
onlar1 hi¢bir zaman yalniz birakmadigini hissedip, siirekli
kullariyla irtibat halinde oldugunu bilmeleri i¢in Kuran
asamali inmistir. Bunu bir ayeti kerimede sOyle
buyurmaktadir:"Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen
gozlerimizin oniindesin." * Resulullah'a moral kaynagi
olan ve gonliine seving yayan bu tiir ayetler cokcadir.

Kuran'in inisinin Baslangici

Kuran ilk olarak Ramazan aymin miibarek Kadir
gecesinde, Resulullah'a (s.a.a) nazil olmaya baslamistir.

"Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun ve
dogruyu egriden aywrmanin agik delilleri olarak Kuran'in
indirildigi aydir." *

"Biz onu (Kuran'y) miibarek bir gecede indirdik.
Kuskusuz biz uyariciyizdir, her hikmetli ise o gecede

hiikmedilir." ®

! Furkan, 32.
2 {sra, 106.

8 Tur,48.

4 Bakara, 185.
5 Duhan,3- 4.
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"Stiphesiz, biz onu (Kuran'i) Kadir gecesinde
indirdik." !

Ehlibeyt mektebine gore Ramazan ayindaki Kadir
gecesi 21. veya 23. gecedir. Seyh Kuleyni, Hissan b.
Mihran'dan, sdyle rivayet etmektedir: Iimam Sadik'tan (a.s)
Kadir gecesinin hangi gece oldugunu sordum. Imam
buyurdu: "Onu Ramazan'in 21. ve 23. gecelerinde ara.”
Ziirare, Imam Sadik'm (a.s) sOyle buyurdugunu
naklediyor: "19. gece takdir 21. gece tayin ve 23. gece ise
imza gecesidir." 2 Seyh Saduk Hisal kitabinda sunlari
yaziyor: "Onde gelen alimlerimiz, Kadir gecesinin
Ramazanin 23. gecesi oldugu hakkinda ortak goriise
sahiptirler.”®>  Ebu Hamza Somali'nin  hadisinin
aciklamasinda kullanildigi gibi bu geceye ayrica
"Leyletu'l-Cuhni” de denilmektedir.

inisin U¢ Y1l Gecikmesi

Bi'set yani risali vahyin baslamasi hicretten 13 yil
once Recep aymm 17'sinde (m: 609) gerceklesmistir. *

! Kadir,1.

2 Bkz. Muhammed b. Hasan Hiirr Amuli, Vesailu's-Sia, c. 7,
Ramazan ayinin hiikiimleri boliimii, bab. 23, hadis. 1 - 2. Seyh Tusi,
et-Tehzib, c. 4, s. 330, say1.1032.

3 Seyh Saduk, el-Hisal, c. 2, s. 102, et-Temhid, c. 1, s. 108- 109.

4 [Ik vahyin Recep aymin 27'sinde nazil oldugu hakkinda ¢ok
rivayet bulunmaktadir ve hadislerde bugiin 6énemli giinlerden biri
olarak kabul edilip, bazi 6zel ibadetler tavsiye edilmistir. (Bkz. ibn-i
Seyh, el-Amali, s. 28. Kafi, c. 4, s. 149. Biharu'l-Envar, c. 18,s. 189.
Vesailu's-Sia, c. 7, Siinnet oruglar bolimii, Bab 15, Hadis 1- 7.
Menakib, Ibn-i Sehrasub, c. 1, s. 150. Sire-i Halebiye, c. 1, s. 238.)
Fakat Ebu Cafer Taberi Amuli (224- 310) Bu konuda Enfal suresinin
41. ayeti olan su ayeti: "Eger Allah'a ve hak ile batilin ayrildig giin,
iki ordunun birbiri ile karsilastigi giin, kulumuza indirdigimize
inanmigsaniz” delil olarak getirerek, vahyin baglangicini Ramazan
aymin 17. gecesi olarak kabul etmektedir. Ebu Abdullah Zencani de
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Allah Resulii, ilk defa bu kutlu giinde resmen
peygamberlige secildi ve Allah tarafindan ilk vahyi aldi.
Fakat bu olaydan sonra ii¢ y1l boyunca Resulullah'a vahiy
gelmedi, {i¢ y1l sonra diizenli olarak ayetler inmeye basladi
ve bu doneme "fetret donemi” denilmektedir. Fetret
doneminde Resulullah (s.a.a) Islam'in tebligini gizli olarak
yapmaktaydi, sonra su ayet nazil oldu:

"Sana emrolunani agik¢a séyle ve ortak kosanlardan
yiiz gevir!"

Bu ayetle birlikte acik¢a tebligde bulunmakla
gorevlendirildi. Arastirmacilardan Ebu Abdullah Zencani
soyle diyor: "Yaratan Rabbinin adiyla oku!" ? Ayetinin
niizuliinden sonra ii¢ y1l gibi bir siire vahiy nazil olmadi,
bu déneme 'vahyin fetret dénemi' denilmektedir. Ug yil
sonra ise Kuran asamali olarak inmeye basladi, zaten bu
yiizden miisriklerin itirazlar1 olmustur.” Miisriklerin bu
itirazlarina Onceki sayfalarda "Kuran ona bir defada
toptan indirilseydi ya!"® ayetinde deginmistik.

Kuran'in Inis Siiresi

Kuran-1 Kerim bi'setten ii¢c yi1l sonra baslayarak,
Peygamber'in (s.a.a) hayatinin sonuna kadar yirmi yil
zarfinda tedrici olarak inmistir. Bunu gosteren bir takim
hadisler bulunmaktadir, 6rnegin Ebu Cafer Muhammed b.
Kuleyni (6: 328.h) Hafs b. Kiyas'tan naklettigi bir hadiste

bunu kabul etmektedir. (Tarih'ul Kuran, s. 7) Héalbuki bu ayet ayni
giinde vuku bulan Bedir savasi ve ganimetlerin hitkmii hakkinda nazil
olmustur. Ayeti kerime yalnizca ganimet ve Enfal hiikmiine deginiyor,
Kuran'in bugiinde nazil olmaya basladigina deginmemektedir.(et-
Temhid, c. 1, s. 106)

! Hicr,94.

2 Alak, 1.

® Furkan, 32.
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soyle gecmektedir: "Imam Sadik'a sordum: Eger Kuran'm
inisi yirmi yil siirmiigse ni¢in ylice Allah: "Ramazan ay ki
onda Kuran nazil olmustur" ' diye buyurmaktadir?"
Muhammed b. Mesud Ayasi Semerkandi, ibrahim b.
Omer Senani'den naklediyor: "Imam Sadik'a (a.s), Kuran
yirmi yil i¢inde nazil olduysa nasil Ramazan ayinda
inmistir? diye sordum." Ali b. Ibrahim Kummi diyor ki:
"Imam Sadik'ta (a.s) soruldu; Kuran yirmi yil iginde nazil
olmussa nasil Ramazan ayinda inmis olabilir?" Goriildigi
gibi yukaridaki rivayetlerde Kuran'in yirmi yil icinde
indigine deginilmektedir, bu sorularin cevabinda imam'm
buyurmus oldugu hadislerde de buna deginilmektedir:
"Evet! Kuran Ramazan ayinda nazil oldu ve sonra bu inis
yirmi yil devam etti." 2 ibn-i Babeveyh Saduk,® Allime
Meclisi,* Seyyid Abdullah Siibber® ve diger bir grup alim
bu goriisti kabul etmislerdir.

Tabiinin biiyliklerinden ve Medinenin seckin yedi
fakihinden biri olan Said b. Musseyyib (6:95.h) sdyle
diyor: "Peygamber kirk ii¢ yasindayken Kuran kendisine
indi,® elbette bu peygamberlige secilmesinden farklidir,
Allah Resulii peygamberligi immetin ortak goriisiine gore
kirk yasinda secilmistir. Vahidi Nisaburi, Amir b. Serahil
Sabi ve tabiinin 6nde gelen alimlerinden naklen soyle
demektedir: "Kuran'n inis siiresi yaklasik yirmi senedir."
Ahmed b. Hanbel de ondan sdyle nakletmektedir:
"Niiblivvet Peygamber'e kirk yasinda geldi ve bundan ii¢

! Bakara, 185.

2 Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 80, h. 184.

3 Seyh Saduk, el-itikadat, s. 101.

4 Biharu'l-Envar, c. 18,s. 250-253.

5 Abdullah Subber, Tefsir-i Subber, s. 350.

6 Bu sz, iimmetin iizerinde ittifak ettikleri peygamberligin kirk
yaginda geldigi diisiincesinin aksinedir.
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yil sonra Kuran nazil olmaya bagladi ve bu yirmi yil
siirdii." Daha ¢ok Ibn-i Kesir olarak tanman Eb'ul Fida
diyor: "Nakledilen bu so6zlerin senedi tamamen
dogrudur."! Ebu Cafer Taberi, Ikreme'den sdyle rivayet
etmektedir: "Ibn-i Abbas dedi ki: Kuranin niizuld,
basindan sonuna kadar yirmi yil ¢ekmistir." Yine ibn-i
Kesir (6: 774.h) Muhammed b. ismail Buhari'den, ibn-i
Abbas ve Ayse'nin s0yle dedigini nakletmektedir: "Kuran
on sene Mekke'de ve on sene de Medine'de nazil oldu."
Ayrica Ebu Ubeyd Kasim b. Selam da Kuran'in yirmi y1lda
nazil olduguna iligkin rivayeti nakledip, rivayetin
sonunda; "Bu rivayetin senedi sahihtir," diyor.?
Burada ii¢ soru karsimiza ¢ikmaktadir:

1- Kuran'm niizulii veya niizuliiniin baslangic1 nasil
Kadir gecesinde olabilir? Ciinkii kesin olan, Peygamber'in
bisetinin Recep aymin 27'sinde, Alak suresinin ilk bes
ayetinin vahyi ile gerceklestigidir.

2- Kuran, farkli zaman ve miinasebetlerle yirmi yil
icinde tedricen nazil olmustur. Dolayisiyla nasil Kadir
gecesinde nazil olmus olabilir?

3- Resulullah'a inen ilk ayet veya sure hangisidir?
Eger ilk sure veya ayetler Alak suresinin ilk bes ayeti ise,
nigin Fatiha suresine kitabin agicisi anlamina gelen
"Fatihatu'l-Kitap" denilmektedir?

Birinci ve {giincli sorularin cevabi1 agiktir, zira
Kuran'in inisi peygamberlikten {i¢ sene sonra gerceklesti.
Peygamberligin ilk {ic yilinda Islami teblig gizli
yapiltyordu, heniiz islam igin bir kitap nazil olmamust. Bu

1 Bkz. Ibn-i Kesir, el-Hidaye ve'n-Nihaye fit-Tarih, c. 3, s. 4, el-
Itikan, c. 1, s. 45, Tabakati Ibn-i Sad, c. 1, s. 127.

2 Tbn-i Kesir, el-Bidaye ven-Nihaye fit- Tarih, c. 3,s. 4.el-
Itkan,1,s.45.
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durum; "Sana emrolunani acik¢ca séyle ve ortak
kosanlardan yiiz cevir! ayeti nazil oluncaya kadar devam
etti ve bu ayet ile birlikte Peygamber (s.a.a) davetini
acik¢a yapmakla gorevlendirildi ki bundan sonra Kuran'in
inisi baglamis oldu.

Peki, Fatiha suresine nigin “Fatihatu'l-Kitap"
denilmektedir? Eger bu isimlendirme Hz. Peygamber'in
hayatinda yapilmigsa sebebi nedir??

Bunun sebebi olarak, Peygamber'e tam olarak nazil
olan ilk sure olmasindan kaynaklandigini sdyleye biliriz.
Bazi rivayetlerde nakledilene gore, Hz. Resulullah'in
peygamberlige secildigi ilk giinde Cebrail ona abdest
almasin1 ve namaz kilmasmi 6gretmistir ve “namazda
Fatihasiz olmaz" uyarinca bir biitlin halinde vahyedilen ilk
sure Fatiha suresidir.?

Ikinci soruya gelince; yani ayette Kuran'n Ramazan
aymin Kadir gecesinde nazil oldugu buyrulmakta, diger
kesin olan bir inan¢ da Kuran'in asamali olarak tedricen
nazil oldugudur. Ilk bakista burada bir celiski goze
carpmaktadir. Alimler bu konu iizerinde birgok
arastirmalar  yaparak, genis tartismalar igerisine
girmislerdir, verilen farkli cevaplar1 s6yle siralaya biliriz:

Birinci Goriis: Kuran'in niizuliiniin baslangict Kadir
gecesidir; c¢lnkii "Ramazan ay1, Kuran'in indirildigi
aydir" * ayetinin zahirinden anlagilan budur. Alimlerin
cogu bu goriisii kabul etmektedir, zira Kuran'in indigi
donemde yasayanlar, Kuran'dan maksadi giliniimiizde

1 Hicr,94.

2 Fatiha siiresi igin konulan bu isim, Peygamber'in yasamindan
sonra ger¢ceklesme ihtimali bulunmaktadir, ¢linkii Resulullah'tan sonra
hazirlanan Mushaflarda Fatiha ilk sure olarak yerlestirilmistir.

3 et-Temhid, c.1,5.110.

* Bakara,185.
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bilinen toplanmis kitap anlaminda bilmiyorlardi, buna
gore ayet vahyin nazil olmaya baslanildigini
bildirmektedir. Bu yiizden bir¢ok Kuran tefsircisi ayeti bu
mana da yorumlamislardir, yani Kuran'in indirilmesi bu
ayda baslamistir. ' Ama rivayetlerin zahirine bagl olan
miifessirler bu goriisii kabul etmemis ve boyle tefsir
yapmamuislardir. 2

Kuran'n tefsiri ile ilgili rivayetlerin taabbudi bir yonii
bulunmamaktadir, ¢linkii taabbud amel ile alakalidir,
anlama ve inang ile alakali degildir. Ozellikle de eger
rivayet climlenin zahiri anlamu ile gelisiyorsa ve tevile
ihtiyact varsa s6z konusu olamaz. Diger taraftan Kuran'i
Kerim, sahip oldugu tiim ozelliklerle birlikte bir gecede
indirilemez, ama eger tevil yapacak olursak ancak o zaman
kabul edebiliriz. Mesela Kuran ilk Kadir gecesine nispeten
gecmisten bahsetmektedir, bu da uzak gelecek
niteligindedir. Halbuki bu ge¢mis uzak gelecek niteligi
tagimaktadir, 6rnegin:

! Zamahseri: "Unzile fiyhil Kuran, yani Kuran'in niizuliine bu
ayda baglandi. (el-Kessaf, c. 1, s. 227). Beydavi: Bu ayda Kuran'in
niizulii basladi. (Envaru't-Tenzil, c. 1, s. 217). Seyh Muhammed
Abduh: Kuran bu ayda indirilmistir, ciimlesinden maksat Kuran'in bu
ayda nazil olmaya baglandigidir. (Tefsir-i el-Menar, c. 2, s. 158).
Meragi: Ramazan ayinin oldugu bu gilinlerde Kuran nazil olmaya
baslanmustir. (Tefsir-ul-Meragi, c. 2, s. 73). ibn-i Sehrasub: Ayette
gecen Kuran kelimesi umumiyet ifade etmemektedir, bilakis cinsiyet
ifade ediyor, dyleyse hangi ayet o ayda nazil olursa, zahirle mutabakat
etmistir. (Miitesabihatii'l-Kuran, c.1,s63.) yine $0yle diyor: Ramazan
aymda Kuran nazil oldu, yani Kuran'in nazil olmasi bagladi demektir.
(el-Menakib, ¢.1,5.150) Seyh Miifid ve Seyyid Murtaza da bunu
soylemislerdir. (Tashihii'l-tikat, s,58.)

2 Tefsir-i Safi, dokuzuncu 6nséz. Meshedi, Kenzu'l-Dekaik, c. 1,
s. 430. Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 80, Tefsir-i Kumi c. 1, s. 66.
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"Andolsun, siz son derece gii¢siiz iken Allah size
Bedir'de yardim etmisti..."

"Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi
glintinde size yardim etmistir. Hani, ¢oklugunuz size
kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size hi¢bir yarar
saglamamug, yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar
gelmisti.  Nihayet (bozularak) gerisingeriye doéniip
kacmustiniz. Sonra Allah, Resulii ile miiminler iizerine
kendi katindan giiven duygusu ve huzur indirdi." °

"O'na yardim etmezseniz, bilin ki kafirler O'nu
Mekke'den ¢ikardiklarinda magarada bulunan iki kigiden
biri olarak Allah O'na yardim etmisti. Arkadasina: -
Uziilme, Allah bizimle beraberdir, diyordu. Allah, O'na
giiven vermis ve O'nu gormediginiz — askerlerle
desteklemistir. Kdfirlerin soziinii al¢altmistir. Allah sozii
en yiicedir. Allah giicliidiir, hakimdir."®

"Allah seni affetti, fakat dogru soyleyenler sana iyice
belli olup, sen yalancilar: bilinceye kadar onlara nigin izin
verdin?"

"Allah'in Resuliine muhalefet etmek igin geri kalanlar
(sefere ¢ikmayp) oturmalart ile sevindiler, mallariyla,
canlarla Allah yolunda cihad etmeyi ¢irkin gordiiler;
"bu sicakta sefere ¢ikmayin™ dediler. De ki: "Cehennem
atesi daha sicaktir!" Keske anlasalardi!"®

"Bedevilerden, (mazeretleri oldugunu) iddia edenler,
kendilerine izin verilsin (cihada gitmemek icin) diye

1 Al-i imran, 123.
2 Tevbe, 25- 26.

3 Tevbe, 40.

4 Tevbe, 43.

5 Tevbe, 81.
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geldiler. Allah ve Resuliine yalan soyleyenler de oturup
kaldilar..."

"Miinafiklar arasinda bir de (miiminlere) zarar
vermek, (hakki) inkdr etmek, miiminlerin arasina ayrilik
sokmak ve daha once Allah ve Resuliine karsi savasmig
olan adami beklemek icin bir mescid Kuranlar ve:
(Bununla) iyilikten baska bir sey istemedik, diye mutlaka
vemin edecek olanlar da vardir. Halbuki Allah onlarin
kesinlikle yalanci olduklarina sahitlik eder."?

"Miiminler icinde Allah'a verdikleri sozde duran nice
erler var. Iste onlardan kimi, soziinii yerine getirip o yolda
canmini vermistir, kimi de (sehitligi) beklemektedir. Onlar
hichir sekilde (sézlerini) degistirmemislerdir."

"Kocast hakkinda seninle tartigan ve Allah'a sikayette
bulunan kadinin séziinii Allah isitmistir. Allah, sizin
konusmanizi igitir..."*

Gecmisten haber veren bu tiir ayetler Kuran'da ¢oktur,
eger Kuran tiimiiyle Kadir gecesinde nazil olmus olsaydi,
zaman agisindan gegmis zaman yerine gelecek zaman
kipinin kullanilmis olmasi gerekirdi. Aksi takdirde so6z
dogruyu veya hakikati oldugu sekilde yansitmayacaktir.

Buraya kadar sdylemis oldugumuz delillerin disinda,
sunu da ekleyebiliriz: Kuran'da nasith- mensuh, mutlak-
mukayyet, genel-6zel, mubhem- mubeyyin ayetler
oldukg¢a fazladir. Bu gore, 6rnegin mensuh ayetin zaman
acisindan nasithtan sonra gelmesi icab eder, digerleri
icinde bu gecerlidir. Demek ki bu Kuran'in bir anda nazil
olmast miimkiin degildir, zaten "Ramazan Kuran'in

1 Tevbe,90.
2 Tevbe, 107.
3 Ahzab, 23
4 Miicadile, 1.
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kendisinde indirildigi ayidir"® ayeti de gegmisten haber
vermektedir, bu ve bunun gibi ayetlerin anlatim tarzi bu
ayetleri kapsamayacak niteliktedir. Oyleyse bu ayetlerin
anlatmak istedigi ¢ok daha farkli bir seydir ki o da
Kuran'in inmeye basladigim1 haber vermektir. Bu ayetler
Kuran'm bir parcasidir ve eger bu ayetler Kadir gecesinde
nazil olmussa tim Kuran'dan haber vermekle birlikte
kendilerinden de haber vermektedir. Dolayisiyla bu
ayetlerin de Kadir gecesinde nazil olmasi ve ge¢mis
zaman yerine simdiki zaman kipini kullanmasi gerekirdi,
fakat bu ayetler kendileri disindaki ayetlerden haber
vermektedir. Bu da Kadir gecesinde nazil olmasindan
kastin niizuliin baslangici oldugunu ve Kuran'in bir defada
bu gecede nazil olmadigini gosterir.

Seyh Saduk, Kuran'm iki defa nazil oldugunu
savunmaktadir, ona gore Kuran bir defa toplu halde indi
ve sonra tedrici olarak azar azar nazil olmaya basladi. Bu
ileriki sayfalarda deginecegimiz besinci gorlistiir, bu goriis
hakkinda Seyh Miifid sunlar1 soylemektedir:

"Seyh Saduk'un bu tiir bir diislinceye kapilmasinin
nedeni nakledilen tek bir haberdir ve bu habere inanmak,
kesin bilgi olugturmadigi i¢in dogru degildir ayrica amel
etme gibi bir zorunlulugu bulunmamaktadir. Diger
taraftan Kuran ayetleri bazi olaylar sonucu nazil
olmaktaydi, yani bir olay olurdu, bir soru sorulurdu pesi
sira ayet inerdi, bunu da g6z onilinde bulundurdugumuzda
Kuran'in toptan indigini sdylememiz zorlasacaktir. Zira
Kuran bu hadiseleri dile getirmekte, bunlarla ilgili hiikiim
belirtmekte ve tavrini ortaya koymaktadir, eger Kuran bu
olaylar ger¢eklesmeden dnce nazil olmussa hi¢cbir mana ve
deger arz etmez, ancak olay ile ilgili ayet, olay sonrasinda

1 Bakara, 185.
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nazil olursa bir anlam tasir. Ornegin Kuran miinafiklardan
bahsederek soyle buyurmaktadir:"Kalplerimiz perdelidir,
dediler. Haywr, kiifiir ve isyanlari sebebiyle Allah onlara
lanet etmigstir. O yiizden ¢ok az inamirlar."* Miisriklerin
hakkinda ise sOyle buyurmaktadir: "Dediler ki: Eger
Rahman dilemis olsaydi, biz onlara ibadet etmezdik.
Onlarin bundan yana hi¢ bir bilgileri yoktur. Onlar,
yalnizca 'zan ve tahminle yalan soyliiyorlar'."? Ayetlerde
bildirilenler gecmisten haber vermektedir ve bu olaylar
olmadan oOnce haber vermesi diisliniilemez. Kuran'in
bircok ayetinde bu sekilde geg¢misten haber
verilmektedir."

Bu hususta Seyyid Murteza Alemu'l-Huda soyle
diyor: "Eger Seyh Saduk Kuran'in tiimiiniin bir defada
nazil olduguna dair goriistinii tek haber niteligi tasiyan
rivayetlere dayandirtyorsa sunu sdylememiz gerekir: Bu
rivayetler ilmi acidan bir deger tasitmamaktadir ve bunlarin
yakine neden olmasi diigiiniilemez. Ayrica bu iddianin
aksini ispatlayan ve Kuran'm degisik olaylarin
gerceklesmesi sonucu nazil oldugunu séyleyen rivayetler
de oldukga fazladir. Malim oldugu vechiyle bazi ayetler
Mekke'de, bazilar1 da Medine'de nazil olmustur. Bazen bir
hadise vuku buldugunda Peygamber (s.a.a) hadise ile ilgili
ilah1 hiikkmii beyan etmek i¢in bir veya birkag¢ ayetin nazil
olmasmi bekliyordu. Bu tiir ayetler Kuran'da olduk¢a
coktur. Ayrica Kuran'daki bazi ayetlerden, Kuran'in tedrici
olarak nazil oldugunu anlamaktayiz; "Inkdr edenler:
Kuran ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi?
Dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek igin béyle
yvaptik (parca parg¢a indirdik) ve onu tane tane (ayirarak)

! Bakara, 88.
2 Zuhruf, 20.
% Seyh Miifid, Tashih'iil itikadat, s. 57- 58.
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okuduk."® Ayetten de acik¢a anlasilan Kuran'in asamali
indigidir."?

Ikinci Goriis: Bir grup diisiiniire gore ise; Kuran"
Kerim her yil kadir gecesinde, o yilin ihtiyaci oraninda
toplu bir sekilde Peygamber'e iniyordu ve sonra yil
boyunca azar azar nazil oluyordu ve Peygamber'in
aciklamasi isteniyordu. Bu goriise gore ayette bahsi gegen
"Ramazan ay1" ve "Leyletii'l-Kadr / Kadir gecesi" bir
Ramazan ay1 ve bir Kadir gecesi degildir, bu gibi yerlerde
Kuran'in iniginin devam ettigi tim yillarin Ramazan aylar1
ve Kadir geceleri kastedilmektedir. Bu gortisii Abdulmelik
b. Abdiilaziz b. Ciireyc'e (6: 150. h) nisbet vermektedirler
ve yine bir takim alimlerde bu gériisii kabul etmistir.®

Fakat bu goriisiin dogru oldugunu sdyleyemeyiz,
¢linkii Kuran ayetlerinin zahiri ile uyusmamaktadir ayrica
ileride besinci goriis i¢in yapacagimiz tiim elestiriler bu
goriis i¢inde gegerlidir.

Uciincii Goriis: "Kuran onda inmistir" ayetinden
maksat Kuran'm fazileti ve yiice makami hakkinda nazil
oldugu aydir. Sufyan b. Uyeyne (6: 198. h) soyle diyor:
"Maksat Kuran onun fazileti hakkinda nazil olmustur."
Dahkak b. Mezahim (6: 106. h) diyor ki: "Maksat ayin
orucunun Kuran'da nazil oldugudur.” Bu goriisii savunan
ve kabul eden baska alimlerde bulunmaktadir.*

L Furkan,32.

2 Risailu'l-Murteza, Mecmue-i 1, Tarablusiyat'n sorularina
cevap 3, s. 403- 405.

8 Tefsir-i Kebir Razi, c. 5, s. 85. Durru'l-Mensur, c. 1, s. 189.
Tefsir-i Tabersi, c. 2, s. 276. el-tkan, c. 1, s. 40.

4 Tefsir-i Tabersi, c. 1, s. 276, el-Kessaf, c. 1, s. 227, Durru'l-
Mensur, c. 1, s. 190, Tefsir-i Kebir Razi, c. 5, s. 80.
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Bu goriisiin, Bakara suresindeki; "Ramazan ayi ki, o
ayda Kuran nazil olmustur” * ayeti ile uyum arz etmesi
miimkiindiir, fakat Kadir ve Duhan surelerindeki ayetlerle
bagdasmamaktadir.

Doérdiincii Goriis: Kuran'in bir¢ok ayeti Ramazan
ayimda nazil olmus olabilir. Bu goriisii Seyyid Kutup dile
getirmis ve ondan sonra bazi alimler de kabul etmislerdir.?
Fakat bu goriisiin dogrulugunu onaylayacak higbir delil
bulunmamaktadir Ote yandan bu yorum sadece Bakara
suresindeki ayet ile ilgilidir ve Kuran'm Kadir gecesinde
nazil oldugunu bildiren Kadir ve Duhan sureleri ile
bagdasmamaktadir.

Buna gore; zikredilen son ii¢ gorlis kabul edilemez,
lakin birinci ve besinci goriisler lizerinde tartisilip, kabul
edilebilir gorislerdir.

Besinci Goriis: Bazilarina goére Kuran't Kerim def-i
ve tedrici olarak iki defa nazil olmustur; birincisinde Kadir
gecesinde toplu bir halde nazil oldu ve ikincisinde
Peygamber efendimizin niiblivvet siiresi boyunca azar
azar yeniden nazil oldu. Ehl-i hadis kimselere gore en
dogru ve kabul edilebilir goriis budur, hadislerin
zahirinden yahut bazi hadislerinde tevilinden agik¢a bu
anlagilmaktadir. Celaleddin Suyuti sdyle diyor: "Niizul ile
ilgili en meshur ve dogru rivayet budur. Bunu onaylayan
bircok rivayet de bulunmaktadir." Ibn-i Abbas'tan
nakledilen bir rivayette soyle deniliyor: "Kuran, Kadir
gecesinde bir biitiin olarak diinya gokyiiziine indirildi ve
Beytu'l-izze'ye konuldu, daha sonra yirmi yil boyunca
asamali olarak Peygamber'e (s.a.a) nazil oldu."

! Bakara,185.
2 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kuran, c. 2, s. 79.
3 el-ftkan, c. 1, s. 116-117.
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Ehli Siinnet hadislerine gore, Kuran topluca Ars'tan
ilk sema olan diinya semasina indirildi ve oradan Beytu'l-
Izze denilen bir mekana konuldu, fakat Sia hadislerine
gore ise; Kuran Ars'tan dordiincii semaya indirildi ve
orada Beytu'l-Mamur'a konuldu. Seyh Saduk bunu kabul
etmeyi Imamiye'nin  inanglarindan  biri  olarak
zikretmektedir. "Kuran-1 Kerim Ramazan ayinda bir biitiin
olarak dordiincii semada bulunan Beytu'l-Mamur'a indi.
Daha sonra yirmi yil boyunca Peygamber'e nazil oldu.
Yiice Allah, peygamberine ilmini bir defada verdi."! Zahir
ehli olanlar bu tiir rivayetlerin zahirini kabul etmislerdir,
oysa aragtirmaci kimseler agsagidaki sorulara dayanarak bu
tiir hadislerin zahirini kabul etmeyerek tevil etmeyi uygun
gormiglerdir.

Kuran-1 Kerim'in, Ars'tan dordiincii veya birinci
semaya indirilip Beytu'l-Mamur yahut Beytu'l-izze'ye
konulmasinin ne gibi bir hikmeti ve faydasi olabilir? Bu
sekilde degisik mekanlara nakledilmesinin mekan
naklinde ne gibi bir gerekge olabilir? Ayrica bu sekildeki
nilizuliin insanlara ve Peygamber'e ne gibi bir faydasi
olabilir ki Allah ondan azamet ve gorkem ile
bahsetmektedir. Kuran okunulmasi gerekilen bir kitaptir,
okunulup uygulandig1 takdirde insanlarmm her tiirlii
sorunlarini ¢ozen ayet ve surelerin toplamidir, acaba
Kuran'in bir biitiin olarak Kadir gecesinde birinci veya
dordiincii semaya indirilmesi insanlar i¢in bir deger midir?

Fahr-i Razi bu gibi sorularin cevabinda sunlari
yaziyor: "Belki bir ayete ihtiya¢c duyuldugu zaman,
Cebrail hemen en yakin yerden alarak Peygamber'e

! e|-ftikadat, Bab.31.
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ulastirmas1 ve bu isin daha kolay olmasi i¢in bu yerlere
indirilmistir."?

Bu sekilde bir cevap vermek Fahr-i Razi gibi bir ilim
adamina yakigsmamaktadir, zira ¢ok agik oldugu gibi
madde oGtesi alemde uzaklik ve yakinlik diye bir sey
bulunmamaktadir, uzaklik ve yakinlik madde alemi igin
gecerlidir.

Kuran-1 Kerim'in def-i ve tedrici olarak nazil olmasi
hakkinda ilim adamlarinin bazi degerlendirmeleri ve
yorumlari bulunmaktadir. Simdi onlara deginelim:

1- Kuran-1 Kerim'in tiimiiyle Kadir gecesinde
Peygamber'e (s.a.a) nazil olmasindan kasit, Peygamber'in
bu gecede Kuran'in tiim igerigi hakkinda bilgilendirilmis
olmasidir. Seyh Saduk'un sézlerinde boyle bir yoruma
rastlamaktayiz, kendisi sdyle diyor: "Hig siliphesiz yiice
Allah, Peygamberine ilmin tiimiinii birden vermistir."
Yani o gece, Kuran kelime ve climle yapisi itibariyle nazil
olmamigstir, sadece Peygamber (s.a.a) Kuran'in genel
icerigi hakkinda bilgilendirilmistir.

2- Feyz-i Kasani, "Beytu'l-Mamur"u  Hz.
Peygamber'in miibarek kalbi olarak yorumlamustir, ¢linkii
Onun kalbi Allah'in mamur evidir ve maddi alemin
dordiincii semasinda bulunmaktadir. Peygamber (s.a.a),
cansiz nesneler, bitkiler ve hayvan mertebelerini geride
birakarak dordiincii mertebe sayilan insanlik makaminin
zirvesine ulagmistir. Kuran ilk olarak toplu bir halde
Peygamber'in kalbine indirildi ve sonra Cebrail'in nazil
ettigi oranda miibarek diline gelerek azar azar halka
acgiklandi.?

! Tefsir-i Kebir-i Razi, c. 5, s. 85.
2 Muhsin Feyz-i Kasani, Tefsir-i Safi, c. 1, s. 42.
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Fakat Merhum Kasani'nin bu yorumu da sorunu
cozmemektedir, zira bdyle bir yorum iki niizule delélet
etmemekte ve sadece genel olarak Kuran'in igeriginin
bildirilmesinden bahsetmektedir.

3- Ebu Abdullah Zencani ise soyle diyor : "Kuran'in
yiice hedef ve gayelerini ihtiva eden ve genel boyutlara
haiz olan Kuran'in ruhu Kadir gecesinde Peygamber'in
kalbine tecelli etti. "Onu Ruhu'l-emin (Cebrail) senin
kalbine indirmistir."' Daha sonra ise niibiivvet yillari
boyunca Peygamber'in dilinden insanliga aktarildi. "Biz
Kuran'i, insanlara dura dura okuyasin diye ayet ayet
ayirdik ve onu peyderpey indirdik." ?

4- Allame Tabataba-i ayn1 yorumu daha ince bir ifade
ile agiklayarak soyle demistir: "Aslinda Kuran'in bagka bir
varlig1 ve hakikati bulunmaktadir ki bu da Kuran'in zahiri
varhigmin perdesi arkasinda gizlenmekte ve normal idrak
ve bakistan uzaktir. Kuran, kendi batini varliginda her
tirlii bolimlenme ve tafsilden uzaktir, nitekim ciiz'i,
sureleri ve ayeti bulunmamaktadir. Bilakis hakiki bir
biitiin olarak giiclii ve saglam birliktelik icerisindedir ki
yiice makamda karar kilinmistir ve herkes ona ulasamaz.

"Elif- Lam. Ra. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve)
her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri
saglamlagtirilmis, sonra da aciklanmug bir kitaptir."

"Stiphesiz o, katimizdaki Levh-i Mahfuz'da mevcuttur,
cok yiicedir, hikmetlerle doludur." *

! Suara, 193-194.
2 {sra, 106.

8 Hud, 1.

4 Zuhruf, 4.
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"Stiphesiz bu, korunmus bir kitapta bulunan degerli
bir Kuran'dir. Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir."*

"Andolsun biz onlara, bilerek acikladigimiz bir kitabi,
getirdik." 2

Demek ki Kuran'm iki varligi bulunmaktadir;
birincisi, kelime ve ciimlelerden olusan zahiri yapisidir
ikincisi ise, asil makaminda bulunan manevi varligidir.
Oyleyse Kuran-1 Kerim'in tek bir hakikat olan o asil ve
batini varligi Kadir gecesinde Peygamber'e indirilmistir ve
daha sonra asamali olarak, detayli zahiri varligiyla degisik
olaylar ve zamanlarda peygamberlik siiresi boyunca nazil
olmustur."

Evet, Allame'nin buyurdugu bu yorumlarda ger¢ekten
incelik ve zarafet bulunmaktadir, ama mutlaka bunlari
ispatlayacak delillerin de bulunmasi sarttir, ancak o zaman
kabul edilebilir. Ote yandan Kuran ayetlerinin zahirinden
anlasilan, insanlarin eclinde bulunan bu Kuran'in
oldugudur. Insanlarin ulasip anlayamayacag gizli olan bir
bagka Kuran veya hakikatten bahsedilme mektedir.

Yiice Allah, Ramazan aymin yiceligi ve Kadir
gecesinin  Oonemine dikkatleri c¢ekmek icin Kuran-1
Kerim'in inisini bu ayda ortaya koymaktadir. Bu konuda
insanlarin anlaya bilecegi nitelikte olmalidir, ayrica halkin
bildigi ve tamidigi Kuran hakkinda konusmak gerekir.
Diger taraftan, her iki mertebesi de insanlardan hatta
peygamberlerden de uzak olan batini Kuran'in Kadir
gecesinde yiikksek makamdan asagi bir makama
indirilmesiyle ilgili bir haberin kime ne faydasi olabilir?
Oysa Kuran bu konuyu azametli bir sekilde beyan etmistir.

1 Vakia, 77-79.
2 Araf, 52.
8 el-Mizan, c. 2, s. 15- 16.
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Oyleyse bu tiir yorumlar, konunun asli ispatlandiktan
sonra yapilabilir ve ancak o zaman kabul edilebilir. Aksi
takdirde yukarida zikredilen ayetleri tefsir etmek i¢in bu
tiir yorum ve teviller kesinlikle bir ¢6ziim olmayacaktir.

Velhasil, bahsedilen ayetler Kuran'in niizuliiniin
baslangicini hatirlatmaktadirlar.
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ILK AYET VE ILK SURE

Hz. Peygamber'e (s.a.a) inen ilk ayet ve ilk sure
hakkinda ti¢ farkli goriis bulunmaktadir:

1- Bazilarina gore; Alak suresinin ilk ii¢ yahut ilk bes
ayeti nazil olan ilk ayetlerdir ve bu ayetler peygamberligin
bildirildigi anda nazil olmustur. Cebrail nazil olarak Hz.
Muhammed'i (s.a.a) peygamber olarak ¢agirdiginda su
ayetleri okumustur:

"Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani bir asilanmis
yumurtadan yaratti. Oku! Rabbin, en biiyiik kerem
sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmayy) égretti. Insana
bilmedigini ogretti."*

Imam Sadik'tan (a.s) nakledilen bir rivayette soyle
buyrulmustur: "Peygamber'e (s.a.a) nazil olan ilk ayetler
'Yaratan Rabbinin adiyla oku!" (Alak suresi) ayetleridir ve
en son nazil olan ayetler ise 'Allah'in yardimi ve zaferi
geldiginde' (Nasr suresi) ayetleridir." 2

2- Bir grup alime gore ise; Miuddessir suresi
Peygamber'e nazil olan ilk suredir. ibn-i Seleme diyor ki:
"Cabir b. Abdullah Ensari‘den hangi ayet ve surenin ilk
olarak nazil oldugunu sordum, Oda bana 'Miiddessir
suresi' dedi. Oyleyse Alak suresinin ilk ayetleri ne zaman

L Alak, 1-5.
2 Usul-i Kafi, c. 2, s. 628. Uyun-u Ahbar-ur- Riza, c. 2, s. 6.
Biharu'l-Envar, c. 92, s. 39.
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nazil oldu? Diye sorunca, cevaben Peygamber'den sunlar
nakletti: "Bir miiddet Hira magarasinda kaldim dagdan
inip ovanin ortasina dogru geldigimde bir ses duydum,
etrafa baktim ama bir sey goremedim, sonra bagimi goge
kaldirdim ve biranda Onu (Cebrail'i ) goérdiim. Titremeye
basladim, hemen eve giderek Hatice'den iizerimi Grtmesini
istedim. O esnada "Ey biiriiniip sarinan (Resuliim)! Kalk
ve (insanlari) uyar. Sadece Rabbini biiyiik tani. Elbiseni
tertemiz tut. Kotii seyleri terk et ayetleri nazil oldu." 2

Bu hadise dayanarak bazi alimler vahyin Miiddessir
suresiyle basladigint ve ilk surenin de o oldugunu
soylemislerdir. ® Lakin eger dikkat edilirse rivayetin
metninde ilk nazil olan surenin Miiddessir suresi olduguna
dair herhangi bir ifade bulunmamaktadir. Bu sekilde
degerlendirme sadece Cabir'in kendisine aittir. Bu olayin
fetret doneminden sonra olmas1 miimkiindiir, ¢linkii Kuran
ilk nazil olmaya basladiktan sonra ii¢ y1l boyunca hi¢ nazil
olmadi. Bu s6zlimiizii ispatlayan hadis ise sudur: Cabir
Ibn-i Abdullah Ensari'den nakledilen bir rivayette
Peygamber (s.a.a) fetret doneminden bahsederek soyle
buyurdu: "Yoluma devam ederken, birden gokyiiziinden
gelen bir ses duydum ve basimi kaldirdim, Hira
magarasina gelen melegi gordiim. Onu goriince lirperdim,
dizlerimin tlizerine ¢oktiim. Sonra yolumdan donerek eve
gelip 'beni ortiin' dedim. Ortiindiikten sonra "Ey biiriiniip
sarinan (Resuliim)! Kalk ve (insanlari) uyar. Sadece
Rabbini biiyiik tani. Elbiseni tertemiz tut. Kotii seyleri terk

I Miiddessir, 1-5.

2 Sahih-i Miislim, c. 1, s. 99. Miisned-i Ahmed b. Hanbel, c. 3, s.
306.

3 Bkz. el-Burhan, Zerkesi, c. 1, s. 206.
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et." ayeti nazil oldu. Bu ayetlerin nazil olmasindan sonra
vahiy kesintiye ugramadan devam etti." *

3-Bazilar1 da Fatiha suresini nazil olan ilk sure olarak
kabul etmislerdir. Bu hususta Zamahseri soyle diyor:
"Miifessirlerin ¢ogu nazil olan ilk surenin Fatiha suresi
oldugu kanaatindedirler." Allame Tabersi, iistat Ahmet
Zahit'ten Izah adli eserinde, Sait b. Miiseyib'ten, 0 da
Emir-el miiminin Ali'den (a.s) sOyle nakletmektedir:
"Peygamber'den Kuran't okumanin sevabinin ne oldugunu
sordum. O da, biitiin surelerin sevap ve faziletini inis
sirasina gore bana agikladi. Mekke'de nazil olan ilk
surenin Fatiha suresi daha sonra Alak ve ardindan da
Kalem suresi olarak kabul etti."?

Vahidi-i Nisaburi, Inis Sebeplerini agiklarken sdyle
bir rivayet nakletmektedir: "Bazen Peygamber yalniz
kaliyordu ve gokyliziinden korkmasina neden olan bir
takim sesler duyuyordu. Bir defasinda melek ona "Ey
Muhammed!" diye seslendi, O da lebbeyk dedi.
Peygamber'e  soylediklerimi  tekrar  et,  dedi.
Bismillahirrahmanirrahim, elhemdulillahi rabbil
alemin..."® Burada dikkat edilmesi gerekilen onemli
nokta; Peygamber'in risaletinin ilk donemlerinden itibaren
kiiciik bir grupla (Ali, Cafer, Zeyd ve Hatice gibi) Islami
usullere gore namaz kiliyordu ve bilindigi gibi namaz da
Fatihasiz olmaz. Hadiste s$0yle buyrulmaktadir:
"Cebrail'in Peygamber'e 6grettigi ilk sey abdest ve namaz
olmustur.” Abdest ve namazin 6gretilmesi, nazil olan ilk
surenin Fatiha suresi olmasini zorunlu kilmaktadir.*

1 Sahih-i Buhari, c. 1, s. 4. Sahih-i Miislim, c. 1, s. 98.
2 Mecmau'l-Beyan, c. 10, s. 405, el-Kessaf, c. 4, s. 775.
8 Eshab-un Niizul, s. 11.

4 el-Itkan, c. 1, s. 12.
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Aslina bakilirsa ¢ok farkli gozken bu ii¢ goriisii ortak
bir goriis halinde birlestirip sunmak miimkiindiir. Herkesin
kabul ettigi gibi Alak suresini ilk {i¢ veya bes ayeti
kesinlikle bisetin baslangiciyla nazil olmustur. Sonrada
Miiddessir suresinden birkag¢ ayet nazil oldu. Resulullah'a
tam olarak inen ilk sure de Fatiha suresidir, bu hususta
goris birligi vardir, daha sonra Miiddessir suresinin birkag
ayeti nazil olmustur, fakat Peygamber'e tiimiiyle birden
nazil olan ilk sure Fatiha suresidir. Alak veya Miiddessir
suresinin ilk ayetleri nazil oldugunda belli bir sure ismi
altinda nazil olmamislardir, bu surelerin geriye kalan diger
ayetlerinin nazil olmasiyla sahip olduklar isim verilmistir.

Dolayisiyla ilk inen surenin Fatiha suresi oldugunu
sOylememizin hi¢bir sakincasi yoktur, zaten bu
miinasebetle Fatihatu'l-Kitap unvanmi verilmistir. Bu
surenin namazda okunmasinin farz kilinmig olmasi, haiz
oldugu 6nemi gostermektedir, nitekim onu Kuran'la es
deger kilmaktadir. Yiice Allah g$dyle buyuruyor:
"Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kuran't
verdik." ! Hadislerde tekrarlanan yedi ayetten maksadmn
Fatiha suresi oldugu buyrulmustur, zira bu sure yedi
ayetten olusmakta ve ayetleri kisa oldugundan
tekrarlanmakta ve her namazda en az iki defa
okunmaktadir.

Oyleyse, inis sirasina gore sureleri ele alirsak ilk sure
Alak, besinci sure Fatiha'dir, ama kamil olarak inen sureyi
Olgii olarak alirsak, o zaman Fatiha suresidir.

L Hicr, 87.
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SON AYET VE SON SURE

Ehli Beyt'ten nakledilen rivayetlere goére, Allah
Resuliine nazil olan son sure Nasr suresidir. Bu surede
Islam seriatinin kesin basarisi, temellerinin saglam ve
giiclii kilindig1 ve insanlarin grup grup Islam'a gireceginin
miijdesi verilmistir.

"Allah'in yardimi ve zaferi geldigi ve insanlarin béliik
boliik Allah'in dinine girmekte olduklarin gordiigiin vakit,
Rabbine hamd ederek O'nu tesbih et ve O'ndan magfiret
dile. Ciinkii O, tevbeleri ¢cok kabul edendir."*

Bu surenin nazil olmasiyla birlikte sahabeler hosnut
oldular, ¢iinkii Islam'in kiifre karsi zaferinin miijdesi
verilmisti. Fakat Peygamber'in amcas1 Abbas bu surenin
inmesiyle cok iiziiliip aglamaya basladi, Resulullah (s.a.a)
sordu: Ey amca! Niye agliyorsun? Abbas soyle dedi:
"Oyle zannediyorum ki bu sure senin gorevinin son
buldugunu haber vermektedir." Peygamber (s.a.a): "Evet,
zannettigin gibidir" diye buyurdu. Peygamber Nasr
suresinin niizuliinden sonra iki seneden fazla yasamadi.?

Imam Sadik (a.s) sdyle buyurmaktadir: "Son sure Nasr
suresidir."® Tbn-i Abbas'tan da nakledilen bir rivayet de
son inen surenin, Nasr suresi oldugu sdylenmistir.* Bazi

! Nasr, 1- 3.

2 Tefsir-i Tabersi, c. 10, s. 554.
8 Tefsir-i Burhan, c. 1, s. 29.

4 el-Itkan, c. 1, s. 27.
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rivayetlere gore ise, son sure Beraat yahut diger adiyla
Tevbe suresidir. Bu surenin ilk ayetleri hicretin dokuzuncu
yilinda inmistir ve ayetleri miisriklere gidip okumasi igin
Resulullah (s.a.a), Ali'yi (a.s) gorevlendirdi.t

Bir¢ok rivayette Peygamber'e inen son ayetin su ayet
oldugu nakledilmistir:

"Allah'a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak
ettiginin  eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga
ugratilmayacag bir giinden sakinin.'?

Cebrail bu ayeti nazil ettikten sonra Peygamber'e, bu
ayeti Bakara suresindeki faiz ve bor¢ hakkindaki 280.
ayetten sonraya yerlestirmesini istedi. Bu ayetin inisinden
sonra Peygamber (s.a.a) 21 giin ve bir goriise gore de 7
giin yasad.®

Ibn-i Vazih Yakubi olarak tanman, Ahmet b. Ebi
Yakup (6: 292. h sonrasi) kendi tarih kitabinda sunlari
yaziyor: Denilene gore Peygamber'e inen son ayet sudur:

"Bugiin kdfirler, sizin dininizden (onu yok etmekten)
timit kesmiglerdir. Artik onlardan korkmaywin, benden
korkun. Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam't se¢tim."*

Yakubi bunu dedikten sonra s6yle devam ediyor: Bu
goriis bize gore de en dogru ve giiclii goriistiir, ayet Gadir-
i Hum giiniinde Mevla Emir'el miiminin Hz. Ali'nin
atanmasindan sonra nazil olmustur."

Evet, Nasr suresinin Beraat suresinden Once nazil
oldugu dogrudur; ¢iinkii Nasr suresi fetih yili olan, hicri

L Tefsir-i Safi, c. 1, s. 680.

2 Bakara, 181.

3 Tefsir-i Subber, s. 83. Tefsir-i Maverdi, c. 1, s. 282.
4 Maide, 3.

5 Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 35.
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sekizinci yilda nazil olmustu ve Mekke bu yilda
fethedilmistir. Beraat suresi ise fetihten sonra, hicretin
dokuzuncu yilinda nazil olmustur.

Bu rivayetleri soyle bagdastirmak miimkiindiir; bir
biitiin olarak kamil bir sekilde nazil olan son sure Nasr
suresidir, fakat en son nazil olan ayetler ise Beraat
suresinin ilk ayetleridir.

Ama "Allah'a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak
ettiginin  eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga
ugratilmayacagi bir giinden sakimn."! Ayetine gelince,
Maverdi'nin rivayetine gore bu ayet Veda Haccinda,
Mina'da nazil olmustur. Bunun igin son ayet olamaz;
¢linkii dini ikmal ayeti, Peygamber (s.a.a) Veda Haccindan
Mekke'ye donerken, Gadir-i Hum denilen yerde nazil
olmustur.? Demek ki Yakubi'nin syledikleri daha dogru
ve kabul edilebilir; zira Beraat suresi hicretin dokuzuncu
ve Maide suresi ise onuncu yilinda (veda haccinin
yapildigr yil) nazil olmustur. Ayrica Maide suresi
savaslarm bittigi ve Islam'in tamamen yerlestigini bildiren
bazi hukuksal ayetleri igermektedir. Ozellikle de
Peygamber'in gorevinin son buldugunu bildiren, son ayet
olan ikmal ayeti de, son surede bulunmakla daha ¢ok
uyum arz etmektedir.

Oyleyse Nasr suresi tam olarak Peygamber'e inen son
suredir ve son ayet de risaletin bittigini haber veren ikmal
ayetidir.

"Allah'a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak
ettiginin  eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga
ugratilmayacagi bir giinden sakimin." Ayetini ise son
indirilen ahkam ayeti olarak kabul edebiliriz.

! Bakara,281.
2 Tefsir-i Maverdi, c. 1, s. 63. Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 186.
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MEKKI VE MEDENI SURELER

Kurani ilimlerde ¢ok 6nemli olan ve mutlaka iizerinde
durulmasi gerekilen konulardan biri de Mekki ve Medeni
olan sureleri tamimaktir, ¢iinkii:

1- fIslam tarihini bilmek, O6zellikle surelerin ve
ayetlerin zincirleme ve asamali inisi hakkinda saglikli bir
bilgi edinmek, ancak Mekki Medeni sureleri tanimakla
miimkiin olabilir. Insan siirekli olarak, tarihi hadiseler
hakkinda bilgi edinmek ve bu olaylarin nerede, ne zaman
ve hangi etkenlere binaen gerceklestigini 6grenmek igin
bir telds ve c¢aba icerisindedir. Bu yiizden Mekki ve
Medeni ayetleri taniyip birbirlerinden ayirt etmek,
I[slam'in yasama tarihinin anlasilmasinda &nemli katk1
saglayacaktir.

2- Ayetin igeriginin anlasilmasit fikihsal delil
getirmelerde ve hiikiimleri ortaya ¢ikarmada onemli bir
konuma sahiptir. Kimi zaman ayet Mekke'de nazil
olmasina ragmen ayetten bir hiikiim anlagilmaktadir, ama
Mekke doneminde heniiz fikihsal hiikiimler belirtilmeye
baglanmamisti. Bu gibi durumlarda ya ayeti tevil etmeli
yahut baska bir sekilde tefsir etmeliyiz. Ornegin kafirlerin,
kafir olduklar1 donemde ser'i fiirulara miikellef olup
olmadiklar1 tartisma konusudur. Fakihlerin ¢ogu onlari
kiifiir halinde ser'i teferruatla miikellef bilmemektedir ve
bunun icin de ellerinde bircok delil ve rivayet
bulunmaktadir. Lakin kéfirleri kiifiir halinde ser'i fiirulara
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miikellef bilen diger bir grup alim ise; bu sozlerine delil
olarak Fussilet suresinin yedinci ayetini gostermektedirler.
Ayette, miisrikler zekat vermedikleri icin Yiice Allah
tarafindan yerilmektedirler. Oysa bu ayeti delil olarak
gostermek yersizdir, ¢linkli Fussilet suresi Mekki olan
surelerdendir, zekat ise Medine'de farz olmustur,
dolayisiyla bu ayet nazil oldugunda zekat heniiz
Miisliimanlara farz degildi. Oyleyse zekat vermedikleri
icin miisrikler nasil olurda yerilebilir? Bu durumda ayeti
su sekilde tevil etmek durumundayiz:

Bir: Bu ayette buyrulan zekéat bilinen zekat anlaminda
degildir, kastedilen sadakadir ve sadakanin kabul
olmasinin sartlarindan biride Allah'in rizasin1 niyet
etmektir. Miusrikleri Allah't kabul etmediklerinden niyet
de edemezler dolayisiyla bu hususta acizdirler.

Iki: Ayetten kasit zekattan mahrum olustur; zira kiifiir
engel teskil etmektedir. Eger iman etmis olsalardi bu ilahi
feyzden mahrum kalmayacaklard:.!

3- Kelami konulara delil getirmelerdeki ayetler -
ozelliklede Ehli Beytin faziletiyle ilgili- cogunlukla
Medenidir, zira bu konular genellikle Medine'de
islenmistir. Bazilar1 o ayet ve sureleri Mekki olarak kabul
etmislerdir, ancak o zaman saglam bir delil olarak kabul
edilemez. Dolayisiyla sure ve ayetlerin Mekki ve Medeni
oluslarimm bilmek kelami konular, 6zellikle imamet
hususunda zaruridir.

Mesela bazilart Dehr/Insan suresinin tiimiinii Mekkd,
diger bir grup ise Medeni kabul etmistir. Baska bir
grup;"Artik Rabbinin hiikmiine (boyun egip) sabret;
onlardan hi¢hir giinahkdra yahut hi¢bir nankore boyun

1 Bkz. Tefsir-i Tabersi, c. 9, s. 5. el-Mizan, c. 17, s. 384.
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egme.” 1 Ayetinin disindaki ayetleri Medeni kabul
etmistir. Bazilar1 da surenin basindan yirmi ikinci ayete
kadar Medeni, geri kalan kismina Mekki demistir. Bu sure
hakkinda olduk¢a goriis ayrilig1 vardir, ama bize gore bu
surenin hepsi Medenidir.

Bir diger ornek ise su ayettir: "Onlar verdikleri sozii
tam bir bi¢imde yerine getirirler ve kétiiliigii salgin olan
bir giinden korkarlar ve ihtiyaclart oldugu halde
vemeklerini yoksula, yetime ve tutsaga verirler, onlari
doyururlar. Derler ki: "Biz size sirf Allah rizast i¢in ikram
ediyoruz, yoksa sizden karsilik istemedigimiz gibi bir
tesekkiir bile beklemiyoruz. Biz, ¢etin ve beldll bir giinde
Rabbimizden (O'nun azabina ugramaktan) korkariz. Iste
bu yiizden Allah onlart o giiniin fenaligindan esirger;
(viizlerine) parlaklik, (goniillerine) seving verir ve
sabretmelerine karsilik onlara cenneti ve (cennetteki)
ipekleri Litfeder." 2

Bu ayetin inis sebebi hakkinda sOyle rivayet
edilmistir: Hz. Hasan ve Hiiseyin hastalandilar, Allah
Resulii (s.a.a) ve Araplarin bir grup ileri gelenleri ziyarete
geldiler. Peygamber (s.a.a) Hz Ali'ye (a.s) ¢ocuklarinin
biran dnce iyilesmesi i¢in adak adamasini sdyledi. Hz. Ali
de Hasan ve Hiiseyin'in iyilesmesi igin {i¢ giin orug
tutmay1 nezretti, kisa bir siire sonra iyilestiler. Hz. Ali
nezrini yerine getirmek icin orug tutmaya basladi. Ilk giin,
iftar i¢in bir parca ekmek ayarladi, tam iftar etmek
iizereyken fakir kapiya gelerek yardim istedi, Imam da o
ekmegi fakire verdi. Ikinci giin esir, {i¢iincii giin de yetim
yardim istedi Imam yine iftarin1 onlara verdi, bdylece Hz.

! {nsan, 24.
2 insan, 7-12.
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Ali li¢ giin boyunca orug tuttu ve iftarin1 sadece su ve bir
parg¢a kuru ekmekle agti.

Tabersi bu hususta Ehli Siinnet ve Ehli Beyt
rivayetlerinden ¢okga bir araya getirmis ve bu rivayetleri
miifessirlerin hepsinin kabul ettigini sdylemistir. Sonra bu
rivayetleri delil olarak getirerek Dehr/Insan suresinin
tamaminin  Medeni oldugunu ispatlamistir.!  Fakat
Abdullah b. Ziibeyr gibi bazilar1 bu 6nemli faziletin sadece
Ehli Beyte 6zel olmamasi i¢in inatla bu surenin Mekki
oldugunu sdylemislerdir. > Oysa Mekke doneminde esir
bulunmamaktaydi. Tabiinden olan Miicahid ve Katade
Insan suresinin hepsinin Medeni oldugunu sdylemistir,
ama tabiinden bir grup, bazi ayetlerin Mekki ve bazilarinin
da  Medeni oldugunu sdylemislerdir.®  Giiniimiiz
yazarlarindan Seyyid Kutup surenin igerigine dayanarak
Mekki oldugunu savunmustur.

4- Kuran't Kerim'in bir¢ok konusu, sadece sure yahut
ayetin Mekki veya Medeni olmasiyla anlasila bilir.
Ornegin bazilar ayetlerin baska ayetlerle nesh edilmesi
hakkinda ¢ok asirtya gitmis ve iki yiiz yirmi ayeti mensuh
olarak nitelemislerdir. Fakat boylesi biiyiikk bir rakam
kesinlikle ~ dogru  olamaz  ve  gercekle  de
bagdagmamaktadir. Bu baglamda bazilar1 da tefrit edip
Kuran'da asla nesh diye bir seyin olmadigini iddia
etmislerdir, 6zellikle Kuran ayetinin baska bir Kuran ayeti
ile nesh edilmesini kabul etmemislerdir; ¢linkii neshin
olusmasi i¢in iki ayet arasinda ¢eliskinin olmasi gerekir ve

! Bkz. Tefsir-i Tabersi c. 10,s. 204- 206. Hakim Haskani,
Sevahidu't-Tenzil, s. 229-315.

2 Bkz. ed-Durru'l-Mensur, c. 6, s. 215.

3 et- Temhit, c.1, s.154- 155.

4 Bkz. Seyyid Kutup, Fizilalil Kuran. c. 29, s. 215.
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bunu da Kuran i¢in diisiinemeyiz. Goriiglerine delil olarak
da su ayeti getirmiglerdir:

"Hala Kuran't diigiintip anlamaya ¢alismiyorlar mi?
Eger o, Allah'tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi,
mutlaka onda bircok ¢eliski bulurlard." *

Bazi alimler ise, Kuran'da nesh oldugunu kabul etmis
ve orta yolu se¢mislerdir, yani nesh olan ayetlerin sayisini
sinirlt tutmuslardir.  Asir1 gidenlerin mensuh saydiklari
ayetlerden biri de, gecici evlilik (muta nikahi) ile ilgili su
ayeti kerimedir: “Onlardan faydalanmaniza karsilik
kararlastirilmis olan mehirlerini verin. Mehir kesiminden
sonra karsihkli anlasmamzda size giinah yoktur."?
Muhammed b. Idris Imam Safii'nin dedigine gére su ayetle
nesh edilmistir: "Ve onlar, iffetlerini korurlar. Ancak
esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) harig.
(Bunlarla iligkilerden dolayr) kinanmis degillerdir. Su
halde, kim bunun otesine gitmek isterse, iste bunlar, haddi
asan kimselerdir."®

Bu goriisii iki sebeple kabul etmemiz miimkiin
degildir, birincisi gegici nikah ile evlenen kadin her ne
kadar hiikiim yoniinden daimi nikahla evlenen kadindan
biraz farkli olsa da yine de ser'i es hiikkmiindedir. Ikincisi,
nasth olarak kabul ettikleri ayet Miiminun suresindedir ve
Miiminun suresi tamamen Mekkidir, nasth olan ayet
mensuhtan sonra nazil olmalidir, dyleyse bu ayet nasith
olamaz. Ustat Zerkani de bu aktardiklarimiza deginerek
aynen kabul etmistir.*

! Nisa, 82. Ayetullah Ebu'l- Kasim Hoi, el-Beyan fi Tefsir-il
Kuran, s. 206

2 Nisa, 24.

8 miiminun, 5- 7.

4 Muhammed Abdulazim Zerkani, Menahilu'l-Irfan, c. 1, s. 195.
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Mekki ve Medeni Sureleri Tanimanin
Kriterleri

Surelerin  inis sirasin1  nakleden rivayetlerden
anlasildig lizere, 86 sure Mekki ve 28 sure de Medenidir.
Sureleri bu sekilde Mekki ve Medeni olarak iki gruba
ayirmada {i¢ 6nemli kriter bulunmaktadir:

1-  Zaman: Mekki ve Medeni surelerin
belirlenmesinde miifessirlerin ¢ogu genellikle zaman
Olciitiinii kabul etmektedirler. Buna gore Peygamber
efendimizin hicretinden 6nce Mekke'de nazil olan sureler
Mekki ve hicretten sonra Medine'de nazil olan sureler ise
Medenidir. Buna gore Peygamber (s.a.a) hicretten sonra
Mekke'de olsa ve ayet inse yinede o0 ayet yahut sure
Medeni olacaktir. Hicretin Olgilisii ise Medine'ye giris
yapmaktir, Peygamber'in Mekke'den ¢ikisina miiteakip
Medine'ye girisine kadar ki sureler Mekki, Medine'ye
girdikten sonraki sureler Medenidir, buna en giizel 6rnek
su ayettir:

"(Resuliim!) Kuran'i (okumayi, teblig etmeyi ve ona
uymayr) sana farz kilan Allah, elbette seni (yine)
doniilecek yere dondiirecektir."

2- Mekan: Bazi alimler de sureleri bu seckilde
ayirmada Olgilit olarak mekani kabul etmislerdir, buna
gore; Mekke ve Mekke'nin etrafinda nazil olan sureler
Mekki, Medine ve Medine'nin etrafinda nazil olan sureler
ise Medenidir. Bu ister hicretten sonra yahut 6nce olsun
fark etmez. O zaman eger Peygamber hicretten sonra
Mekke'ye gelmis ve orada sure nazil olmugsa o sure
Mekkidir. Mekke ve Medine disinda nazil olan sureler ise
bu smiflandirmanin digindadir. Suyuti, Peygamber'den
(s.a.a) sOyle bir hadis naklediyor: "Kuran ii¢ yerde;

1 Kasas,85.
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Mekke, Medine ve Sam'da nazil olmustur.”" ibn-i Kesir'in
dedigine gore Sam'dan kasit Tebuktiir."!

3- Hitap: Bir gruba gore ise; miisriklere hitaben
baslayan her sure Mekki ve miiminlere hitaben baslayan
her sure de Medenidir. Bunu Abdullah b. Mesud su
rivayetle nakletmektedir: "Ya eyiihennas - Ey insanlar!"
diye baslayan her sure Mekki ve, "Ya eyyiihelleziyne
amenu - Ey iman edenler!" diye baslayan her sure de
Medenidir."? Ciinkii Medine'de Miisliimanlar, Mekke'de
ise misrikler ¢ogunluktaydi, fakat Medine'de nazil olan
Bakara suresinde "Ey insanlar!" hitab: kullanilmistir, bu
da genel kurali bozmaktadir.

Surelerin Mekki ya da Medeni oluslarini belirlemek
icin bazi kriterler belirlemislerdir, lakin bu kriterler tek
basmna Ol¢lit olamaz, dogru bir sonuca varmak igin
bunlarin yani sira su Olgiitlere de dikkat etmek gerekir:

1) Nass ve haber. 2) Zahiri belirtiler. 3) Igerikle ilgili
belirtiler.

Allame Burhaneddin b. Ibrahim b. Omer b. Ibrahim b.
Cafer (6: 732.h) soyle diyor: "Mekki ve Medeni sureleri
tanimak icin iki yol bulunmaktadir: Rivayetlerle ulasilan
isitsel bilgiler ve teshis kriterleri tizerinden yapilan kiyas."
Alkama b. Kays Abdullah b. Mesud'dan soyle rivayet
ediyor. "Ey insanlar! Hitabinin oldugu, kella / asla
cimlesinin  kullanildigi, surenin baginda mukatta
harflerinin bulundugu -Medeni oldugu rivayet edilen
Bakara, Al-i Imran ve Rad suresinin disinda-,Hz. Adem ve
iblis kissalarinin nakledildigi ve eski peygamberler ile
immetler hakkinda nazil olan sureler Mekkidir.

Lel-Itkan, c. 1,s. 23.
2 el-Miistedrek, c. 3, s. 18- 19.
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Farzlardan yiikiimliiliklerden, ser'i hudud ve cezalardan
bahseden sureler ise Medenidir."!

Bunlar Abdullah b. Mesud'un Mekki ve Medeni
sureleri tanimak i¢in soyledikleriydi, baska bir takim
kriterler de zikredilmistir ki sOyle siralaya biliriz:

1- Surenin kendisinin kisa olusu yahut sure igersindeki
ayetlerin kisa olusu, genellikle Mekki surelerin
Ozelliklerindendir. Sure ve ayetlerin de uzun olusu Medeni
oldugunu gosterir.

2- Mekke halki inatla, bilgisizlik, kiifiir ve taassupla
hakkin karsisinda duruyorlardi, bu yiizden Mekke halkina
sOylevler ¢ok sert ve kullanilan dil siddetliydi. Bunu
Mekki surelerin bir 06zelligi olarak kabul edebiliriz.
Medine'de miiminlere hitap ise tam tersine yumusak ve
sicakti, dolayisiyla bu tiir hitaplarin bulundugu sureleri
Medeni kabul edebiliriz.

3- Dini 6gretilerin genel olarak anlatilmasi ve iman
esaslariin  6n planda tutulmasi Mekki surelerin
ozelligidir. Medeni surelerin  &zelligi  ise, Islam
hukukundan bahsedilip, ahkam ve toplumsal kurallarin
aciklanmasidir.

4- Qlizel ahlaka, erdemli olmaya, dogru diinya
gorisiine, saglikl bir inanca, inad1 birakmaya, miisriklerin
batil inanglariyla miicadeleye davet eden, onlarin diisiince
ve inang sistemlerinin bos oldugunu vurgulayan sureler
Mekkidir. Kitap ehlinden bahseden, onlar1 diisiincelerinde
orta yola davet eden, miinafiklardan bahsederek onlarla
miicadeleye yer veren sureler ise Medenidir.

5- Mekki surelerin 6zelliklerinden bir digeri; "Ey
insanlar!”,Medeni surelerin ise; "Ey iman edenler!"
hitabinin bulunmasidir.

1 el- Burhan, c.1,5.189.
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Yukarida belirtmis oldugumuz bu o6zellikleri,
kesinlikle genel bir kural olarak kabul edemeyiz, bu
Ozellikler bazi sureler i¢in dogru ve bazi sureler igin ise
dogru olmaya bilir, mutlaka istisnalar1 bulunmaktadir.
Eger kesin bilgi derecesinde birkag 6zellik birlikte bulunur
ve ayni zamanda g¢eliski arz edecek bir rivayette
bulunmazsa, o zaman o surenin Mekki mi Medeni mi
olduguna itimat edebiliriz. Ancak bdyle bir durumda
fikihsal, tarihsel vb. agidan istenen islerlik elde edilmis
olur.

Oyleyse bir surenin Mekki veya Medeni olusunu
anlamak i¢in; ya bu hususta var olan giivenilir bir rivayet
bulunmali ya da surenin zahiri yapisiyla ilgili belirtilerden
anlagilmalidir.

MekKki veya Medeni Olus Hakkindaki
Siipheler

Bu  konu  hakkindaki  slipheler  genellikle
miistesrikin/oryantalistler tarafindan ortaya atilmistir.
Bunlara gore Kuran; ¢evreye, bolgeye hakim olan sartlar
ve toplumsal yapidan etkilenmistir, dolayisiyla saglam bir
temel ilizere bulunmamaktadir.

Oncelikle toplumdan etkilenmek ile topluma etkili
olmak i¢in onlarla koordineli hareket etme arasinda fark
oldugunu bilmeliyiz. Toplumu etkilemek isteyen kimse;
hareketinin ilk asamasinda ¢evre ile uyum igerisinde
olmak zorundadir, etrafindaki gergeklere g6z yumamaz,
bunlar1 da dikkate alarak, planli bir sekilde hedefine dogru
ilerlemelidir. Halkin diliyle konusmali, var olan kabul
gérmiis metot ve sive ile diisiincelerini beyan etmelidir.
Dolayisiyla bir dava ve reform hareketi basariya ulasmak
istiyorsa, toplum ve ¢evre sartlarin1 da nazara almali, ona
gore davranmali, uygun metotlar1 segmelidir.
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Evet, insanin kendi dogru bildiklerinden vazgecerek
toplumdan etkilenmesi kotiidiir, fakat kendi dogrulari igin
cevre ile birlikte hareket etmesi bundan farklidir. Ornegin
eger bir toplumda 6n planda olan kiiltiirel yap1 edebiyat,
diizgiin ifadeler kullanmak, s6zleri giizel ve 6zl bir tarzda
anlatmak ise, misyon sahibi kimse bunlar1 g6z 6niinde
bulundurmal1 fesih ve belig konugsmalidir. Bu kisinin
toplumun gercegini géz Onilinde bulundurarak sosyolojik
bir yaklasimla hareket edip egemen olan atmosferle,
koordinasyon igerisinde misyonunu sunmaya caligsmasi
kotii degildir ve bir sakincasi da bulunmamaktadir. Birinci
varsayim, toplum ve c¢evreye hakim sartlardan
etkilenmedir, ikinci varsayim ise cevreyi etkilemek igin
egemen olan kiiltiir ile koordinasyon igerisinde hareket
edip istenilen sonucu elde etmeye calismaktir. Bu da
Kuran'm miikemmelligini ve Peygamber'in de ileri
gorisliiliik, basiret ve ferasetini yansitmaktadir.

Bu kisa giristen sonra, bu konu hakkinda oryantalist
ler tarafindan ortaya atilan siiphelere deginerek cevap
verelim:

1- Mekki surelerin tislubun siddet, tehdit ve saldiri
dilidir, oysa Medeni surelerin iislubu barig¢ildir. Sebebine
gelince; Mekke halkinin tutumu ve davranis1 devamli sert
ve siddetli olmustur. Medine halkinin sergiledigi tavir ise
yumusak, baris¢il ve mesaji kabul yoniinde olmustur.
Bunun i¢in de Kuran, bu farkli iki tutuma kars1 farklr iki
tavir sergilemistir, halkin tutumuna karsin kendiside dyle
tutum i¢inde olmustur.

Cevap: Sadece Mekki sureler tehdit ve korkutma
tutumunu sergilememistir, bircok Medeni surede de bu
ozelligi gormekteyiz. Medine'deki halk, Mekkeliler gibi
hakki kabul etmeyip, inatla kars1 durduklarinda Kuran'in
tislubunun da sertlesip, siddetlendigine rastlamaktayiz.
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Ciinkii herkese kullandigz silah ile karsilik vermek gerekir,
bu da Kuran'n ne kadar gicli oldugunu ve zayif
olmadigmi gosterir. Yiice Allah Bakara suresinde soyle
buyurmaktadir:

"Faiz yiyenler tipki seytanmin ¢arptigi kimsenin kalkisi
gibi kalkarlar."® "Ey iman edenler! Allah'a kars:
gelmekten sakinin ve eger miimin iseniz geri kalan faizi
terk edin! Eger boyle yapmazsaniz Allah ve Resulii
tarafindan size savas agildigim biliniz! Eger faizcilikten
tovbe ederseniz, sermayeleriniz sizindir. Boylece ne
haksizlik eder, ne de haksizhga ugrarsiniz.? "Bunu
yapamazsaniz -ki hi¢cbir zaman yapamayacaksiniz- ¢irasi
insanlarla taglar olan ve kdfirler icin hazirlanmis o
atesten sakinin. "

Ayni sekilde miinafiklar ve kitap ehli kimseler
hakkinda c¢ok sert aciklamalarin bulundugu ayetler
Medine'de nazil olmustur. Bu ayetlerdeki sert hitap sekli
Mekke miisrikleri hakkinda nazil olan ayetlerde goze
carpan siddet ve sertlikten az degildir, bilakis bazen ¢ok
daha serttir. Kuran'daki en siddetli ve sert beyanlarin
bulundugu Tevbe suresi Medine'de inmistir. Muhataplari
da miisrikler ve hak karsisinda inatla yanlisliktan
vazgecmeyen herkestir.

Mekke'deki  surelerin  hepsinde sert bir dil
kullanilmistir denildi, oysa kesinlikle boyle degildir. Baz1
yerlerde ¢ok yumusak ve sicak bir dil kullanilmistir. Ornek
olarak Mekke'de nazil olan su ayetleri verebiliriz:

"De ki: Ey ¢ok giinah isleyerek kendi 6z canlarina
kotiiliik etmede ileri giden kullarim! Allah'in rahmetinden

1 Bakara, 275.
2 Bakara, 278-279.
8 Bakara, 24.
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timidinizi kesmeyiniz. Allah biitiin giinahlar: affeder.
Ctinkii O, gafur ve rahimdir (¢cok affedicidir, merhamet ve
ihsant fazladir)."

"Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice
Kuran't verdik. Sakin onlardan bazi siniflara verdigimiz
diinya malina goéz dikme, onlardan dolay: iiziilme ve
miiminlere alcak goniillii ol." 2

"Size verilen ne varsa hep diinya hayatinin gegici
metaidir. Allah'in yaninda, ahirette olan nimetler ise iman
edenler ve Rab'lerine giivenenler i¢in hem daha degerli,
hem de devamlidir. Onlar, biiyiik giinahlardan ve
haydsizliktan kacimirlar, kizdiklart zaman da kusurlar
bagislarlar. Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler
ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda danisma
iledir. Kendilerine verdigimiz rizktan da harcarlar." 3

2- Mekki sure/ayetlerin kisa olusu ve Medeni
sure/ayetlerin de uzun olusu iki toplumun farkliligini
yansitmaktadir. Mekke halki genellikle okuma yazma
bilmeyen, kiiltiirsiz, kaba ve medeniyetten uzak
insanlardi, dolayisiyla ayetlerin kisa, 6z ve agik secik
olmasi1 gerekiyordu. Ama Medine halki onlara gore daha
kiiltiirlii, medeniyetli ve bilgili kimselerdi, bu yiizden de
bu toplumda nazil olan ayetler daha genis ve ayrintilidir.

Cevap: Birincisi, toplumun seviyesine gore
konusmak bilgili, edebiyat¢1 ve akilli insanlarin isidir, bu
belagattaki en 6nemli kurallardandir. Her soziin bir yeri ve
her niiktenin bir makami vardr. Ikincisi, Mekke'de sadece
kisa sure ve ayetlerin nazil oldugunu sdylemek pekte
dogru olmaz, zira bazi uzun sureler Mekke'de inmistir,

1 Ziimer, 53.
2 Hicr,87-88.
3 Sura,36-38.
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ornegin; En'am (165 ayet), Araf (206 ayet) , Isra (111 ayet)
, Kehf (110 ayet) , Taha (135 ayet) , Meryem (98 ayet) ,
Enbiya (112 ayet) , Miminun (118 ayet). Ayrica
Medine'de de hep uzun sure nazil olmamistir; Nasr, Zilzal,
Beyyine gibi kisa sureler de nazil olmustur.

3- Mekki sureler de hukuksal ve ser'i hiikiimler yer
almamaktadir, bu konuda ki tiim bildirilenler Medenidir.

Cevap: Bu sekilde bir yorumda bulunmak dogru
degildir, c¢linkii Mekki surelerde de birgok hiikkiim
bildirilmistir. En'am suresinin 141 ve 146. ayetleri
meyvelerin ve hayvanlarin helal-haram hiikiimlerini
icermektedir, 151 ve 152. ayetler de helal-haram olan isler
ve mallar konu edilmistir. Araf suresinin 31 ve 33.
ayetlerinde helal-haram, ziynet esyalari, kotiilikkler ve
benzeri fikihsal hiikiimler belirtilmistir. Isra suresinde
Islam'm birgok temel ahlak ve fikih kurallar1 genisce
aciklanmistir. Goriildiigii gibi Mekki surelerde de
hukuksal kurallar buyrulmustur, Mekki surelerin boyle bir
ozelliginin olmadigini sdylemek yanlis olur.

4- Mekki surelerde; ispatlamaya calismak, delil
getirmek ve kanit sunmak goze carpmamaktadir, oysa
Medeni surelerde delil getirme ¢okca goriiliiyor.

Cevap: Bu da dogru degildir, ¢linkii Mekki olan
Miiminun suresinde Allah'in oglu ve ortagini olmadigina
dair ¢ok giizel deliller getirilmistir:

"Allah asla evlat edinmedi. O'nun yani sira hi¢bir
tanri da yoktur. Oyle olsayd her tanr1 kendi yarattiklarin
yvanmna alir ve onlardan biri digerine iistiin gelmeye
calisird. Allah 0 miisriklerin isnat ve
nitelendirmelerinden miinezzehtir." *

! Miiminun,91.
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"Eger yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar
bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin nizami) kesinlikle
bozulup gitmisti. Demek ki Ars'in Rabbi olan Allah,
onlarin  yakistirdiklar:  sifatlardan  miinezzehtir. O,
yvaptiklarindan sorumlu degildir. O'nu sorguya ¢ekecek
kimse yoktur, ama insanlar mutlaka sorgulanacaklardir.""

Ankebut suresinde peygamberlik sdyle ispatlanmistir:

"Ey Resuliim! Sen vahyimizden once kitap okuyan
veya yazi yazan bir insan degildin; eger boyle olsaydi,
batil iddia pesinde olanlar siiphe edebilirlerdi. Hayir, o
(Kuran), kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde (yer
eden) apacik ayetlerdir. Ayetlerimizi, ancak zalimler bile
bile inkar eder. Ona Rabbinden (baskaca) mucizeler
indirilmeli degil miydi? Derler. De ki: Mucizeler ancak
Allah'in katindadir. Ben ise sadece apagik bir uyariciyim.
Hem kendilerine okunan bu kitabi indirmemiz onlara kdfi
gelmiyor mu? Elbette bunda iman edecek kimseler igin bir
rahmet ve yeterli bir ders vardir." ?

Kiyamet hakkinda su deliller getirilmistir:

"Gokten bereketli bir su indirdik. Onunla bahceler ve
bigilen ekinler, salkim salkim meyveleriyle ulu hurma
agaglar yetigtirdik. Biitiin bunlar kullarimiza rizik vermek
icindir. Hem o su ile 6lii topraga hayat verdik. Iste 6lmiis
insanlarin mezarlarindan ¢ikisi da boyle olacaktir."

"Biz ilkin yoktan yaratmada bir acizlik, becerisizlik mi
gosterdik ki bu tekrar yaratmada acze diiselim? Hayir!
Oyle degil, onlar da béyle olmadigin bilirler. Ama yine de

! Enbiya, 22-24.
2 Ankebut, 48- 51.
3 Kaf, 9- 11
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onlar bu yeniden yaratihstan (dirilmeden) siiphe
icindedirler."*

"Bizim sizi bosuna yarattigimizi, Bizim huzurumuza
doniip hesap vermeyeceginizi mi sandiniz?"?

"Yoksa  kotiiliik  isleyenler  oliimlerinde  ve
sagliklarinda kendilerini, inamp iyi ameller isleyen
kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotii hiikiim
veriyorlar! Halbuki Allah gékleri ve yeri hikmetle, ger¢ek
bir maksatla ve bir de herkes ne kazanmissa, kendilerine
asla haksizlik edilmeksizin, ona gore karsilik gormesi icin
yaratmigtir."

Bu sekilde degisik konulart ispatlamak ve onlarin
delillerini getirmek Mekki surelerde ¢cokca goriilmektedir.

Yukarida vermis oldugumuz cevaplar ve yapilan
aciklamalara dayanarak Kuran'in toplum ve cevreden
etkilenmedigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Fakat Islam'm
cagrisina ortam hazirlamak, gelismesini saglamak ve
toplumda yer edinmesi i¢cin Mekki ve Medeni surelerde
baz1 farkliliklarin bulundugunu soéyleye biliriz. Her
hareket baslangicinda bir¢ok sorunla karsi karsiyadir,
oncelikle bu sorunlarin giderilmesine ¢aligilmalidir ve bu
sorunlar giderildigi takdirde davetin kabulii i¢in ortam
hazir olacaktir. Demek ki her ¢agrinin en az iki metot ve
asamasi vardir; hazirlik asamasi ve aktif eylem asamasi.
Dolayisiyla ¢agrinin ikinci asamasinda sdylenmesi ve
yapilmast gerekenlerin birinci asamada yapilmasini
beklememek gerekir.

1 Kaf, 15.
2 Miiminun,115.
3 Casiye,21-22.
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INIS SIRASI

Surelerin inig sirast hakkinda biiylik alimlerin
giivendigi rivayetler bulunmaktadir ve bu rivayetlerin
¢ogu ibn-i Abbas tarafindan nakledilmistir. Ornegin Ibn-i
Vazih Yakubi olarak taninan Ahmed b. Ebi Yakup
Katibinin kendi tarih kitabinda Muhammed b. Salih
Kelbi, onun da Ebi Salih ve onun da Ibn-i Abbas'tan
naklettigi rivayet gibi! yahut Ibn-i Nedim olarak tanman
Muhammed b. Ishak Verrak (6: 385.h) el-Fihrist adli
kitabinda naklettigi rivayet’® ya da Mecmeu'l-Beyan
tefsirinin sahibi Allame Tabersi'nin kendi istadi Ebu
Muhammed Mehdi b. Nezzar Hiiseyni Kéaini, o da hicri
besinci ylizyilin biiyiik alimlerinden, hafiz Abdullah b.
Ahmed (Hakim Nisaburi) Sevahid-ut Tenzil adli kitabinda
Ibn-i Abbas'in surelerin inis sirasiyla ilgili rivayetini
nakletmistir. Aym sekilde iistad Ahmet Zahid el-Lzah
kitabindan rivayet nakletmektedir.

Ilk Kuran ilimleri arastirmacist Imam Bedreddin Ez-
Zerkesi (6: 794.h) el-Burhan adl kitabinda (773 yilinda
kaleme almistir) inig sirasi ile ilgili ayrintili bir rivayete
yer vererek, sunlar1 yazmustir: "Kuran surelerinin inis
siras1 budur ve giivenilir rivayetler bunun iizerinde karar
kilmigtir.” Son olarak Celaleddin Suyuti (6: 911.h) el-
Itkan adhi Kuran ilimleri dalindaki eserinde Ibn-i

L Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 26- 35.
2 Tbn-i Nedim, el-Fihrist, s. 43- 47.
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Abbas'tan nakledilen rivayetlere yer vermistir. Kendisi
inig sirasiyla ilgili ibn-i Abbas'in rivayetini tamamlayan
Cabir b. Zeyd'ten de rivayet nakletmektedir.

Allame Tabersi ile birlikte baska arastirmacilar,
surelerin inis sirasmma riayet hususunda her surenin
baslangi¢ kismini Ol¢li olarak kabul etmislerdir. Alak
suresinin ilk bes ayeti nazil olduktan sonra diger birkag
sure nazil oldu ve daha sonra surenin geri kalan kismi indi.
Miiddessir, Miizemmil ve diger bazi sureler bu sekilde
nazil olmustur Bu yiizden Alak suresi Kuran'in ilk suresi
olarak kabul edilmektedir. Bunu Tabersi Mecmeu'l-Beyan,
Ahmed Zahid de el-Lzah kitabindan naklediyor.

Surelerin inis sirasmin belirlendigi Ibn-i Abbas'n
rivayeti ve onun rivayetini tamamlayan Cabir Ibn-i
Zeyd'in rivayetine gore Kuran surelerinin inis sirasini
sOyledir:

Surenin inis | Resmi | Surenin Adi | inis Resmi
Adi Siras1 | Sira Sirasi Sira
Alak 1 96 Sebe 58 58
Kalem 2 68 Ziumer 59 59
Miizemmil 3 73 Miimin 60 60
Miiddessir 4 74 Fussilet 61 61
Fatiha 5 1 Sura 62 62
Tebbet 6 111 Zuhruf 63 63
Tekvir 7 81 Duhan 64 64
Ala 8 87 Casiye 65 65
Leyl 9 92 Ahkaf 66 66
Fecr 10 89 Zariyat 67 67
Duha 11 93 Gasiye 68 68
Insirah 12 94 Kehf 69 69

! e|-ftkan, c.1,s.22- 29.
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Asr 13 103 Nahl 70 70
Adiyat 14 100 Nuh 71 71
Kevser 15 108 Ibrahim 72 72
Tekasiir 16 102 Enbiya 73 73
Maun 17 107 miiminun 74 74
Kafirun 18 109 Secde 75 75
Fil 19 105 Tur 76 76
Felak 20 113 Miilk 77 77
Nas 21 114 Hakka 78 78
Ihlas 22 112 Mearic 79 79
Necm 23 53 Nebe 80 80
Abese 24 80 Naziat 81 81
Kadir 25 97 Infitar 82 82
Sems 26 91 Insikak 83 83
Buruc 27 85 Rum 84 84
Tin 28 95 Ankebut 85 85
Kurayes 29 106 Mutaffifin? 86 86
Karia 30 101 Bakara 87 87
Kiyamet 31 75 Enfal 88 88
Hiimeze 32 104 Ali Imran 89 89
Miirselat 33 77 Ahzab 90 90
Kaf 34 50 Miimtenihe 91 91
Beled 35 90 Nisa 92 92
Tarik 36 86 Zilzal 93 93
Kamer 37 54 Hadid 94 94
Sad 38 38 Muhammed 95 95
Araf 39 7 Rad 96 96
Cin 40 72 Rahman 97 97
Yasin 41 36 Insan 98 98
Furkan 42 25 Talak 99 99
Beyyine

! Buraya kadar (86. Sure olan Muteffine kadar) olan sureler
Mekki surelerdir ve bundan sonra bakara suresinin nazil olmasiyla
birlikte Mekki sureler baglamig oluyor.
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Fatir 43 35 Hasr 100 100
Meryem 44 19 Nasr 101 101
Taha 45 20 Nur 102 102
Vakia 46 56 Hac 103 103
Suara 47 26 Miinafikun 104 104
Neml 48 27 Miicadele 105 105
Kisas 49 28 Hucurat 106 106
Isra 50 17 Tahrim 107 107
Yunus 51 10 Cuma 108 108
Hud 52 11 Tagabun 109 109
Yusuf 53 12 Saff 110 110
Hicr 54 15 Fetih 111 111
Enam 55 6 Maide? 112 112
Saffat 56 37 Tevbe 113 113
Lokman 57 31 114 114

Anlasmazlhiga Diisiillen Sureler

Zerkesi ve Tabersi'nin naklettigine gore, Mekki ve
Medeni sureler hakkindaki cetvel Ibn-i Abbas'in
rivayetine gore hazirlanmig, Cabir b. Zeyd'in rivayeti ile
Ibn-i Abbas'in rivayeti diizeltilip tamamlanmusgtir.

Mekki ve Medeni olusuna dair otuz sure hakkinda
farkli goriis bulunmaktadir.

1- Fatitha Suresi: Miicahit bu sureyi Medeni
bilmektedir. Fakat bu dogru degildir, ¢iinkii Mekki olan
"Hicr" suresinde, Fatiha suresine isaret edilerek soyle
denilmistir: "Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve
yiice Kuran't verdik." * Hz. Ali de (a.s) Fatiha suresi

1 Zerkesi, Maide suresini son sure olarak kabul etmistir.
2 Hicr, 87.
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hakkinda sOyle buyurmaktadir: "Fatiha suresi arsin
altindaki bir hazineden Mekke'de nazil oldu.” Hiiseyin b.
Fazl * diyor ki: "Miicahid'in bu gériisii cok yanlistir; ¢iinkii
o biitiin limlerin ortak goriisiine aykir1 s6z sdylemistir." 2

2- Nisa Suresi: Nuhhas, Nisa suresini Mekki
bilmektedir ve delil olarak su ayeti getiriyor: "Allah, size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi emrediyor™® Bu
dogru degildir; ¢iinkii birincisi bir ayet, tim sure i¢in l¢i
degildir ve ikinci olarak surelerin hicretten sonraki inisi
Medeni olmasi i¢in bir kriterdir.

3- Yunus Suresi: Bazilar1 ibn-i Abbas'm bu sureyi
Medeni olarak kabul ettigini nakletmislerdir, oysa bu
surenin Mekki oldugu hakkinda yine ondan bir¢ok rivayet
bulunmaktadir.

4- Rad Suresi: Eski alimlerden Muhammed Said Kelbi
ve glinlimiiz alimlerinden Seyyid Kutup bu sureyi Mekki
bilmektedirler. Delil olarak da surenin igeriginin Mekki
surelere benzedigini getirmislerdir. Lakin inig sirasi
hakkindaki  rivayetler, sureyi ~ Medeni  olarak
zikretmislerdir, diger taraftan sert lislup sadece Mekki
surelere has degildir, Bakara gibi baz1 Medeni surelerde de
buna rastlamaktay1z.

5- Hac Suresi: Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talip bu
sureyi Mekki olarak kabul etmis ve delil olarak da garanik
olaymma deginilen 52. ayeti getirmistir. Bu goriis iki
nedenden dolayi, dogru degildir: Birincisi; garanik olay1

! Kendi zamaninda biiyiik bir tefsir alimiydi ve bu hususta éncii
kabul ediliyordu. Ibn-i Tahir'in hicri 217 senesinde Nisabur'da kendisi
icin satin aldigi evde fikih ve Kur'an egitimi veriyordu. Fikhi
konularda halk tarafindan muracaat ediliyordu. Hicri 282 senesinde
104 yasinda vefat etti ve sonralar1 onun kabri ziyaretgah oldu.

2 gl-Itkan, c. 1, s. 130.

% Nisa, 58.



125

yalan ve diizmece bir hikayedir, ikincisi; bu surenin igerigi
Mekki olugla uyum arz etmektedir.

6- Furkan Suresi: Miifessirlerin geneli ve inis sirasini
bildiren rivayetler, bu sureyi Medeni kabul etmektedir,
fakat Dahak buna ragmen sureyi Mekki bilmistir.

7- Yasin Suresi: Bazilarimin bu sureyi Medeni
bildikleri nakledilmistir, ama kimlerin ve ne delile
dayanarak boyle dedigi belli degildir.

8- Sad Suresi: Saz ve belirsiz bir soze dayanarak
Medent bilenler olmustur.

9- Muhammed Suresi: Bazilar1 icmanin aksine Mekki
kabul etmislerdir.

10- Hucurat Suresi: Bazilari icmanin aksine Mekki
kabul etmislerdir.

11- Rahman Suresi: Seyyid Kutup iislup ve icerigine
dayanarak, Celaleddin Suyuti de Hakim’in Miistedrek'i ve
Miisned-i Ahmet'te nakledilen iki rivayete dayanarak
Mekki bilmektedir. Fakat bazi1 delillere gore bunu kabul
edemeyiz; surenin igerigi tek basina surenin Mekki veya
Medeni olusunu ispatlamaz. Ayrica surenin Mekki
olduguna dair Hakim'in beyani agik ve net degildir,
Miisned-i Ahmet'te de nakledilen hadisin senedi zayiftir.!
Uciincii delil olarak, surelerin inis sirasini bildiren sahih
rivayetlerin hepsinde bu sure Medeni olarak kabul
edilmistir.

12- Hadid Suresi: Bazilar1 bu surenin Mekki oldugunu
sdylemislerdir, ciinkii Omer Mekke'de bu surenin yazili
oldugu kagidi kiz kardesinin evinde okuyarak Miisliiman
olmustu.? Bu goriis de Omer'in Miisliiman olmasina neden

1 Bkz. el-Itkan, c. 1, s. 33.
2 fbn-i Hazm, el-Endiiliisi, en-Nassth vel'Mensuh fil Kuran, c. 2,
s. 197.
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olan surenin hangisi oldugu hakkindaki farkli nakiller
nedeniyle kabul edilemez. Miifessirlerin geneli Hakka
suresini kabul etmektedirler! ama bazilarina gore de Taha
suresiydi.

13- Saf Suresi: Ibn-i Hazm meshur goriisiin ve inis
sirasinin  bildirildigi  rivayetlerinin  aksine  Mekki
bilmektedir.

14- Cuma Suresi: Tertip rivayetleri ve bu konuda var
olan ortak goriislin aksine bazilar1 bu sureyi Mekki olarak
kabul etmistir, fakat kim oldugu belli degildir.

15- Tebagun Suresi: Ibn-i Abbas'in bu sureyi Mekki
kabul ettigi nakledilmistir, ama bu iddia Ibn-i Abbas'tan
nakledilen diger rivayetlere ters diismektedir.

16- Miilk Suresi: Bazilar1 sureyi Medeni olarak kabul
etmislerdir. Bu goOriis ulemanin bu sure hakkindaki
icmasina aykiridir.

17- insan Suresi: Abdullah b. Zubeyr ve Ehli Beyt'in
faziletini inkar edenler bu sureyi Mekki olarak
nitelendirmiglerdir. Bu sekilde surenin inis sebebi olan
Ehli Beyt'in esrileri, fakirleri ve yetimleri doyurma olayini
inkar etmis olsunlar. Seyid Kutup da surenin igerigine
dayanarak Mekki bilmistir. Bunlarin karsisinda Hafiz
Haskani soyle diyor: "Nasibilerden bazilari Ehlibeytin
faziletini inkar etmek icin: "Miifessirler bu surenin Mekki
oldugun hususunda ortak goriise sahiptirler” demislerdir.
Bunlar hangi icma ve ortak gorlisten bahsediyorlar?
Halbuki miifessirlerin geneli bu sureyi Medeni kabul
etmistir."?Allame Tabersi'nin bu surenin Medeni olusuna
dair ¢ok giizel bir arastirmas1 bulunmaktadir.®> Sonugta bu

! Sire-i Tbni Hisam, c.1,s.370.Tefsir-i Tabersi, c.9,5.237.
2 Sevahidu't-Tenzil, s. 310-315.
8 Tabersi Tefsiri, c. 10, s. 405.
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sure kesinlikle Medenidir ve bunun i¢in en dnemli delil
selefi salihinden nakledilen rivayetlerdir.

18- Mutaffifin Suresi: Yakubi sdyle diyor: "Bu sure
Medine'de nazil olan ilk suredir, bazilar1 bu surenin Mekke
ile Medine arasinda nazil oldugunu séylemislerdir.” Fakat
surelerin inis sirasint bildiren tiim rivayetler bu surenin
Mekke'de nazil olan son sure oldugunu sdylemektedir.

19- A'la Suresi: Bazilar1 bu sureyi Medeni
saymisglardir, ¢iinkii: "Kendisini kotiiliiklerden arindiran,
Rabbinin adim amp namaz kilan, felaha erer"! ayeti
bayram namazi hakkinda nazil olmustur. Bu goriis dogru
degil; ¢linkii ayette gecen namaz geneldir, sadece bayram
namaziyla sinirlandiramayiz ve eger bazi rivayetlerde
bayram namazi olarak ge¢misse bu bir ¢eliski ifade etmez.

20- Leyl Suresi: Bazilar1 bu sureyi inis sebebi
hakkinda var olan bir rivayete dayanarak Medeni kabul
etmislerdir.?

21- Kadir Suresi: Bazilar1 bu sureyi Medeni olarak
kabul etmislerdir ve delil surenin inisi hakkinda nakledilen
su rivayettir:  "Peygamber (s.a.a) bir giin riiyasinda
maymunlarin minberine ¢iktigini gordii."® Peygamber'in
Mekke'de minberi yoktu, demek ki bu sure Medine'de
nazil olmustur.

Bu sekilde delil getirme c¢ok esassiz ve sagmadir;
¢linkii rityada minber gormek mutlaka minber anlaminin
c¢ikarilacagina gelmemektedir.

1 A'la,14-15.
2 ed-Durru’l Mensur, ¢.6,5.357.Tefsir-i Tabersi, ¢.10,5.501.
3 Bkz. el-Mustedrek, c. 3, s. 171.
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22- Beyyine Suresi: Mekki b. Ebitalip bu surenin
Mekki oldugunu sdylemistir.! Halbuki inis sirasini
bildiren rivayetler Medeni oldugunu belirtmektedir.

23- Zilzal Suresi: Bazilan sert {islibundan dolay1 bu
sureyi Mekki bilmislerdir, lakin inis siras1 hakkindaki
rivayetler Medeni bilmektedir.

24- Adiyat Suresi: Katade bu surenin Medeni
oldugunu sdylemistir, delili ise zayif bir rivayettir.

25- Tekasiir Suresi: Celaleddin Suyuti bu surenin
Yahudiler hakkinda nazil olmasi nedeniyle Medeni
bilmistir.> Ama ne surenin igerigi ve nede sure hakkindaki
rivayetler ~ surenin  Yahudilere  has  olmadigim
bildirmektedir.

26- Maun Suresi: Dehhak bu sureyi Medeni saymustir,
lakin inig sirasini bildiren rivayetler aksini soyliiyor.

27- Kevser Suresi: Bazilari Medine'de Peygamber'e
(s.a.a) uykudayken indigi kanisindadir.* Bu goriis dogru
degildir, cilinkii Peygamber'e uykudayken higbir sure
inmemistir. Ancak sonra nazil olacak bir sure yahut ayet
Peygamber'e 6nceden uykuda bildirile bilir.

28- Tevhid Suresi: Suyuti bu surenin Medeni
oldugunu tercih etmistir,” ama delil olarak kabul ettigi
hadis bilinmemektedir.

! Bkz. Ebu Muhammed Mekki b. Ebitalip, el-Kesfu an Vucuh il-
Kiraat-isSeb'a, c. 1, s. 386.

2 Bkz. Durru'l-Mensur, c. 6, s. 383. Tefsir-i Tabersi, c. 30, s. 527,
Tefsir-i Teberi, c. 30, s. 177.

3 Bkz. el-itkan, c. 1,s. 14.

4 Tefsir-i Tabersi, c. 10, s. 548.

5 Celaleddin Suyuti, Lubabu'n Nukul, c. 2, s. 148. el-itkan, c. 1,
s. 14,
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29 — 30- Muvezzatan (Nas ve Felak suresi): Yakubi bu
iki sureyi son Medeni sure olarak kabul etmistir,! lakin
rivayetlerin ¢ogu tam tersini soyliiyor.

Farkl Ayetler

Eski alimlerden bir grubun yazdiklarina gore bazi
ayetler surenin aksine bulunmaktadir. Yani Mekki olan bir
surede bazi ayetler Medeni ve Medeni olan bir surede baz1
ayetler Mekkidir. Fakat bizim yaptigimiz arastirmalara
gore boyle bir durum séz konusu degildir, eger bir sure
Mekkiyse onun biitiin ayetleri de Mekkidir ve eger bir sure
Medeniyse ayetlerinin hepsi Medenidir.?Bu kitapta 6rnek
olarak birkag ayete deginecegiz:

1- Bazilar1 Medeni olan Maide suresindeki su ayeti
Mekki kabul etmistir: "Artik bugiin kadfirler dininizi
sondiirmekten iimitlerini kestiler. Oyleyse onlardan
korkmayin, Benden cekinin. Iste bugiin sizin dininizi
kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim.
Sizin icin din olarak Islam't begendim™® ciinkii ayet
Peygamber'e (s.a.a) Arafat'ta inmistir.*

Boyle diisiinmelerinin nedeni ayetin Mekki yahut
Medeni olusu i¢in mekan kriterini kabul etmeleridir. Buna
gore Mekke'de inen her ayet veya sure Mekki, Medine'de
inen her ayet veya sure Medenidir. Oysa Mekki veya
Medeni olmasi icin kriter Peygamber efendimizin
hicretidir, yani hicretten 6nce nazil olan Mekki sonra nazil
olan ise Medenidir. Dolayisiyla bu ayet de Mekki degil
Medenidir.

L Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 35.
2BKkz. et-Temhid, c. 1, s. 169- 237
8 Maide, 3.

4 Tarih'ul Kuran, s. 27.
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2- Bir diger 6rnek, Tevbe suresinin su ayetidir:

"(Kafir olarak 6liip) cehennem ehli olduklar: onlara
acikga belli olduktan sonra, akraba dahi olsalar, (Allah'a)
ortak kosanlar icin af dilemek ne peygambere yarasir ne
de inananlara. Ibrahim'in babasi icin af dilemesi, sadece
ona verdigi sozden dolayt idi. Ne var ki, onun Allah'in
diismani oldugu kendisine belli olunca, ondan uzaklasti.
Siiphesiz ki Ibrahim c¢ok yumusak huylu ve pek sabirl
idi."?

Dediklerine gore bu ayet Mekke'de, Ebu Talib'in 6liim
aninda, onun i¢in dua edecegi vaadinde bulundugu esnada
inmistir.> Bu séz Ebu Talib'in kafir olarak oldiigiinii
gostermek isteyenlerin ¢abasidir, fakat ayetin bu konuyla
hi¢bir aldkasi bulunmamaktadir ki daha Once buna
deginerek ispatlamistik. Dogru olan Tabersi'nin kendi
tefsirinde yapmis oldugu aciklamalardir, o sdyle diyor:
"Miisliimanlardan bazilar1 Mekke fethinden sonra
Peygamber'den miisrik babalar1 igin magfiret talebinde
bulunmay istediler. Bunun iizerine yukaridaki ayet nazil
olarak, agik¢a bu isten sakindird1."

3- Bazilar1 Yusuf suresinin ilk ii¢ ayetinin Medeni
oldugunu sdylemislerdir. Celaleddin Suyuti bu gorisi
zayif kabul etmistir, ama ilgingtir ki Ebu Abdullah
Zencani gibi dnemli bir alim kabul etmistir.* Bu ii¢ ayetin
Medeni olusuna delil olarak sunlar1 sdylemislerdir: Mekke
miisrikleri Yahudilerden Medine'de Peygamber'e Hz.
Yusuf hakkinda sorular sormalarmmi istediler, bunun
tizerine ilk {i¢ ayet ylice Allah tarafindan indi.

! Tevbe,113-114.

2 Sahih-i Buhari, c. 2, s. 119 ve c. 6, s. 87.
8 Tefsir-i Tabersi, c. 5, s. 76.

4 el-Itkan, c. 1, s. 15. Tarihu'l-Kuran, s. 28.
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Eger surenin hepsi Mekke'de nazil olmussa giris
niteligi tasiyan ilk ili¢ ayetin sonradan Medenide nazil
olmasinin hi¢bir anlam1 yoktur. Bunun tam tersi olabilir
yani Yahudiler Mekke'deki miisriklerden Hz. Yusuf
hakkinda soru sormalarini isteyebilirler ve bunun {izerine
sure nazil olabilir.
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INiS SEBEPLERI

Inis sebeplerinin yahut sen'i niizuliin bilinmesinin
onemi hakkinda sunlar1 sdyleye biliriz: Bilindigi lizere
Kuran tedricen asamali olarak ve degisik olaylar sonucu
nazil olmustur. Bir olay oldugu zaman yahut Miisliimanlar
bir problemle karsilagtiklar1 zaman, bir ya da birkag ayet
bazen de bir sure ¢6ziim niteliginde Peygamber'e iniyordu.
Inen ayetin, o olay yahut problemle yakin bir iliski icinde
oldugu c¢ok agiktir. Dolayisiyla ayeti anlamada kelime de
yahut manada anlasilmazlik varsa, ayetin inmesi sebebi
bilindigi takdirde belirsizlik ortadan kalkacaktir. Bu
yiizden ayetlerin anlamin1 ¢ok daha iyi bilmek, daha giizel
tefsir yapabilmek ve konunun agiklik kazanmasi i¢in
mutlaka inis sebebine bagvurmak gerekir. Oyleyse inis
sebebi ayetin tam delaleti igin iyi bir karinedir ve onsuz
ayetin delaleti eksik kalacaktir. Su ayette goriildiigii gibi:

"Safa ile Merve Allah'in belliklerindendir. Beytullah't
hac veya umre ile ziyaret edenin onlari tavaf etmesinde
kendisi igin bir sakinca yoktur..."!

Bazilarina gore yukaridaki ayetten su anlasilmaktadir:
"Safa ve Merve arasinda yapilan sdyin, haccin bir erkani
olmasina ragmen nigin 'cunah-sakinca yoktur' kelimesi
kullanilmistir? Demek ki ayetin zahirinden de anlagildig:
lizere, say yapmak caizdir, farz degil. "

1 Bakara- 158.
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Halbuki say, hig¢ siiphesiz farzdir ve bunu ayetin inis
sebebine baktigimiz zaman daha iyi anlayacagizdir.
Ayetin inis sebebi sudur: Hicretin altinc1 yilinda yapilan
Hudeybiye antlagmasi geregince, Peygamber (s.a.a) ve
ashabi bir sonraki y1l umre i¢in Mekke'ye gidebileceklerdi
ve ayrica yapilan anlasmaya gOre miisrikler
Miisliimanlarin rahatlikla tavaf ve sdy yapmalar1 i¢in ii¢
giin siire ile putlarini Kabe ve Safa ile Merve'den
kaldiracaklardi. Oylede yaptilar ve ii¢ giin sonra putlart
yine eski yerlerine biraktilar. Bazi Miisliimanlar geg
kalmislard1 ve putlarda Safa ile Merve'de bulunmaktaydi,
putlar orada ola ola sdy yapmanin giinah olacagimi
sandilar. Bunun {iizerine ayet nazil oldu ve sdydan
kaginmamalarin1 bildirdi. Esas itibariyle say ilahi bir
siardir, putlarin orada bulunmasi ise arizidir ve bu durum
saye zarar vermemektedir.! Demek ki ayetin inis sebebine
basvuruldugunda mana ¢ok rahat bir sekilde anlasilmis
olur, ayette sayin caiz olmasi yahut farz olmasi ile ilgili bir
sey soz konusu degildir. Oyleyse inis sebebini bilmek
bir¢cok ayetin mana ve methumunu iyice ve dogru olarak
anlaya bilmek igin 6nemli bir role sahiptir.?

Inis sebeplerini bilmek ¢ok zordur; ciinkii eskiler bu
konuda fazla bir eser geride birakmamuslardir. Inis
sebeplerinin yazilip gelecek nesil i¢in birakilmasina 6nem
gosterilmemesinin bir nedeni de asrisaadetteki herkesin
bunu bilmesidir. Sonralar1 6nemli oldugu anlasildiginda
ise bu hususta bazi rivayetler derlendi ama ne yazik ki
bunlarin ¢ogunun senedi zayiftir, hatta bazi rivayetlerde
diismanca beyanlar goze carpmaktadir. Ozellikle Emeviler
doneminde hiikiimet kin ve nefretinden dolay:r kasith
olarak baz1 ayetler i¢in uydurma inis sebepleri

! Bkz. Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 70.
2 et-Temhid, c. 1, s. 243.
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diizenlemislerdir. Ayetleri de bunlara dayanarak keyfi bir
sekilde tefsir ve tevil etmislerdir. Ahmed b. Hanbel'den bu
hususta su rivayet nakledilmektedir: "Ug seyin saglam ve
dogru bir esas1 yoktur; Islam'm ilk yillarinda yapilan
savaglar hakkindaki rivayetler, ahir zaman hakkindaki
rivayetler ve Kuran'in tefsir ve tevili hakkindaki
rivayetler." Imam Bedreddin Zerkesi bazi arastirmacilarin
su goriisiinii naklediyor: "Maksat bu konuda nakledilen
rivayetlerin ¢ogunun giivenilir olmamasidir, ama bu
hepsinin yalan oldugu anlamma gelmez."! Ebu'l- Hasan
Ali b. Ahmed Vahidi Nisaburi ayetlerin inis sebebiyle
ilgili rivayetleri bir araya getiren en meshur alimlerden
biridir. Suyuti onu elestirerek; zayif rivayetleri toplamak
icin ugrastigmi, yalan ve dogru hadisleri birbirine
karistirdigini, Kelbi'nin vasitasiyla Ebi  Salih  ibn-i
Abbas'tan bircok zayif rivayet naklettigini sdylemektedir.?

Sonralar1 Suyuti'nin kendisi bu alanda bir kitap yazmis
ve adin1, Lubab-un Nukul / Nakillerin Ozii koymustur, ama
yine de zayif rivayetleri nakletmekten kurtulamamuistir.
Ornek olarak su ayeti verebiliriz:

"Eger ceza verecekseniz, size yapilan iskencenin
misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz, elbette o,
sabredenler igin daha haywhdir. Sabret! Senin sabrin da
ancak Allah'in  yardimi iledir. Onlardan  dolay
kederlenme, kurmakta olduklar: tuzaktan kaygi duyma!
Ciinkii Allah, (kotiiliikten) sakinanlar ve giizel amel
edenlerle beraberdir."

Suyuti bu ayetin inis sebebi hakkinda su zayif rivayeti
nakletmektedir: Resulullah, Hamza'nin cenazesinin basi

Lel-Burhan, c. 2, s. 213.
2 Bkz. Lubab-un Nukul, c. 1, s. 11.
3 Nahl, 126-128.
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ucunda durdu ve onun o parg¢alanmis halini gorerek soyle
buyurdu: "Kesinlikle sana bunlar1 yapan Kureysten yetmis
kisiye de ben aynisin1 yapacagim; kulaklarinm1 ve
burunlarm kesip, karmlarmi desecegim.” * Peygamber'in
boyle demesiyle birlikte ayet indi ve onu bu isten menetti.

Oysa bu rivayet hig¢ siiphesiz yalan ve uydurmadir,
¢linkii Nahl suresi Mekke'de inmisti, Hz. Hamza'nin sehit
edildigi Uhud savasi ise hicretten dort yil sonra
gerceklesmisti. Ayrica ilahi egitimden gecen, alemlere
rahmet olarak gonderilen ve siirekli yasaminda adaleti,
insafi, affi 6n planda tutan Allah Resulii'niin (s.a.a) boyle
bir sey demesi imkansizdir. Yukaridaki ayetler
Miisliimanlarin Mekke'deyken siirekli kafirlerden zuliim
ve iskence gordiikleri zamanda nazil olmustur ve
Miisliimanlara karsilik verirken haddi asmamalarini
emretmekte ve sabretmelerinin daha 1iyi olacagim
ogiitlemektedir.?

inis Sebebi Ya da Se'n-i Niizul

Acaba bu iki kavram arasinda ne gibi fark
bulunmaktadir? Miifessirlerin ¢cogu bu iki kavram arasinda
fark goérmemislerdir, bir veya birka¢ ayetin inmesine
neden olan her olay i¢in inis sebebi ya da se'n-i niizul
kavramini kullanmiglardir. Fakat biraz daha dikkatlice
bakildiginda bu iki kavram arasinda ince bir farkin oldugu
anlagilacaktir. Se'n-i niizul, inis sebebinden daha geneldir.
Soyle ki gecmis olan yahut gelecekte olusa bilecek her
olay veya sahisla ilgili ve fikhi bir farzlik hakkinda nazil
olan ayet veya ayetlere se'n-i niizul denilir. Ornegin; "Su
ayet peygamberlerin ismeti, meleklerin ismeti ya da Hz.

! Celaleyn Tefsirinin hasiyesi, c. 1, s. 247-253
Zet-Temhid, c. 1, s. 247- 253.
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[brahim, Nuh veya Adem hakkinda nazil olmustur"
denildiginde tiim bunlarin hepsi se'n-i niizuldiir. Inis
sebebi ise gerceklesen belli bir olayin pesi sira hemen nazil
olan ayetlerin sebebine denir. Diger bir tabirle, ayetin
inisine neden olan olay inis sebebidir. Bu yiizden sebeb-i
niizul daha 6zel, se'n-i niizul ise geneldir.

Tenzil ve Tevil

Eskilerin  kullanmasma goére, tenzil niizuliin
gerceklestigi durum hakkinda sdylenir. Bu durum ayetin
inmesine neden olan belirli bir olay olabilir. Tevil ise,
genel bir anlam tasir ayetten anlasilan anlamin bagka
olaylara uyarlanmasidir. Bazi yazilarda bu iki kavram i¢in
"zahir ve batin" denildigini gormekteyiz, bu gibi yerlerde
zahirden maksat tenzil ve batindan maksat ise tevildir;
¢linkii ayetin zahiri inis sebebine delalet etmekte, batini da
daha genis bir manay1 kendisinde barindirmaktadir.
Fuzeyl b. Yesar, Peygamber'den nakledilen, "Kuran'in her
ayeti i¢in, bir zahir ve bir de batini mana vardir" hadisin
ne anlatmak istedigini Imam Sadik'a (a.s) sordu, Imam
sOyle buyurdu: "Kuran'm zahiri tenzildir ve batini ise
tevildir ki onlarin bazilar1 gegmiste olmustur ve bazilari da
daha gerceklesmemistir. Kuran ay ve giines gibi stirekli
cereyan halindedir."! Bir baska rivayette sdyle buyuruyor:
"Kuran'in zahiri, nazil oldugu kimseleri kapsamaktadir,
batim1 ise onlarin davrandiklart gibi davrananlara
samildir."?

inis Sebebi, Tenzil Ve Tevil'in Fikihsal
Kullanimi

1 es- Sifar, Besairu'd-Derecat, s. . 196.
2 Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 11, Hadis No. 4.
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Fakihler ve Islam arastirmacilar1 ayetlerin inis nedenti,
se'n-1 niizul, zahir ve batinim1 goz oniinde bulundurarak,
genel bir kaide belirlemis ve o kaideye dayanarak fikhi
hitkkiimleri ¢ikarmislardir. Kaide sudur: "el-ibaretu bi-
umum-il lafz la bi- husus'il morid/ ibarenin delalet ettigi
mananin genisligine itibar edilir, 6zel durumuna degil."
Yani bilgili ve uzman bir fakih 6zel durumlar1 bir kenara
birakarak genel anlamlardan en {ist seviyede
yararlanmalidir. Hig siiphesiz ciimleyi ¢ok daha iyi anlaya
bilmek i¢in 6zel durumu da bilmek gerekir, eger 6zel
durum bilinmezse genel anlamada iyice anlasilmaz, fakat
kesinlikle 6zel durumla smirlandira mayiz. Zira ilahi
hiikiimler her zaman ve herkes i¢indir. Simdi rivayetlerde
genel yonlerinin ele alinip incelendigi iki ayeti konumuza
ornek olarak getirelim:

Bir: Yiice Allah, Bakara suresinde sOyle
buyurmaktadir: "Dogu da Allah'indir bati da. Nereye
donerseniz Allah'in yiizii oradadir. Siiphesiz Allah'(in
rahmeti) genistir, O her seyi bilendir." * Bu ayet zahiri ve
batin1 (tenzil ve tevil) bulunan ayetlerdendir ve masum
imamlarin bilgilendirmeleriyle ayetin ifade etmek istedigi
genel anlam anlagilmaktadir. Ayetin zahirinden, Kabe'ye
yonelmenin sart olmadig1 anlagilmaktadir ve bu Kébe'ye
yonelmeyi emreden diger ayetlerle celismektedir. Fakat
ayetin inig sebebi bilindigi takdirde bu c¢eliski ortadan
kalkacaktir.

Ayetin inis sebebi soyledir: Yahudiler, Miisliimanlara
su elestiri de bulunuyorlardi: "Eger simdiye kadar
yapildig1r gibi Beytul Mukaddes'e dogru namaz kilmak
dogru idiyse, Kabe'ye yonelerek namaz kilmak batildir.
Eger Kabe'ye yonelerek namaz kilmak dogruysa, demek

! Bakara, 115.
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ki Beytul Mukaddes'e dogru kilinan namazlarin hepsi
batilmis." Yiice Allah bu ayet ile Yahudilerin bu s6zlerinin
bos oldugunu buyurmakta ve kilinan her iki namazinda
dogru oldugunu beyan etmektedir, zira asil olan namazin
kendisidir, Kabe yahut Beytiil Mukaddes gibi yerlere
yonelmek itibari ve Miisliimanlar arasinda diizenin
olusmast  icindir.  Nereye  yonelirseniz ~ Allah'a
yonelmissinizdir ve hangi tarafa durmussaniz Allah'a
dogru durmussunuz demektir. Oyleyse Medine'nin
dogusunda bulunan Mekke'ye yahut batisinda yer alan
Beytiil Mukaddes'e yonelerek namaz kilma arasinda fark
yoktur, ¢ilinkii sonugta Allah'a yonelilmistir. "Siiphesiz
Allah'(in rahmeti) genistir, O her seyi bilendir."

Rivayetler vasitasiyla, ayetten anlasilan diger genel
bir kaide ise; yolculuk esnasinda, ulagim aracinin
icindeyken nafile namazlari her yone kilmanin caiz
oldugudur.! Bu tespit ayetin batini manasim
yansitmaktadir ve bu manaya ancak masum imamlarin
kilavuzlugu sayesinde ulasilmaktadir.

Iki: Cin suresinde sdyle buyrulmaktadir: "Siiphesiz
mescitler, Allah'indir. O hdlde, Allah ile birlikte hic
kimseye yalvarmayn."? Mescit veya ¢ogulu olan mesacid
kelimesi mabet ve ibadet edilen yer anlaminda tutulursa,
ayetin anlami; mescitler Allah'indir ve Allah ile birlikte
baskasina yalvarmaym. Ama eger mescit kelimesinin
cogulunu "mastar-1 mimi" olarak kabul edersek o zaman
ibadet ve tapinma anlamina gelecektir ve ayetin de anlami
su olur; ibadet edilecek yalniz Allah'tir ve ondan bagkasina
ibadet etmeyin. Sonucta her iki durumda da, ibadet

! Vesailu's-Sia, c. 1, Kible Babi. 8- 15.
2 Cin,18.
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esnasinda yiice Allah ile birlikte baskasina ibadet etme
yasaklanmaktadir.

Elimizde bulunan sahih rivayetlere gore de ayetten bir
baska mana daha ¢ikarilmaktadir. Soyle ki: mescid
kelimesi, secde yapilan yerler anlamindadir. Said b.
Cubeyr, Zeccac ve Ferra gibi bazi miifessirler bu hususta
sOyle diyorlar: "Mesacid kelimesi secde aninda yere gelen
yedi uzvu da kapsamaktadir, bu yedi yeri Allah insana
bagislamistir ve sadece Allah'a mahsustur, dolayisiyla
baskas1 i¢in kullanilamaz."! Ayetle ilgili buna benzer
baska bir tevile de Imam Muhammed Taki'den (a.s)
nakledilen bir hadiste rastlamaktayiz; bir hirsizin elinin
kesilmesi hakkinda Abbasi Halifesi Mutasim Billah'in
yaninda konusulmaya baglandi. Herkes kendi goriisiinii
aciklayarak nerenin kesilmesini gerektigini sdyliiyordu,
bazilar1 bilekten bazilar1 da dirsekten kesilmelidir diyordu.
Orada bulunan Imam Taki (a.s) sdyle buyurdu: "Sadece
parmaklar kokiinden kesilmelidir." Imammn bu fetvasinin
delili istendiginde, Imam cevaben s6yle buyurdu: "Ciinkii
elin i¢i, secde esnasinda yere gelmesi gereken yedi
uzuvdan biridir ve Allah'a mahsustur, bu yiizden
kesilemez."?

inis Sebebini Ogrenmenin Yollari

Inis sebebini rivayet yahut diger nakil yollariyla
Ogrenile bilir, fakat ge¢miste bu husus nakledilip,
kaydedilmedigi i¢in gilivenilir bir kaynak bulmak cok
zordur. Elimize ulasan rivayetlerin az bir kisminin disinda
genellikle ya senedi zayiftir ya da diger rivayetlerle

! Tabersi Tefsiri, c. 10, s. 372.
2 Vesailu's-Sia, c. 18, Hirsizligin cezasi boliimii, Bab. 4.
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uyusmamaktadir. Vahidi, Esbabu'n-Niizul eserinde soyle
diyor: "Ayetlerin inis sebebi hakkinda sahih hadis
olmadan bir sey soylemek dogru degildir. Sahih ve
giivenilir hadisler de olaya canli sahit olanlardan
nakledilmelidir, yoksa tahmine dayanarak bir seyler
nakledenlerin sdzlerine giiven olmaz." Sonra Ibn-i
Abbas'tan Peygamber'in (s.a.a) sOyle buyurdugunu
naklediyor: "Tam olarak bilinip, dogru olarak anlamadigin
siirece hadis nakletmekten sakin; zira kim bana ve Kuran'a
yalan yere bir nisbette bulunursa cehennemde kendi yerini
hazirlamis demektir."

Iste bu yiizden eski rabbani alimler Kuran'la ilgili
goriis beyan edip konugmaktan siddetle sakinirlardi.
Muhammed b. Sirin diyor ki: "Tabiin'den olan Ubeyd'e
Kuran'in bir ayetinin tefsirini sordum, bana sdyle dedi:
Kuran'm niye indigini bilenler gittiler." Yani ayet ve
surelerin inis sebebini biliyorlardi. Vahidi diyor ki: "Bu
zamanda, bu konuda yalan uyduran kimseler oldukca
fazladir. Bu yiizden Kuran'in hakikatlerine ulagmak i¢in
olduk¢a temkinli ve titiz davranilmalidir."* Ahmed b.
Hanbel'in konu hakkinda s6zlerine daha 6nce deginmistik.
Celaleddin Suyuti, onca c¢abaya ragmen ayet yahut
surelerin inis sebebiyle ilgili olarak sadece 250 miisned
sahih ve zayif hadis toplaya bilmistir.?

Lakin sevindirici olani, Ehlibeyt mektebinde inis
sebebiyle ilgili sahih hadislerin ¢oklugudur, bu hadisler
masum imamlar vasitasiyla bizlere ulasmistir. Giinlimiize
kadar bu alanda yazilan kitaplarda dort binden fazla
giivenilir ve sahih hadis toplanmugtir.®

1 Esbab-1 Niizul, s. 4.

2 gl-ftkan, c. 4, s. 214- 257.

3 Bu rivayetler arastirmaci - yazar Burhan tarafindan derlenmis
ve suanda on cilt halinde baskiya hazirdir.
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Giliniimlizde inig sebeplerini  0grenmek i¢in
basvurulan kaynak eserler biiyiik Ol¢lide gilivenilirdirler.
Ornegin; Taberi'nin Camiu'l-Beyan, Suyuti'nin ed-Durr'ul
Mensur, Tabersi'nin Mecme'ul Beyan ve Seyh Tusi'nin
Tibyan gibi tefsir kitaplarina bakilabilir. Bunlarin yam
sira, Vahidi'nin Esbab-: Niizul ile Suyuti'nin Liibab-un
Niikul kitaplar1 basli basina bu konu i¢in yazilmis
eserlerdir. Elbette saymis oldugumuz bu kitaplarda sahih
ve zayif hadisler karismis durumdadir, buralarda
nakledilen hadislerin hepsini dogru kabul edemeyiz,
dolayisiyla bu hadisleri dikkatlice incelemek gerekir.
Sahih hadis ile zayif hadisi, Ozellikle birbirleriyle
uyusmadiklar1 zamanlarda, ayirt etmek i¢in su yollara
basvurulabilir:

1- Rivayet senedi, 6zelikle de rivayetin son buldugu
kisi giivenilir olmalidir. Yani inig sebebini ilk soyleyen
kisi mutlaka ya Peygamber (s.a.a) ya da masumlardan biri
olmalidir veya cok giivenilir sahabelerden biri de olabilir,
ornegin; Abdullah b. Mesud, Ubey b. Ka'b, Ibn-i Abbas
gibi. Clinkli bunlar Kuran alaninda uzman ve timmetin
hepsinin kabul ettigi 6nemli sahsiyetlerdir. Tabiinden olan
ve kendilerinden asla yalan s6z duyulmayan, belli bir
amag i¢in yalan hadis uydurmayan; Miicahit, Said b.
Cubeyr, Said b. Museyyib gibilerinin sozleri de kabul
edilebilir.

2- Rivayetlerin miitevatir veya degisik yollarla ¢ok
fazla nakledilmesi gerekir. Her ne kadar biitlin
rivayetlerde ayni climleler kullanilmamigsa bile, burada
onemli olan ayni anlami tasimasidir. Bu sekilde
nakledilenin dogru olduguna dair bir giiven olusacaktir.
Kiblenin degismesi ve inis sebebi hakkinda nakledilen
rivayetlerde oldugu gibi.
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3- Ayetlerin inis sebebi hakkinda nakledilen rivayetler
kesinlikle sorun, anlasilmazlik ve iphamlar1 gidermelidir.
Boyle olmasi, her ne kadar hadis ilminde sened yoniinden
sahih ve hasen olmasa bile dogrulugunu gosterir. Genelde
tarihi olaylar bu sekildedir; birkag tarihi olay1 birbiriyle
iligskilendirerek, bir olayin dogrulugunu anlayip onu kabul
etmekteyiz, aksi takdirde tarihi olaylarin dogrulugunu
sadece sened ile ¢ozemeyiz. Birkag tarihi hadise arasinda
irtibat saglayarak, bir gelismenin dogrulugunu kavrayip,
kabul ediyoruz. Yoksa sadece rivayet zincirinin
dogrulugundan hareketle bir vakianin gergekligini kabul
etmek miimkiin degildir. "Nes'i" ayetinde oldugu gibi
durum bundan ibarettir. Yiice Allah Tevbe suresinde soyle
buyurmaktadir:

“"(Haram aylary) ertelemek, sadece kdfirlikte ileri
gitmektir. Ciinkii onunla, kafir olanlar saptirilir. Allah'in
haram kildiginin sayisint bozmak ve O'nun haram kildigini
helal kilmak i¢in (haram aywni) bir yil helal sayarlar, bir
vil da haram sayarlar. (Boylece) onlarin kétii isleri
kendilerine  giizel  gosterilmistir.  Allah  kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmez." *

Haram aylarda savasmak yasakti, cilinkii Zilkade,
Zilhicce ve Muharrem aylarinda diinyanin dort bir
tarafindan hac farizasin1 yerine getirmek icin gelenler,
giiven icerisinde haclarin1 yaparak geri donebilsinler.
Recep ayinda ise genellikle umre icin geliniyordu. Haram
aylar, hacilar i¢in giiven ve emniyetin olusmasi ig¢in
yasaklanmisti. Fakat savasan iki kabileden biri tam kars1
tarafa galip gelecegi zaman, haram aylardan birine denk
geldiginde haram ayin yerini zorbalikla degistiriyordu.
Mesela soyle diyorlardi: "Recep aymi haram ay olmaktan

1 Tevbe, 37.
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¢ikarip onun yerine Saban ayimni birakiyoruz. Saban ayinda
savagmak haramdir." Boyle yaparak ilahi emre kars1 gelip
stinnetullah iizerinde tasarrufta bulunuyor, sonra da savasa
devam ediyorlardi. Bu yanlis davranis hicretin dokuzuncu
yilinda tamamen yasaklandi.!

Gorildiigii  gibi, ayetin inis sebebiyle ilgili
nakledilenler ayetin igerigi ile de uyusmakta, diger
karineler de bu sebebi desteklemekte ve ayette var olan
belirsizlik giderilmektedir. Eger bu rivayetin senedi sahih
olmasa bile, yine de kabul edilebilir. Benzeri durumlarda
da bu kurali uygulayabiliriz.

inis Sebebini Nakledenin Orada Bulunmasi

Inis sebebini aktaranin olaym gergeklestigi esnada
bulunmast sart midir? Alimlerin ¢ogu, rivayetin senedi ile
gerceklesen olay arasinda kopuklugun olmamasi igin ilk
ravinin olay aninda orada bulunmasin sart kosmuslardir.
Vahidi sdyle diyor: "Inis sebebinde; sadece ayetin inisini
duyan, inis sebebine sahit olan ve bu bilgiye ulasmak i¢in
aragtirma yapmis olan kimsenin rivayet etmesi caiz
kilinmistir."?

Lakin diger alimler rivayeti nakleden kimsenin bu
hususta kesin bilgi sahibi veya inis sebebine sahit
olmasinin sart olmadigini sdylemislerdir. Hakim Nisaburi
hadis ilmi hakkinda diyor ki: "Eger bir sahabe vahiy ve
Kuran'm inisini derk etmisse ve filan ayetin falan olaydan
dolay1 nazil oldugunu sdylerse, bu sozii miisned hadis
hiilkmiindedir. Yani Peygamber'den nakledilen bir hadis

L Tefsir-i Tabersi, c. 5, s. 29.
2 Eshab-1 Niizul, s. 54.
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olarak kabul goriir."! Nisaburi'nin bu sozii daha mantikli
goriinmektedir; ¢linkii ravi eger dogru sozlii, glivenilir ve
adil olursa olaya sahit olmasi sart degildir. Dolayisiyla
Ehli Beyt imamlarindan bir ayetin inis sebebiyle ilgili
nakledilen rivayetler bizim ig¢in gilivenilir ve kabul
edilebilir bir mahiyet tagimaktadir.

L el-Miistedrek, c. 2, s. 258- 263. Ulum'ul Hadis, s. 19- 20.



145



146

KURAN'IN iSIMLERI VE SIFATLARI

Hicri altinct ylizyilin biiytik tefsir bilimcilerinden olan
Cemaleddin Ebu'l- Futuh Razi, kendi tefsirinin 6ns6ziinde
Kuran-1 Kerim i¢in 43 isim -ki daha ¢ok sifat 6zelligini
tasimaktadir- zikretmektedir.® Merhum Tabersi Mecma'ul
Beyan tefsirinde Kuran igin sadece; Kuran, Furkan, Kitap
ve Zikir isimlerini yazmistir.?

Bedreddin Zerkesi®, Heraliy'nin bu alanda bir kitap
yazdigim* ve kitabinda Kuran'in 90 isim ve sifatina yer
verdigini yazmaktadir. Kadi Azizi de Kuran'in 50 isim ve
sifatindan  bahsetmektedir. Asagidaki ¢izelgede bu
isimlere yer verilmistir, ilk 43 isim ve sifat Ebu Futuh
Razi'nin goriisii ile aynidir.

No | Ad-Sifat Delil Ayet
1 Kuran Onun okunusuna (Kuran) uy. | Kiyamet,
18
2 Furkan Alemlere uyarici olsun diye
kulu Muhammed'e Furkan't
indiren... Furkan,1

! Fahri Razi, Ravdu'l-Cinan ve Ruhu'l-Cinan, Mukkadime, c. 1,
s. 5.

2 Tefsir-i Tabersi, c. 1, s. 14.

3 e|-Burhan, c.1,.276.

4 el-Burhan, c. 2, s. 258 ve 263.
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10

11

Kitap

Zikir

Tenzil

Hadis

Mev'ize

Tezkire

Zikra

Beyan

Huda

Allah'in  sana  gosterdigi
sekilde insanlar arasinda
hiikmedesin diye sana Kitab'l
hak ile indirdik.

Iste bu, bizim indirdigimiz
hayirl ve faydali bir Zikir'dir.

Stiphesiz bu, Aalemlerin
Rabbinin indirmesidir
(tenzil).

Eger dogru iseler onun
benzeri bir s6z (hadis)
getirsinler.

Ey insanlar! Size
Rabbinizden bir ogiit
(meV'ize), goniillerdekine bir
sifa, miiminler i¢in bir hidayet
ve rahmet gelmistir.

Siiphesiz O, korunanlar igin
bir hatirlatmadir (tezkire).

Bunda sana gergegin bilgisi,
miiminlere de bir 6giit ve bir
uyari (zikra) gelmistir.

Bu biitlin insanhiga bir
beyandir; takva sahipleri i¢in
de bir hidayet ve bir dgiittiir.

Bu kitap; onda asla siiphe
yoktur. O, muttakiler i¢in bir
yol gostericidir (huda).

Nisa, 105

Enbiya,
50

Suara,
192

Tur, 34

Yunus,
S7

Hakka,
48

Huda,
120

Alilmran
,138
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12

13

14

15

16

17

18

19

Sifa

Hiikiim

Hikmet

Hakim

Miiheymin

Hadi

Nur

Rahmet

De ki: O, inananlar i¢in dogru
yolu gosteren bir kilavuz ve
sifadir.

Iste bdylece Kuran1 Arapca
bir hiikiim olarak indirdik.

Evlerinizde okunan Allah'in
ayetlerini ve hikmeti
hatirlayim.

(Resuliim!) Bu soylenenleri
biz sana ayetlerden ve hikmet
dolu (hakim) Kuran'dan
okuyoruz.

Sana da daha onceki kutsal
kitab1 onaylayic1 ve igerigini
koruyucu (miiheymin) olan
bu hak kitabi indirdik.

Gergekten biz, dogru yola
ileten (hadi) harikulade giizel
bir Kuran dinledik.

O Peygambere inanip ona
saygl gosteren, ona yardim
eden ve onunla birlikte
gonderilen nur'a (Kuran'a)
uyanlar var ya, iste kurtulusa
erenler onlardir.

Bakara,?2

Fussilet,
44

Rad,37

Ahzap,
34

Ali
Imran,58

Maide,

48

Cin,1-2

Araf,157
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20

21

22

23

24

25

26

27

28

Ismet

Nimet

Hak

Tibyan

Besair

Miibarek

Mecid

Aziz

Azim

Ve o0, miminler igin
gercekten bir hidayet rehberi
ve rahmettir.

Topluca  Allah'in  ipine
simsiki1 sarilin ve
pargalanmayin!

Rabbinin nimetini ise, haydi
anlat.

O, kesin bir gergektir (hak).

Bu Kitab'1 da sana, her sey
i¢in bir aciklama
(tibyan)...olarak indirdik.

Insanlarm  kalp  gdzlerini
aydinlatacak nur (besair) ve
onlara yol gosterici olarak
Kitab'r verdik.

Iste, bu da indirdigimiz
miibarek bir zikirdir. Simdi
bunu inkar m1 ediyorsunuz?

Kaf. Serefli (mecid) Kuran'a
andolsun.

Stiphesiz o Tlstiin (aziz) bir
kitaptir.

Andolsun ki, biz sana
tekrarlanan yedi ayeti ve yiice
(azim) Kuran'1 verdik.

Neml,77

Alilmran
,103

Duha,11

Hakka,
51

Nahl,89

Kasas,43

Enbiya,
50

Kaf,1

Fussilet,
41

Hicr,87
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29

30

31

32

33

34

35

36

37

38

Kerim

Sirac

Munir

Besir

Nezir

Sirat

Habl

Ruh

Kasas

Fasl

O,elbette degerli (kerim) bir
Kuran'dir.

Allah'n izniyle, bir davetgi ve
nur sacan bir kandil (sirac)
olarak (gonderdik).

Allah'in izniyle, bir davetgi ve
nur sagan (munir) bir kandil
olarak (gonderdik).

(Bu,) bilen bir kavim igin,
ayetleri Arap¢a okunarak
aciklanmig  bir  kitaptir;
miijdeci (besir) ve uyaricidir.

Miijdeci ve uyaricidir (nezir).
Bize dogru yolu (sirat) goster.

Topluca Allah'in ipine (habl)
simsiki sarilin ve
parcalanmayin!

Iste bu sekilde sana da
emrimizden bir ruhu
vahyettik.

Biz bu Kuran't vahyetmekle
sana kissalarin (kasas), en
giizelini anlatiyoruz.

Kuskusuz Kuran ayirict (fasl)
bir sozdiir.

Vakia,77

Ahzap,
46

Ahzap,
46

Fussilet,
3-4

Fussilet4
Hamd,6
Ali

Imran,
103

Sura,52

Yusuf,3
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39

40

41

42

43

44

45

46

Nucum

Aceb

Kayyim

Mubin

Aliy

Kelam

Kavl

Belag

Hayir, yildizlarin (nucum)
yerlerine yemin ederim ki...

Gergekten biz, dogru yola
ileten harikulade (aceb) giizel
bir Kuran dinledik.

Kuluna kitabi, onda hi¢ bir
egrilik birakmadan, dosdogru
olarak (kayyim) indiren
Allah'a hamd olsun.

Elif. Lam. Ra. Bunlar, apagik
(mubin) Kitab'in ayetleridir.

O, katimizdaki ana kitapta
dir. Yiice (aliy) ve hikmet
sahibidir.

Ve eger miisriklerden biri
senden aman dilerse, Allah'in
kelammi isitip dinleyinceye
kadar ona aman ver, sonra
(Miisliman olmazsa) onu
giiven icinde bulunacagi bir
yere ulastir.

Andolsun ki, belki diisiintirler

diye, onlar i¢in sozii (kavl)
ard arda bildirdik.

Iste bu, insanlara bir tebligdir.

Tarik,13

Vakia,75

Cin,1

Kahf,1

Yusuf,1

Zuhruf,4

Tevbe,6

Kasas,51
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47

48

49

50

51

52

53

54

55

Mutesabih

Arabi

Adl

Bugra

Emir

Iman

Nebe

Vahiy

Ilim

Allah, soziin en giizelini,
birbirine benzeterek
(miitesabih) bir kitap halinde
indirmistir.

Korunsunlar diye, piiriizsiiz
Arapca bir Kuran indirdik.

Rabbinin sbzii, dogruluk ve
adalet bakimindan tamdir.

Miiminler i¢in rehber ve
miijdedir(biisra) .

Bu, Allah'm size indirdigi
emridir.

Imana gagiran bir davetgiyi
isittik ve iman ettik.

Birbirlerine neyi soruyorlar?
O biiyiik haberi mi (nebe) ?

De ki: Sizi ancak vahiy ile
uyartyorum. Uyarildiklar
zaman ancak sagirlar cagriyi
isitmez.

Sana ilim geldikten sonra
onlarin heveslerine uyarsan,
and olsun ki, Allah katinda
sana bir veli ve koruyucu
olamaz.

Ibrahim,
52

Zimer,
23

Zimer,
28

En'am,
115
Neml,2
Talak,5
Alilmran

, 193

Nebe,1-2

Enbiya,
45

Rad,37
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SURE VE AYET KAVRAMI

Sure kavram; "sur-u beled — sehri gevreleyen yiiksek
duvar" kelimesinden tiiretilmistir, ¢iinkii surlarin bir sehri
cevrelemesi gibi sure de ayetleri c¢evrelemekte, kendi
biinyesi i¢ine almaktadir. Sehri kusattigi gibi sureler de
bazi ayetleri biinyesinde toplayip diger ayetlerden ayirir.

Unlii dil bilimci ibn-i Faris'in tanimina gore sur;
yiicelik ve yiikseklik anlamina gelmektedir, bu yiizden
bazilar1 sureyi yiice ve yiiksek anlaminda tutmuslardir.

Ebu'l-Futuh Razi soyle diyor: Bil ki sure yiiksek
makam ve yiicelik anlamina gelmektedir. Buna delil
olarak da Arap sairi Nabige'nin su siiridir:

Gormiiyor musun Allah sana sure (yiiksek makam)
vermigtir?

Ki her padisah bu makam karsisinda titrer.

Razi daha sonra sozlerine soyle devam ediyor: Sehri
cevreleyen duvarin da yiliksek olmasi nedeniyle 'sur’
denilmistir.

Bazilart da "Su'r" kokiinden yani bir seyin parcasi ve
artig1 anlamindan tiiredigini dile getirmektedirler. Ebu'l-
Futuh Razi bunun hakkinda sdyle diyor: "Mehmuz olan
su'r kelimesinin asli 'surul ma/ kapta kalan suyun artig1'dir.
Araplar tabakta bir sey kaldiginda 'esertu fil ina' derler.

1 Revdel Cinan ve Ruhul Cinan, Mukkadime, c. 1, s. 9.
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Bunun i¢in de Arap sairi A'sa b. Salebe bir siirinde diyor
ki:

O kadin benden uzaklasti, ama gonliimde biiyiik yara
acti,

Ve bu yara, ayrilikta giinbegiin biiyiiyiip yayilmakta.

Buna gore; sure kelimesi aslinda Kuran'in parcasi
anlamina gelen "su're" idi, daha kolay okunmasi ig¢in
hemze vava doniistiiriilmiistiir. Bu hususta farkli bir kiraat
bulunmamaktadir, tiim Kuran okuyucular1 dokuz yerde
bulunan bu kelimeyi sure olarak okumuslardir.

Ayet kavrami; alamet anlamina gelmektedir, ¢iinkii
Kuran'm her bir ayeti Allah'in s6zii olduguna alamet ve
nisanedir. Yahut Kuran't Kerim'in her ayeti ilahi bir
hiikiim veya 6giite isaret ettigi icin bu kavrami almigtir.

"Andolsun biz, sana apagik ayetler indirdik. Onlari
fasiklardan baskast inkdr etmez."?

"[ste bunlar Allah'in ayetleridir. Biz onlari sana dogru
olarak anlatiyoruz. Siiphesiz sen, Allah tarafindan
gonderilmis peygamberlerdensin.">

"Iste Allah, ayetlerini, diigiinesiniz diye béyle
acikliyor."*

Cahiz diyor ki: Yiice Allah kendi kitabini Araplar
arasinda yaygin olanin aksine -hepsini ve bazisini-
tanimlamustir. Araplar, bir sairin siirlerinin toplandig
kitaba divan derler, ylice Allah ise Kuran adin1 vermistir.
Ayni sekilde divanin parcalarina kaside denilirken,
Kuran'dakine sure, kasidenin her bdliimiine beyit
denirken, surenin her boliimiine ise ayet adi verilmistir.

1 Revdel Cinan ve Ruhul Cinan, Mukkadime, c. 1, s. 9.
2 Bakara, 99.

8 Bakara, 252.

4 Bakara, 266.
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Her beyit'in sonundaki kafiyeye, ayetlerde fasle
denmistir.

Ragib Isfahani diyor: Ayet kavrami "Eyyin" kokiinden
alimmustir, ¢iinkli ayet aydinliga kavusturur. Fakat dogru
olani ayetin "teeyyi" kokiinden tiiremis olmasidir, zira
teetti saglam ve kalici olma anlamindadir, bu yiizden
"Sakin ol" denilmek istendiginde bu kelime kullanilir.
Elbette "Eviye ileyh - siginmak" kelimesinden tiiremis
olma ihtimali de bulunmaktadir ve yiiksek yer olarak
kullanmilmistir. Kuran'da bir yerde, ayet bu anlamda
gelmistir:

"Siz her yiiksek yere bir alamet dikerek egleniyor
musunuz?" 2

Bir hilkme delalet eden Kuran'in ciimlelerine ayet
denilir, bu tam bir sure, birka¢ boliim, kisa yahut uzun
climlelerden olussun hepsine ayet denilir. Bu sekilde
Kuran sureleri belli ayetlerden olusur ve sayilabilir nitelik
tasir.

Sunu da hatirlatmamiz gerek Ki; surelerde bulunan
ayetler bizzat Allah Resulii (s.a.a) tarafindan belirlenmis
ve konulmustur. Ug ayetten olusan en kiiciik sure Kevser
suresi ve 286 ayetten olusan Bakara suresi de en uzun
suredir, bunun gibi diger biitiin surelerin sayisini ve yerini
belirleyen Hz. Peygamber'dir ve onun belirledigi sekilde
giiniimiize kadar gelmistir. Bunda Kuran'in mucize olmasi
ve ayetlerin uyumuyla ilgili bir sir bulunmaktadir.

Lel-ftkan, c. 1, s. 143.
2 Suara, 128.
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SURELERIN iSIMLERI

Ayetlerin sayist ve yeri nasil ki Allah Resulii (s.a.a)
tarafindan belirlenmisse, surelerin isimleri de yine bizzat
o hazret tarafindan konulmustur. Genelde surelerin bir ad1
vardir, ama bazi surelerin birden fazla ad1 bulunmaktadir.
Kuran surelerine verilen isimler, Araplarda yaygin olan
metotla bir miinasebet veya olay sonucu veriliyordu.
Simdi bazi surelere ni¢in o isimlerin verildigi ve hangi
miinasebetle adlandirildiklarin1  asagidaki  ¢izelgede
getirelim:

Sure Adlandirilmasinin Nedeni
Adi

Bakara | Bakara (inek) kelimesi, sadece bu surede
kullanilmis ve surenin 67- 73. ayetlerinde
gecen inek kissasi nedeniyle bu adi almigtir.
Enam suresi (144 - 146.) ayetlerinde “el-
Bakar" ve Yusuf suresi (43 - 46.) ayetlerinde
de "Bekarat" kelimeleri gegmistir, fakat

izerinde ayrintili bir sekilde
konusulmamastir.
Al-i Bu sure adin1 33. ayette gegen "Al-i Imran"
Imran terkibinden alir ve Kuran'in baska higbir

ayetinde gelmemistir.
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Nisa

Maide

En'am

A'raf

Enfal

Beraet

Yunus

Nisa, kadin anlamindadir. Surenin 17.
ayetinde kadinlarla ilgili hiikiimler ayrintil
bir sekilde anlatildigi i¢in bu ad1 almistir.

Sofra anlamina gelir, havariler Hz. Isa'dan
gokten bir sofra indirmesini istemislerdi ve
sadece bu surenin 112,113 ve 114.
ayetlerinde ge¢mistir.

Hayvanlar anlamina gelir, diger hi¢bir surede
olmadig1 kadar alt1 defa bu surede "En'am-
hayvanlar” kelimesi kullanilmistir. Putperest
Araplarin bazi biiyiikbas hayvanlar1 helal,
bazilarim1 da haram sayan batil inanglarini
reddeden 136, 138 ve 139'uncu ayetlerinden
almaktadir.

Cennet ve cehennem arasi ic¢in kullanilir,
surenin 46 ve 48. ayetlerinde iki defa
kullanilmistir.

Ganimet demektir ve surenin bagindaki ilk
ayette kullanilmigtir.

Uzak olma anlamindadir. Surenin ilk
kelimesi oldugu i¢in bu adi almistir. Bagka
surelerde  bu  sekilde  miisriklerden
bahsedilmemistir.

Sure, adini, Hz. Yunus'a atif yapilan 98.
ayetten alir. Hz. Yunus hakkinda bahsedilen
tek suredir.
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Hud

Yusuf

Rad

[brahim

Hicr

Nahl

isra

Kehf

Bu sure adini, 50 — 60. ayetlerde kissasi
zikredilen Hz. Hud'un isminden almustir.
Sadece bu  surede Hz.  Hud'tan
bahsedilmektedir.

Bu sure Hz. Yusuf'tan bahsetmektedir ve Hz.
Yusuf'un ad1 25 defa zikredilmistir.

Rad, gok giiriiltiisii demektir. Surenin 13.
ayetinde gok giiriiltiisiiniin Allah't tesbih
etmesinden bahsedildigi i¢cin bu ad1 almistir.
Bakara suresinin  19. ayetinde de
gecmektedir.

Sure adin1 35. ayette gegen Ibrahim
peygamberden alir. Hz. Ibrahim'in (a.s)
Mekke sehri ve nesli i¢in yapmis oldugu
dualar ayrintil1 bir sekilde buyrulmustur.

Hicr ashabinin konu edildigi tek suredir ve
adim  80- 84. ayetlerinde gecen hicr
kelimesinden alir.

Art demektir,68. ayette arilardan bahsettigi
i¢in nahl adini almastir.

Isra, gece yolculuguna denilir. Hz.
Peygamberin geceleyin miraca ¢ikmasi ilk
ayetlerde bahsedilmektedir.

Magara anlaminda kullanilmistir ve 9. ayet
Ashabi1 Kehf'den bahsedilmektedir.
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Meryem

Taha

Enbiya

Hac

Muminin

Nur

Furkan

Suara

Neml

Kasas

" Resuliim kitapta Meryem'i de an" ifadesiyle
baslayan 16. ayetinden 35. ayetine kadar Hz.
Meryem'den bahsetmektedir.

Ik ayetlerinde "Ta-Ha" harfleriyle
baslamaktadir.

Araplarin tarafindan bilinen meshur nebi ve
peygamberlerden bahsedilmektedir.

Surenin 25- 38. ayetlerinde genis bir sekilde
hac hiikiimlerinden bahsedilmekte ve ylice
Allah  tarafindan  haccin  yapilmasi
istenilmektedir.

Sure adini ilk ayetindeki "el-Mi'minin"
kelimesinden almaktadir.

Nur ayeti olarak bilinen 35. ayet bu surede
bulunmaktadir.

Kuran'm bir diger ismi olan Furkan bu
surenin ilk ayetinde kullanilmstir.

Suara, sairler anlamina gelir ve 224. ayette
gecmistir.

Karinca kelimesinin gegtigi tek suredir,18.
ayette Hz. Siileyman'in ordusuna yol veren
karincalardan bahsedilir.

Bu sure, adini, 25. ayetinde gecen "el-Kasas™
kelimesinden alir. Kasas, sozliikte olaylari
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uygunluk sirasina gore zikretmektir. Hz.
Musa'nin kissasina genisge deginilmistir.

Ankebut oriimcek demektir. 41. ayetinde
kafirlerin isleri oriimcek agina benzetilerek
Ankebut | bu kelime kullanilmastir.

Perslerle savasan Rumlardan bahsedilirken
bu kelime kullanilmis ve adini da oradan

Rum almistir.

Adin1 15. ayette gecen secde kelimesinden

almstir.

Secde
Miittefik gruplar anlamina gelir ve bu kelime
20. ayette kullanilmistir.

Ahzab
Sebe kelimesi Kuran'da sadece bu surenin
45. ayetinde gegmistir.

Sebe

Bazi Surelerin Farkh Isimleri

Surelerin genelinin sadece bir ismi bulunmaktadir,
fakat bir takim nedenlerden dolay:1 bazi surelerin birden
fazla ismi bulunmaktadir. Ornegin Fatiha suresi; Hamd,
Fatihatu'l-Kitap, Umm-iil Kitap, Seb'ul Mesani olarak da
adlandirilmistir. Suyuti bu sure i¢in yirmiden fazla isim
zikretmistir.

Lel-ftkan, c. 1, s. 151.
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Fatihatu'l-Kitap: ~ Bu isim ile adlandirilmasmin
nedeni; diziliste Kuran'in ilk suresi olmasidir, ayrica kamil
olarak inen ilk suredir.

Umm-iil Kitap: Burada kullanilan "tim" kelimesi
hedef ve amag¢ anlamina gelmektedir. Kuran'in tiim hedef
ve amaci bu surede 6zetle buyruldugu i¢in bu adi1 almistir.
Zaten bu ylizden Kuran'in en faziletli suresi olarak kabul
edilmistir.

Seb'ul Mesani: Kisa surelerden oldugu ve yedi ayetten
olustugu i¢in bu adi almistir. mesani de tekrarlanan
anlamindadir, tim Miisliimanlar her giin bu sureyi
tekrarladig1 ve diger uzun surelerden daha fazla okudugu
icin bu sekilde adlandirilmistir.

Diger baz1 sureler de Fatiha suresinde goriildiigi gibi
bazi nedenlerden dolay: farkli adlandirilmistir, bu sureler
sunlardan ibarettir:

Tevbe, Beraet

Isra, Subhan, Beni Israil
Neml, Siileyman
Gafir, Mumin
Fussilet, Secde
Muhammed, Gital
Kamer, Tkterebet
Miilk, Tebarek
Mearic, Se'el, Vaki'a
Nebe, Amme
Beyyine, Lem Yektn
Maun, Din, Ereeyte
Mesed, Tebbet
Tevhid, Thlas

Dehr, Insan, Hel Eta
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Kureys, Iylaf
Serh, Ingirah

Surelerinin Grupsal Adlar1

1- Seb'u Tival: Yedi uzun sure olan; Bakara, Al-i
Imran, Nisa, Araf, En'am, Maide ve bir sure sayilan Enfal
ile Tevbe surelerinden olugsmaktadir.

2- Mieyn: Yiiz ayetten fazla olan surelere denir ve
bunlar biiyiiklik bakimindan yedi uzun sureden daha
azdirlar. 12 sure olan mieyn sunlardir: Yunus, Hud, Yusuf,
Nahl, Isra, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Muminun, Suara
ve Saffat.!

3- Mesani: Ayet sayis1 yliziin altinda olan surelere
denir. Bunlar yaklasik yirmi suredir. Mesani denilmesinin
nedeni tekrarlana bilir ve bir defada rahatlikla okuna bilir
olmalaridir.

4- Hevamim: Ha-Mim harfleriyle baslayan yedi
sureye denilir ki sunlardir: Mumin, Fussilet, Sura, Zuhruf,
Duhan, Casiye ve Ahkaf.

5- Miimtehinat: Yaklasik yirmi sureden ibarettir: Feth,
Hasr, Secde, Talak, Nun ve Kalem, Hucurat, Tebarek,
Tebagun, Miinafikun, Cuma, Saf, Cin, Nuh, Miicadele,
Miimtehine, Tahrim.

6- Mufessalat: Rahman suresinden baslayarak
Kuran'in sonuna kadar olan kisa surelere denilir. Yalniz
bunlarin igerisinde miimtehinat ve meinden sayilan sureler
harictir. Miifessalat olarak adlandirilmasinin nedeni
ayetler arasindaki fasilalarin kisa olmasidir.

! Suara suresi 228 ve Saffat suresi 182 kisa ayetten olusmaktadir
ama biiyiiklik acisindan diger mieyn surelerle ayni oldugu i¢in bu
gruba dahil edilmistir.
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SURELERIN VE AYETLERIN SAYISI

Kuran't Kerim, 114 suresi ile birlikte nazil oldugu
giinden simdiye kadar hicbir azalma ve ¢ogalma
olmaksizin, Peygamberimizin (s.a.a) buyurdugu gibi
sahabe ve tabiinin nakli ile glinlimiize kadar ulasmistir. Bu
sayl miitevatirdir ve bundan fazla oldugu sdylenenler
onemsiz, az oldugu sdylenenlerin ise delili yoktur.

Denildigine gére: Ibn-i Mesud'un Mushaf'inda Fatiha
ve  Muavvezeteyn (Nas ve Felak) sureleri
bulunmamaktaydi, ¢iinkii Fatiha suresini Kuran'a denk
bilmisti. Nitekim soyle buyrulmaktadir: "Andolsun, biz
sana tekrarlanan yedi ayeti ve biiyiik Kuran't verdik."*
Felak ve Nas surelerini ise, sure degil de Peygamber'e
(s.a.a) Hasan ve Hiiseyin'i (a.s) nazar ve biiyiiden
korumasi i¢in bildirilen dualar olarak kabul ediyordu, bu
yiizden Mushafinda yer vermemisti. Bu diisiincesinden
dolay1 da bu sureleri herhangi bir Mushaf'ta gorseydi,
silmeye kalkisir ve "Kuran'da olmayani Kuran'a
karistirmaymn™ derdi.

Ubey b. Kab'in Mushaf1 ise 115 sureden
olusmaktaydi. O Fil ve Kureys surelerini bir sure kabul
etmekte ve aralarinda bulunan besmeleyi
getirmemekteydi. Ayrica "Hafd" ve "Hul" adinda iki sure
daha oldugunu soyleyip, Mushaf'inda getirmisti.

L Hicr, 87.
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Ayetlerin sayisina gelince; ayetin nerede bitecegi
bizzat Peygamber (s.a.a) tarafindan belirlenmis, ayetler
arasindaki fasila onun emri ve gézetiminde gergeklesmisti.
Bu hususta bagkasimnin igtihadina gore higbir sey
yapilmamistir. Demek ki, onun dogrulugu nakledenin
giivenirligine dayanmaktadir. Ayetler konuya gore
belirlenmez yani konu bitince ayette bitecek diye bir sey
s6z konusu degildir, baz1 yerlerde konu bitmemesine
ragmen ayet bitmekte, yeni bir ayete baglanilmada ve
orada bitmektedir. Bunu da belirleyen Peygamber'in
kendisidir.

Gecmistekilerin, ayetlerin uzunlugu hakkinda degisik
goriiglere diismelerinin nedeni, Peygamber'in bir ayeti
okurken ortasinda durup okumamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu ylizden bazilar1 ayetin bittigini
zannediyorlardi, halbuki bagka zaman ayeti sonuna kadar
okuyordu.

Ibn-i Abbas'tan nakledildigine gére: Kuran 6600 ayet
ve 320671 harften olugmaktadir. Kelimelerin sayisi
hakkinda ise farkli goriisler bulunmaktadir; 77277 -77934
- 77434 kelimeden olustugu soylenmistir.

Kuran ayetlerinin sayis1 hakkinda en dogru ve kesin
rivayet Hz. Ali'den (a.s) nakledilen Kiifelilerin rivayetidir,
buna gore Kuran 6236 ayetten olugsmaktadir. 1 Suanda
elimizde bulunan Mushaf'taki ayet sayist da bu kadardir,
fakat burada bulunan sart; besmeleyi sadece Fatiha
suresinde ayet kabul edip, diger surelerde ayet bilmemege
ve surelerin basinda bulunan huruf-u mukatta'y: da bir ayet
bilmeye baghdir.

1 el-ftkan, c. 1, s. 190, 197, 189. Kufelilerin rivayeti Ibn-i Ebi
Leyla ve Ebu Abdurahman Sulemi tarafindan imam Ali'den (a.s)
nakledilmistir.



168

Kufelilerin rivayetine gore Kuran'da bulunan
surelerinin ayet sayisi soyledir:
Sira | Sure Ayet Sayis1 | Sira | Sure Ayet
Sayisi

1 Hamd 7 58 Miicade 22
2 Bakara 286 59 Hasr 24
3 Nisa 200 60 Mimtehine | 13
4 Maide 176 61 Saffat 14
5 Enam 120 62 Cuma 11
6 Enam 165 63 Munafikun | 11
7 Araf 206 64 Tebagun 18
8 Enfal 75 65 Talak 12
9 Tevbe 129 66 Tahrim 12
10 Yunus 109 67 Miilk 30
11 Hud 123 68 Kalem 52
12 Yusuf 111 69 Hakka 52
13 Rad 43 70 Mearic 44
14 [brahim 52 71 Nuh 28
15 Hicr 99 72 Cin 28
16 Nahl 128 73 Muzzemil | 20
17 | Isra 111 74 Muddessir | 56
18 Kehf 110 75 Kiyamet 40
19 | Meryem 08 76 Insan 31
20 Taha 135 77 Miirselat 50
21 Enbiya 112 78 Nebe 40
22 Hac 78 79 Naziat 46
23 Miiminun 118 80 Abese 42
24 Nur 64 81 Tekvir 29
25 Furkan 77 82 Infitar 19
26 Suara 227 83 Mutaffifin | 36
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27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57

Neml
Kisas
Ankebut
Rum
Lokman
Secde
Ahzab
Sebe
Fatir
Yasin
Saffat
Sad
Zimer
Miimin
Fussilet
Sura
Zuhruf
Duhan
Casiye
Ahkaf
Muhammed
Feth
Hucurat
Kaf
Zariyat
Tur
Necm
Kamer
Rahman
Vakia
Hadid

93
88
69
60
34
30
73
54
45
83
182
88
75
85
54
53
89
59
37
35
38
29
18
45
60
49
62
55
78
96
29

84
85
86
87
88
89
90
91
92
93
94
95
96
97
98
99
100
101
102
103
104
105
106
107
108
109
110
111
112
113
114

Insikak
Burug
Tarik
Ala
Gasiye
Fecr
Beled
Sems
Leyl
Duha
Serh
Tin
Alak
Kadir
Beyyine
Zilzal
Adiyat
Karia
Tekastir
Asr
Hiimeze
Fil
Kureys
Maun
Kevser
Kafirun
Nasr
Tebbet
Thlas
Felak
Nasr
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Uciincii Boliim

KURAN'IN
TOPLATILMASI



173



174

KURANIN MUSHAF HALINE
GETIRILMESI

Kuran-1 Kerim, suanda elimizde bulunan hali ile belli
bir zamanda ve belirli bir grup tarafindan hazirlanip, bir
araya getirilen sekliyle degildir; Kuran'in Mushaf! halinde
bir araya getirilmesi zaman igerisinde degisik bireyler ve
gruplar tarafindan yapilmistir. Fakat sunu unutmayalim ki,
Kuran'da bulunan sureler, surelerin igindeki ayetler ve
bunlarin diizeni, bizzat Hz. Peygamber'in (s.a.a) emriyle
gerceklestirilmistir. Dolayisiyla bunu taabbudi olarak
kabul edip, sureleri de bu bilingle okumak gerekir.

Her sure besmele ile baglamakta ve ikinci besmelenin
nazil olmasina kadar devam etmekteydi. Yani yiice Allah
tarafindan ayet bismillah ile nazil oldugunda yeni bir sure
baslamis oluyordu ve ikinci besmeleye kadar ki ayetler o
surenin ayetleri sayiliyordu. Sureler igerisinde bulunan
normal diizen bu sekildeydi, fakat bazen Cebrail'in kendisi
bazi ayetlerin ¢ikartilarak baska bir surede, bagka ayetlerin
arasma yerlestirilmesini Hz. Peygamber'den istiyordu.
Ornegin:

! Kuran "okunulan" anlamindadir ve giiniimiizde yiice Allah
tarafindan Peygamberimize indirilen ayetlerin toplamina denir.
Mushaf ise iki cilt arasina toplanilmis sure ve ayetlerin hepsine denir.
Peygamber'den sonraki ilk donemlerde Kuran yerine daha ¢gok Mushaf
tabiri kullanilmgtir.
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"Allah'a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak
ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin haksizliga
ugratilmayacag bir giinden sakinin." *

Bu ayet Allah Resulii'nlin dmriiniin sonlarina dogru
nazil olan ayetlerdendir, lakin Peygamber efendimiz bu
ayeti, Bakara suresindeki faiz ve borg ile ilgili ayetlerin
arasma yerlestirmisti. Sonugta sureler ve ayetlerin sekli
Peygamber (s.a.a) tarafindan diizenlenmistir.

Fakat surelerin sira diizeni ve tertibi hakkinda
aragtirmacilar arasinda ihtilaf vardir. Seyyid Murteza
Alemu'l-Huda, Ayetullah Hoi ve son zamanlardaki birgok
ilim adami; Kuran'in suanda elimizde bulunan siralanis
seklinin Peygamber (s.a.a) tarafindan diizenlendigi
kanaatindeler. Delilleri ise sudur: Hz. Peygamber
doneminde bir¢ok Kuran hafizi bulunmaktaydi, onlarin
Kuran't Allah Resulii'niin 6grettigi sekil ve sirayla
ezberledikleri kesindir. Hz. Peygamber'in bu kadar 6nemli
bir konuyu, diizene sokulmas: i¢in kendisinden sonraya
birakmas1 pek mantikli degildir.

Merhum Ayetullah Hoi ve diger alimlerin bu
goriisiinii kabul edemeyiz; ¢iinkii o zamanda hafiz olmak
veya Kuran toplayip yaninda bulundurmak, sureler
arasinda bir siralanigin oldugunu ispatlamaz. O donemde
hafiz; ayetleri son nazil olmasina kadar yazili halde
yaninda bulunduran ve ezberleyen kimseye denirdi, yani
giiniimiizdeki gibi siraya gore ezberlemesi gerekmezdi.

Kuran-1 Kerim'de surelerin siralanig sekli pek de
onemli degil, bir sure basta da olabilir sonda da, 6nemli
olan surelerin birbirinden ayrilmasi ve her sure icerisinde
hangi ayetlerin bulunmasidir ki bunu da zaten bizzat
Peygamber (s.a.a) hayatinda diizenlemisti. Peygamber'in

! Bakara, 281.
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Omriiniin ~ sonuna kadar vahiy gelme ihtimali
bulunmaktaydi, bazen ayetlerin yerini  Cebrail
degistiriyordu, dolayisiyla Kuran'in  inisinin  son
buldugundan emin olmadikca surelerin belli bir siraya
konulmas1 miimkiin degildi. Kuran niizuliiniin son
bulmasi da Peygamber'in hayatina bagliydi. Biitiin bunlari
g6z oniinde bulundurarak Kuran surelerinin siralanisinin
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra gergeklestigini
sOyleyebiliriz.

Bu ylizden de bir¢ok arastirmaci-yazar, tarihgi ve ilim
adami; Resulullah'in (s.a.a) vefatindan sonra Kuran'in iki
cilt arasinda toplanip, surelerin belirli bir siraya
dizilmesinin ilk olarak Hz. Ali (a.s) tarafindan yapildigi
goriisiindedirler. Emir'el Muminin Kuran'n ilk toplayandir.
O hazretten sonra bu isi yapan bir diger kimse de Zeyd b.
Sabit ve bir grup biiyiik sahabedir. Bu hususta kimsenin
bir kuskusu ya da siiphesi bulunmamaktadir.

Allah Resuliiniin (s.a.a) vefatindan sonra Kuran't
toplayan ilk kisi Imam Ali'dir (a.s) ve ona bu kutsal gorevi
Hz. Peygamber'in kendisi vermistir. Hz. Ali, Peygamber
(s.a.a) tarafindan verilen bu 6nemli gorevi yerine getirmek
icin alt1 ay boyunca evinden disar1 ¢tkmamis ve biiyiik bir
calisma igerisine girismisti. Rical ilminde uzman olan Ibn-
1 Nedim soyle diyor:

"Tlk olarak Ali (a.s) Kuran ayetlerini iki cilt (Mushaf)
arasima topladi. Bu Mushaf su anda Cafer ailesinde
bulunmaktadir. Ben Hz. Ali'nin eliyle yazmis oldugu
Mushaf'1 Ebu Ya'la Hamza Hasani'nin evinde gormiistiim.
Hasan b. Ali'nin (a.s) c¢ocuklart bunu miras olarak
almislardi."!

Lel-Fihrist, s. 47- 48.
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Muhammed b. Sirin, Ikrime'den sdyle nakletmekte
dir: "Ebubekir'in hilafetinin baslangicinda Ali (a.s) evde
oturup Kuran' toplamakla ugrastyordu.” Ibn-i Sirin diyor
ki, Ikrime'ye "Ali'nin (a.s) mushafinin diizen ve siralanisi
diger mushaflardan farkli miydi?" diye sordum, o da su
cevabi verdi: "Eger insanlar ve cinler bir araya gelip el ele
verseler dahi Ali'nin toplayip diizenlemis oldugu Kuran't
asla hazirlayamazlar." Ibn-i Sirin daha sonra diyor ki: "O
Mushaf'i elde edebilmek igin ¢ok ¢alistim, ama ne yazik ki
bir sonuca varamadim." ! Ibn-i Cezzi Kelebi soyle ise
diyor: "Eger Ali'nin (a.s) Mushaf'ma ulasilabilinseydi,
kesinlikle bir¢ok bilgiye de ulasilacakt1.”

Hz. Ali'nin Mushafinin Ozellikleri

Hz. Ali'nin (a.s) bir araya getirmis oldugu Mushaf,
sonradan toplanan Mushaflarda bulunmayan birgok giizel
ozellige sahipti, onlardan bazilarini soyle siralayabiliriz:

1- Sure ve ayetlerin siralanisinda dikkat edilen nokta,
her birinin inis sirasina gore siralanmasidir. Once Mekki
sureler, sonrada Medeni sureler yer almaktadir. Bu sekilde
ayetlerin seyri ve inis tarihi belirgindir. Bu da ilahi
hiikiimlerle, ahkdm kurallarinin ne sekilde yiirtirliige
konuldugunu bilmemizi saglar. Ayrica nasih ve mensuh
ayetlerinin anlagilmasini kolaylastirmaktadir.

2- Bu Mushaf'taki ayetlerin yazilis seklinde, Hz.
Resulullah'in okuyus sekli esas alinmistir. Asil olan Hz.
Peygamber'in kiraatidir, Hz. Ali de bunu Mushafinda
getirmesiyle kiraatler arasi ihtilafa kesinlikle mahal
birakmiyordu. Boylece ayetlerin iceriginin anlasilmasi ve

! Tabakat-1ibni S'ad, c. 2, s. 101; el-Isabe'nin Hasiyesi, el-Isti'ab,
C.2,s.253; el-itkan, c. 1, s. 57.

2 Tbn-i Cezzi Kelebi, et-Teshil li ulum-it Tenzil, c. 1, s. 4. el
Temhid, c. 1, s. 288- 296.
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dogru tefsirin yapilmasma biiyiikk Olgiide katkida
bulunmus oluyordu. Bu o6zellik ¢ok onemlidir; ¢ilinkii
kiraatler arasi ihtilaflar Kuran1 tefsir etmek isteyen
miifessirin yanlis tefsir yapmasina sebebiyet verebilir. Hz.
Alinin (a.s) Mushafinda saskinliga ve hataya yol
acabilecek hi¢bir durum mevzu bahis degildir.

3- Hz. Ali'nin Mushaf'inda hem tenzil (ayetin inis
sebebi) hem de tevil bulunmaktaydi. Ayet ve surelerin
inisi ve inis nedenleri Mushafin kenarlarinda hasiye
olarak agiklanmisti. Bu hasiyeler Kuran'm anlasilmayan
yerlerinin anlasilmasi ve anlasilan ayetlerin de ¢ok daha
iyi anlagilmasin1  sagliyordu. Tenzilin hasiyelerde
kaydedilmesinin yani sira bazi tevillere de yer verilmisti.
Bu teviller ayetlerin anlasilmasinda oldukga etkili olan,
0zel bazi ayetlerle ilgili genel ve kapsayici algilamalardan
ibaretti.

Emir'il-miiminin Ali (a.s) sdyle buyuruyor: "Ben
onlara hem tenzili hem de tevili igeren bir kitap getirdim"!
ve bir baska hadisinde: "Peygamber (s.a.a) kendisine inen
her ayeti bana okuyup dikte ettiriyordu; ben de
buyurduklarin1 yaziyordum. Ayrica her ayetin tefsir ve
tevilini, nasih ve mensuhunu, muhkem ve miitesabihini
bana 6gretiyordu, yiice Allah'a benim iyice anlamam ve
ezberlemem i¢in de dua ediyordu. O giinden sonra higbir
ayeti unutmadim, bana oOgrettigi benim de yazdigim
bilgilerden higbir seyi kaybetmedim." 2

Sonugta Hz. Ali, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
Kuran' bir araya getirmek icin alti ay boyunca calist1 ve
hazirlamis oldugu Mushaf biiyiik sureden kiiciik sureye
dogru degil de inig Onceligine gore siralanmisti.

! Muhammed Cevad Belagi, Ala-ur Rahman, c. 1, s. 257.
2 Tefsir-i Burhan, c. 1, s. 16, say1. 14.
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Resulullah'm okuyusu esas alinmis, ayetler i¢in dipnotta
gerekli tefsir ve aciklama yapilmisti. Hz. Ali'nin bu ¢ok
onemli ¢alismasi ne yazik ki kabul gormedi. O hazrete
diisman olanlar, inatla islam alemini bu essiz Mushaf'tan
mahrum biraktilar. Eger Hz. Ali'nin Mushaf'i esas alinmig
olsaydi sonralari olusan kiraattaki ihtilaflar ve yanlis
tefsirler olmayacak, bugiin Kuran'n idraki ve
anlasilmasinin oniindeki engeller kalkmis olacakti.

Hz. Ali'nin (a.s) Mushaf'inin Akibeti

Siileym b. Kays Hilali (6:90.h) Imam Ali'nin (a.s)
yakin arkadaglarindan birisiydi. O Salman Farsi'den soyle
rivayet etmektedir: "Hz. Ali (a.s), halkin kendisine karsi
olan merhametsizligini goriince evine kapanip Kuran“
toplamakla mesgul oldu ve bu isini bitirinceye kadar
evden disar1 ¢ikmadi. Imam (a.s), Kurant toplamadan
once ayet ve sureler kagit parcalari, hurma yapraklari, ince
tahtalar ve genis kemikler iizerine dagmik bir sekilde
yazilmistr."

Yakubi'nin nakline gore Hz. Ali (a.s) Kuran'l bir araya
getirip, toplama isini bitirdikten sonra deveye ylikleyip
Hz. Peygamber'in camisine getirdi. Halk camide
Ebubekir'in etrafinda toplanmisti. imam topluluga
donerek soyle buyurdu: "Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra  Kuranh toplamak iizerinde calistyordum,
Peygamber'e nazil olanlarin tiimiinii bu kumas tizerine
yazdim. Resulullah'in bana, okumayip tefsir etmedigi ve
tevilini 0gretmedigi hicbir ayet yoktur. Yarin biz bundan
habersizdik demeyin."

O anda kabile reislerinden biri kalkarak imam'a sdyle
dedi: "Senin toplamis oldugun Kuran'a bizim ihtiyacimiz
yok, bizim yanimizdaki bize yeter." Bunun iizerine Imam
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(a.s): "Artik bir daha onu géremeyeceksiniz" buyurdu ve
evine gitti, ondan sonra da bir daha kimse Hz. Ali'nin
toplamis oldugu o Kuran'1 géremedi." *

Bu olaydan sonra birgok sahabe Kuran't toplama
yarisina diistiiler, onlarca Mushaf olustu, dyle ki sonralari
sahabeler arasinda goriis ayriligi ¢ok siddetlendi. Osman
doneminde Mushaflar hakkinda sahabeler arasinda asiri
ihtilaf oldugu zaman, Talha b. Abdullah Hz. Ali'ye (a.s)
gidip dedi ki: "Mushaf'in1 halka sundugun ve onlarin da
kabul etmedigi giinii hatirliyor musun? Ne olur bugiin onu
bir daha cikar belki bu sayede ihtilaflar son bulur." Imam
cevap vermekten kacindi. Talha sdzlerini tekrarladi. Imam
bilerek cevap vermedim dedikten sonra buyurdu: "Acaba
simdi herkesin elinde bulunan Mushaf Kuran'in timii
miidiir yoksa onda bir azalma yahut ¢ogalma bulunmakta
midir?" Talha : "Elbette ki Peygamber'e inen Kuran'in
tiimiidiir" dedi. Bunun iizerine Imam sdyle buyurdu:
"Oyleyse ona sarilin, onunla amel edin ki kurtulusa
eresiniz." Talha: "Oyleyse bu Kuran bize yeter" dedi ve
baska bir sey eklemedi."?

Hz. Ali (a.s) bu cevabiyla hem Miisliimanlarin
birliginin ve hem de Kuran'in salabet, muhkemlik ve
biitlinliigiiniin korunmasini istemis-saglamis oldu.

1 es-Sakife, s. 82.
2 es-Sakife, s. 124.
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ZEYD B. SABIT'IN KURAN'I
TOPLAMASI

Allah Resulii (s.a.a) Kuran-1 Kerim'in de Tevrat gibi
zayi olmamasi ve tahrif edilmemesi i¢in Hz. Ali'ye
kendisinden sonra Kuran't toplayip, bir araya getirmesini
vasiyet etmisti.! Hz. Ali de Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra bu vasiyeti yerine getirmek icin alti ay boyunca
evinden disar1 ¢ikmayarak Kuran't topladi, Medine'deki
Miisliimanlara sundu, fakat bazi nedenlerden dolay1r Hz.
Ali'nin bu biiyiik c¢alismasini kabul etmediler. Lakin
mutlaka yapilmasi gerekilen bir ¢alismaydi ve Islam
toplumunda Kuran'in bir arada bulunmamasi yoneticiler
i¢in biiyiik bir eksiklik olacakt1. Ciinkii Kuran Islam dini
ve bu dinin seriatinin ilk kaynagi, Islam toplumunun alt
yapisint  olusturan en saglam direk hiikmiindeydi,
Kuransiz islam medeniyeti de olmayacaktr.

Iste bu yiizden halifelerin; tahta, kemik ve tas
parcalar {izerine yazilmis olan veya Kuran hafizlarinin
ezberinde bulunan ayetleri tescil edip kaydetmek i¢in tiim
vahiy katiplerinden yardim almalar1 gerekiyordu. Biran
once yogun bir c¢alisma igerisinde Kuran bir araya
getirilmeliydi; zira Kuran hafizlarinin ¢ogu -en az yetmis

L Tefsir-i Kumi, s. 745.
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hatta denilene gore dort yiiz hafiz- Yemame savasinda
oldiiriilmiisti.!

Bunca hafizin savasta Olmesinden sonra Ebubekir,
Zeyd b. Sabit'i Kuran'1 bir araya getirmekle gorevlendirdi.
Zeyd'in kendisi bu goreve getirilmesini  soyle
anlatmaktadir: "Ebubekir beni ¢agirdi, yaninda Omer de
vardi, onunla konusup, goriisiinii aldiktan sonra bana dedi
ki: Kuran okuyuculart ve hafizlarin ¢ogu Yemame
savaginda sehit diistii, kalan hafizlarin da baska savaslarda
sehit diismesinden ve boylece Kuran'in biiytik bir kisminin
yok olmasindan kaygi duyulmaktadir. Sonra bu
nedenlerden dolayr Kuran'n biran once toplatilmasi
konusunu giindeme getirdi. Ben: "Peygamber’in
yapmadigmi siz nasil yapabilirsiniz?" dedim, onlar da
bana: "Bu is c¢ok gereklidir ve mutlaka yapilmalidir"
dediler, bu konuda o kadar konusup 1srar ettiler ki
nihayetinde bu gorevi listlenmeyi kabul ettim. Bu arada
Ebubekir bana doniip dedi ki: "Seni akilli ve diirlist bir
geng biliyoruz ve asla senin hakkinda kotii bir kaygt ve
diistincemiz olmamigstir. Sen, Allah Resulii'niin vahiy
yazicistydin, bu ise koyul ve iyi bir sekilde bitir."

Zeyd b. Sabit bu konu hakkinda ayrica sdyle diyor:
"Bana verilen bu gorev c¢ok agirdi, agir bir dag
kaldirmaktan benim i¢in daha zordu. Fakat zoraki bu isi
kabul ettim ve tas ile aga¢ sayfalar1 lizerine yazili olan
Kuran ayetlerini toplamaya bagladim."?

! Fethu'l-Bari c. 7, s. 447. Tarih-i Taberi'nin nakline gore (c. 2, s.
516) ; o savasta, Medine'de Muhacir ve Ensardan 360 kisi, Medine
disindaki sehirlerden 300 kisi, Tabiin'den ise 300 kisi 6ldiiriilmiistiir.

2 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 225. Tbn-i Esir, el-Kamil fi't- Tarih, c. 2,
S. 247.
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Zeyd'in Kuran't Toplama Metodu

Zeyd, Kuran'1 bir araya getirmekle gérevlendirildikten
sonra kendisine yardime1 olmasi i¢in sahabeden yirmi bes
kisiyi yanina aldi. Daha sonra bir agiklama yaparak
herkesten evinde bulunan Kuran ayetlerini getirmesini
istedi. Yardimcilariyla birlikte her giin camide bulunarak,
getirilen Kuran ayetlerini kabul ediyorlardi,! ama herkesin
getirmis oldugu ayetleri 6ylece kabul etmiyordu, en az iki
sahidinin olmasi gerekiyordu, sahit gosterdikleri takdirde
getirdikleri, Kuran ayeti veya sure olarak kabul ediliyordu.
Burada iki husus dikkat ¢ekicidir:

1- Huzeyme b. Sabit Ensari‘den Tevbe siiresinin son
iki ayeti sahit olmadan kabul edildi; ¢linkii Peygamber
(s.a.a) onun sahitligini iki sahide es deger tutuyordu.

2- Omer b. Hattab: "Yash erkek ve yash kadin zina
ettiklerinde onlar1 taslayn..." ciimlesini Kuran ayeti
zannediyordu, halbuki bu kesinlikle bir Kuran ayeti
degildi ve Omer'in sahidi de olmadig i¢in kabul edilmedi.
Omer bunu kime sdylediyse, kimse Peygamber'den boyle
bir sey duydugunu sdylemedi ve herkes bdyle bir ayet
olmadigini sdyleyerek inkar etti. Omer, hayatinin sonuna
kadar bunun ayet oldugunu soyleyip dediklerinde israr
ediyordu. O her zaman: "Eger insanlar, Omer
kendiliginden Kuran'a bir sey eklemistir demelerinden
korkmasaydim kesinlikle bunu Kuran'a yerlestirirdim"
diyordu.

Zeyd b. Sabit bu sekilde Kuran-1 Kerim'in ayetlerini
bir araya getirerek topladi. Her sure tamamlanip bittikten
sonra "Reb'a" denilen deriden bir sandigin igerisine
konuldu, bodylece Kuran sureleri o sandikta iist iiste

L Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 113.
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toplanmis oldu. Zeyd sureleri belli bir sira ve tertibe
koymadi, karisik bir sekilde hepsini Ebubekir'e verdi.! Bu
sahifeler Ebubekir'in 6liimiinden sonra Omer'e intikal etti,
onun da 6liimiinden sonra kiz1 Hafsa'nin yaninda korundu.
Osman'm  zamaninda Mushaflarin  ¢ogalmas1  ve
sonrasinda denklestirme c¢alismasi ig¢in, bu Mushaf
Hafsa'dan alindi, islem bittikten sonra ona geri verildi.
Hafsa oldiikten sonra Muaviye tarafinda Medine'ye vali
olarak tayin edilen Mervan bu Mushaf1 Hafsa'nin
varislerinden alarak onu yok etti.?

1 Mesahif-i Sicistani, s. 6- 9. Sahih-i Buhari, c. 6, s. 225.
2 Askalani, Serh-i Buhari, c. 7, s. 446. et-Temhid, c. 1,s. 300.
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SAHABELERIN MUSHAFLARI

Hz. Peygamber'in (s.a.a) vefat etmesi ve Imam Ali'nin
(a.s) Mushaf'inin kabul gérmemesinden sonra, Zeyd b.
Sabit'in disinda yine bir¢ok sahabe Kuran't toplama ve
Mushaf haline getirme isine koyuldu. Bunlarin basinda
Abdullah b. Mesud, Ubeyd b. Ka'b, Mikdad b. Esved, Ebu
Huzeyfe'nin kolesi Salim, Muaz b. Cebel ve Ebu Musa b.
Esari gelmektedir. Denildigine gore ilk defa Kuran
surelerini belli bir siraya koyan Ebu Huzeyfe'nin kolesi
Salim'dir.

Kuran bir araya getirildikten sonra Ebu Huzeyfe'nin
kolesi Salim ile arkadaslar1 bir araya gelerek Kuran'a
hangi adi verecekleri hakkinda goriis aligverisinde
bulunmaya basladilar. Bazilar1 "Sifr" dedi, fakat kabul
edilmedi; ¢iinkii Yahudilerin kitab1 olan Tevrat'in
bolimlerine denilmekteydi. Sonra Salim "Mushaf" adini
onerdi ve sOyle dedi: "Habesistan'da bu sekilde toplatilmig
sahifelere Mushaf denildigini duymustum, bence Mushaf
koyalim." Orada bulunanlarin hepsi bu ismi kabul etti ve
bdylece; toplanip iki kapak arasina yerlestirilmis anlamina
gelen "Mushaf’ admi koydular.! Simdi sahabelerin
hazirlamis oldugu Mushaflardan birkagina deginerek
ozelliklerinden bahsedelim.

L el-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 58, Mesahifi Secistani, s. 11- 14.
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ibn-i Mesud'un Mushaf

bn-i Mesud'un Mushaf' su dzelliklere sahipti:

1- Bu Mushaf'taki surelerin dizilisi su sekildeydi:
Seb'i Tival (yedi uzun sure) , Mieyn (yiiz ayet kadar olan
sureler), Mesani (tekrar edilen kiiciik sureler), Hamimler,
Miimtehinat ve Miifesselat.

2- Bu Mushaf'ta 111 sure vardi; Fatiha, Felak ve Nas
sureleri yoktu; ¢linkii O Kuran'm, yok olmasinin yahut
tahrif edilmesinin Onilinli almak i¢in toplandigi
goriisindeydi ve Fatiha suresi her giin namazlarda
okundugu i¢in yok olma ihtimali bulunmamaktaydi, bu
yiizden de Mushafinda getirmedi.! Felak ve Nas
surelerine gelince; bunlar1 Kuran'in suresi olarak kabul
etmiyordu, sadece nazardan ve biiyliden korunmak igin
Allah tarafindan Peygamber'e 6gretilen iki dua olduguna
inaniyordu. Yiice Allah, Hasan (a.s) ve Hiiseyin'i (a.s)
nazar ve sihirden korumak i¢in bunlar1 nazil etti diyordu.
Ibn-i Mesud eger bir Mushafta bu iki surenin yazil
oldugunu gorseydi hemen silmeye kalkisiyor ve
"Kuran'dan olmayan1 Kuran'a karistirmaym" diyordu. O
higbir zaman bu iki sureyi namazda okumadi.?

3- el-lkna kitabmin yazar1 sdyle bir rivayet
nakletmektedir: "Ibn-i Mesud'un Mushafinda Tevbe
suresinin baginda besmele bulunuyordu.” Sonra kendisi
cevap veriyor: "Fakat bu soziin dogru olacagini
sanmiyorum, itibar etmemek gerekir."

4- Tbn-i Mesud'un Mushaf'indaki ayetler ile yaygin
olan Mushaflardaki ayetlerle arasinda bazen kelime

! Tbn-i Kuteybe, Tevil-i Mesakilu'l-Kuran.
2 Durru'l-Mensur, c. 6, s. 416. Fethu'l-Bari c. 8, s. 65.
8 el-Itkan, c. 1, s. 65.
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hususunda degisiklik gozleniyordu; ciinkii ibn-i Mesud
anlamakta ve okumakta zor olan kelimeleri kolayiyla
degistirmenin bir sakincasi olmadigina inaniyordu,
kendisi sOyle diyor: "Kuran kelimelerinden her hangi
birinin okunusu sizin i¢in zor olursa, o kelimeyi ayni
anlam tasiyan daha acik ve daha kolay baska bir kelime ile
degistirebilirsiniz."

Ibn-i Mesud siis esyasi anlamma gelen "Zuhruf"
kelimesini "Zeheb™ olarak degistirmisti, yine yiin
anlamina gelen "Ihn"i, "Suf" kelimesiyle degistirdi. Arap
olmayan birisi su ayeti okudugu zaman zorlantyordu:
"Inne seceretez zekkum, taamiil esiym" (Siiphesiz,
zakkum agaci, giinahkérlarin yemegidir.)! Ayette bulunan
"esiym" kelimesini bir tiirlii dogru telaffuz edemiyordu,
bunun i¢in de Ibn-i Mesud ,"Esiym" yerine ayni anlama
gelen "Facir" kelimesini okumasini sdyledi.?

5- Mushaf'inda ayetin daha iyi anlagilmasi i¢in bazi
kelimeleri degistirip yerine baska kelimeler koymustu.
Ornegin:  "Siiphesiz ben Allah'a oru¢ adadim. Bugiin
kimseyle  konusmayacagim™®  ayetini su  sekilde
degistirmisti: "Ben Allah'a sukut etmeyi adadim."

6- Ibn-i Mesud, bazen aciklama ve ayeti tefsir etmek
kastiyla, Kuran'da olmayan bazi kelimeleri ayetlerin
arasma sikistirnyordu. Tefsir gayesiyle bazi lafiz ve
kelimeleri Kuran ciimleleri ve ibareleri arasina
yerlestiriyordu. Eski alimlerin kitaplarinda ¢okca goze
carpan bu tiir tefsir nitelikli fazlaliklar Kuran'in metninde
bir yanlishga yol agmayacak durumlarda s6z konusu
oluyordu. Ornegin; "Insanlar tek bir iimmetti. Allah,

1 Duhan, 43- 44.

2 Tefsir-i Kebir, Fahri Razi, c. 1, s. 213. Tefsir-i Taberi, c. 15, s.
163.

3 Meryem, 26.
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miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve
beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler
konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplar: hak
olarak indirdi..." * Ayetine, ibn-i Mesud'un Mushaf'inda
"tek bir iimmetti" ctimlesinden sonra "fehtelefu” (ihtilafa
diistiiler) kelimesi eklenmisti. Bu sekilde tefsir etmis
oluyordu, yani insanlar arasinda bas gosteren ihtilaflardan
dolay1 Allah peygamberleri gonderdi.? Bu gibi seyler ibn-
i Mesud'un Mushaf'inda oldukga ¢oktur. Yapilan parantez
ici ilaveler ayetlerin daha kolay anlasilmasi amacim
tasimaktadir, ama agiklama ve tefsir nitelikli bu tiir
eklemeler basta Kuran'in tahrifi olmak {izere, bazi
elestirilere neden olmustur.

Ibn-i Mesud ve Mushaf1 hakkinda sdylenen tiim
bunlar sadece birer iddiadir, higbirinin kesin delili yoktur.
Biiyiik bir ihtimalle de onu gézden diigiirmek i¢in yapilan
siyasi iftiralardir; ¢linkii o bulundugu doénemde bastaki
halifeler ve diger siyasilerle pekiyi degildi, siirekli
itirazlarda bulunmakta ve yapilan haksizliklara kars
gelmekteydi.

Ubey B. Ka'b'in Mushaf'

Ubey b. Ka'b'm Mushaf'min 6zellikleri soyledir:

1-Ubey, Mushafinda sureleri belir bir siraya
koymustu ve surelerin dizilis tarzi hemen hemen Ibn-i
Mesud'un Mushaf'iyla aynidir. Sadece Yunus siiresi Tevbe
ve Enfal siiresinden 6nce gelmisti, Ibn-i Mesud'un
Mushaf'inda farkl bir diger yonii ise, Fatiha, Nas ve Felak
siirelerine yer vermis olmasiydi.

! Bakara, 213.
2 el-Kessaf, c. 1, s. 255.
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2- Ubey'in  Mushafinda diger Mushaflarda
bulunmayan "Gel" ve "Hefd" adinda iki sure yer
almaktadir. Oysaki bunlar sure degillerdi sadece kunut
dualartydr.  "Gel"™ diye gegen sure su duadir:
"Bismillahirrahmanirrahim. Ellahumme inna nesteiynu
bike ve nestegfiruke ve nusni aleykel geyre vela nekfuruke
ve neglau ve netruku men yefcuruke™ (Rahman ve Rahim
Allah'in adiyla. Allah'im, sadece senden yardim magfiret
dileriz, tim hayirlh dvgililerimiz senin i¢indir, seni inkar
etmiyoruz ve seni inkdr edeni terk edip, onu alasagi
ederiz."

"Hefd" suresi olarak niteledigi ise sudur:
"Bismillahirrahmanirrahim. Ellahumme iyyake na'budu
ve leke nusalli ve nescudu ve ileyke nes'i ve nehfed, negsa
ezabeke ve nercu rahmeteke inne azabeke bil kuffari
mulhakun.” (Allah'im, yalnizca sana ibadet etmekteyiz,
senin i¢in namaz kilip, senin i¢in secde etmekteyiz, sana
dogru calisip hareket ediyoruz ve azabindan korkuyoruz,
kuskusuz ki senin azabin kafirleri yakalayacaktir."

3- Fil ve Kureys sureleri arasmma besmele
konulmamistir, bu yiizden de iki sure bir sure olarak
telakki edilmektedir.? Bu iki sure hakkinda Ehlibeyt
imamlarindan nakledilen rivayetlere gére kim namazda Fil
suresini okursa besmeleyi getirerek akabinde Kureys
suresini okumalidir 2 yani bu iki sure kiraat agisindan tek
bir sure say1lmaktadir, fakat Kuran'da yazilig1 agisindan iki
sure kabul edilmektedir. Boylece Ubey b. Ka'b'in Mushaf't
115 sureden olusmaktadir.

1 el-itkan, c. 1,s. 65.
2 el-Itkan, c. 1, s. 64- 65.
3 Vesailu's-Sia, c. 4, Ebvabu'l-Kiraat fi's- salat, bab. 10.
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4- Ziimer suresi Ha-Mim ile baslamaktadir. Boylece
Ha-Mimlerin sayis1 sekizdir.*

5- Bu Mushaf kiraat (okunus) acisindan meshur olan
kiraatla bazi yerlerde c¢elismektedir, baz1 kelimeler es
anlamlariyla degistirilmistir.

Lel-ftkan, c. 1, s. 64.
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MUSHAFLARIN TEKLESTiRILMESi

Daha 6nceden de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber'in
(s.a.a) vefatindan sonraki déonem Kuran'in toplatilmasi
donemi olarak bilinmektedir. Sahabenin onde gelenleri
bilgi ve yeteneklerine gore Kuran ayetlerini toplayip,
surelerini  diizenlemeye calistilar. Kuran ayetlerini
toplayamayanlar ise, bu isi yapabilenlerden kendileri i¢in
bir Mushaf hazirlanmasini istediler. Islam devletinin
siirlarinin da genislemesiyle, Mushaflarin sayis1 da
artmaya basladi. Ayrica Miisliimanlar yasamlarini Kuran'a
gore diizenliyorlardi, ahkdm, yasama ve toplumsal
diizenin saglanmasi i¢in tek kaynak Kuran'di. Bu yiizden
Miisliimanlarin sayisinin artmasiyla Kuran'a olan ihtiyag
da ¢ogaliyordu.

Mushaflar1 hazirlayan bazi sahabeler de konumlari
itibariyle, bazi sehirlerde 6nemli bir degere ulagsmislardi,
ornegin Kiife halki Abdullah b. Mesud'a ¢ok deger
vermekte ve sadece onun Mushafin1 kabul etmekteydi.
Medine halkinin bagvuru kaynagi ise Ubey b. Ka'b'in
Mushaf'tydi. Ebu Musa Esari'nin Mushaf'iysa Basra
halkinin, Samlilarin basvuru kaynagi da Mikdad b.
Esved'in Mushaf'tydi.

Mushaflar Arasinda ihtilaflar
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Kuran ayetlerini bir araya getirerek, sureleri belli bir
siraya koyan sahabelerin farkli kimseler olmalari,
aralarinda koordinasyonun olmamasi ve her birinin farkl
ilmi kapasitelerinin bulunmalar1 nedeniyle, Mushaflar
arasinda farkliliklar goziikmeye baslandi. Herkes
kendisine gore bir metot uygulamis, siralama yapmis ve
kabul ettigi okunus seklini yazmisti, dolayistyla Mushaflar
birliktelik arz etmiyordu.

Mushaflar ve ayetlerin okunus seklindeki farkliliklar,
bir siire sonra halk arasinda da ihtilaflarin olugsmasina
neden oldu. Herkes kendi bdlgesinin Mushaf'ini alip onu
kabul ediyordu ve cihad i¢in bir araya geldiklerinde
farkliliklar1 goriip, tartismaya bashyorlardi. Oyle ki gogu
zaman bu tartigmalar ¢ok sert seviyelere kadar variyor ve
siddetli c¢ekismelere neden oluyordu. Farkli Miisliiman
gruplarin Mushaflar hakkindaki ¢ekismeleri ve Mushaf
sahiplerine olan taassuplarina tarihten sdyle birka¢ 6rnek
verebiliriz:

1- Huzeyfe, Ermenistan'in fethinden dondiikten sonra
Said b. As'a soyle dedi: "Bu yolculugumda 6yle seylerle
karsilastim ki, mutlaka onii alinmalidir. Gérmezlikten
gelinip, Onemsenmezse insanlar Kuran iizerinde ¢ok
ihtilafa  diisecekler ve sonra buna bir ¢0ziim
bulunamayacak. Said: "Konu nedir?" diye sordu. Huzeyfe
de sozlerine s0yle devam etti: "Hams bolgesinden bazilar
Miktad'in Kuran okuyusunu esas alip, onun goriislerini en
{istiin ve dogru olarak kabul etmektedir. Kiife'liler ise Ibn-
I Mesud'un kiraatini, Basralilar da Ebu Musa el-Esari'nin
Mushaf'in1 ve kiraatini kabul edip, onu Liibab'ul-Kulub
(kalplerin 6zii) olarak tanimlamaktadirlar."

Bu konugsmadan sonra Huzeyfe ve Said Kiife'ye
gittiler, Huzeyfe bu konu hakkinda Kiifelilere bir konugma
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yapti ve endiselerini dile getirdi. Sahabelerden ve
tabiinden ¢ogu onun sdylediklerini kabul etiler, fakat Ibn-
i Mesud'un taraftarlar1 kabul etmeyip, itirazda bulunarak
soyle dediler: "Bizler Ibn-i Mesud'un Mushaf'ni esas
alarak, onun Kuran okuyusunu kabul etmekteyiz, bu
yiizden elestirileriniz bizim i¢in gecerli degildir. Huzeyfe
ve orada bulunanlar, onlarin bu sézlerine kars1 geldiler,
daha sonra Huzeyfe soyle dedi: "Kesinlikle bu durumu
Osman'a bildirecegim ve ondan bir ¢6ziim bulmasini
isteyecegim." Huzeyfe Ibn-i Mesud ile de goriistii, ona
Mushaflar arasindaki uyusmazliktan ve bir olmalari
gerektiginden bahsetti, fakat Ibn-i Mesud kabul etmeyerek
sert konusmaya basladi. Orada bulunan Said toplantiy1
terk etti daha sonra Huzeyfe de kalkip Osman'la goriismek
lizere Medine'ye dogru hareket etti."?

2- Yezid-i Nehai soyle diyor: Osman tarafindan Kiife
valiligine atanan Velid b. Ukbe'nin doneminde, Kiife
camisine gittim. Caminin belli bir gorevlisi yoktu, halk
toplanmisti, i¢lerinde Huzeyfe de bulunmaktaydi. Sonra
iglerinden biri sOyle seslendi: "Ebu Musa el-Esari'nin
kiraatini kabul edenler caminin 'Kende' kapisina dogru
toplansin, Ibn-i Mesud'un kiraatini kabul edenler de
caminin Abdullah'in evine bakan zaviyesine gelsinler. Bu
Iki grup Bakara suresindeki bir ayet iizerinde anlagsmazliga
diismiislerdi. Bir grup ayeti: "Beytullah i¢in hacci ve
umreyl tamamlaym"” ve diger bir grup ise: "Hacci ve
umreyi Allah icin tamamlayin" 2 seklinde okuyorlardi.
Huzeyfe sasirip kaldi ve dedi ki: "Sizden once de bdyle
anlasmazliklar vardi, bu durumu mutlaka Osman'a
bildirmeliyiz."

L el-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 111.
2 Bakara, 196.
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[bn-i Ebi Sa'sa ise sunlar1 da nakletmektedir:
"Huzeyfe dedi ki; bu kadar farkli kiraatlerda ne oluyor!
Yeminler olsun ki eger sag kalirsam mutlaka halife
Osman'a giderek onu tek bir kiraatt olusturmasi igin
zorlayacagim.” Bu sozleri Huzeyfe'den duyan Abdullah
sinirlenerek: "Cok iddiali bir s6z soyledi"” dedi.

Baska bir rivayette de soyle nakledilmekte: "Kufe
halki Abdullah b. Mesud'un, Basralilar ise Eg'ari'nin
kiraatiyle Kuran't okuyorlar. Allah'a yeminler olsun Ki
halifenin huzuruna varirsam bu farklt Mushaflar1 suya
atmasi icin ugrasacagim." Bunlari duyan Ibn-i Mesud dedi
ki: "Allah'a yeminler olsun ki bu isi yapacak olursan, Allah
seni cehenneme atar." !

Ibn-i Hacer kitabinda naklediyor: "Ibn-i Mesud,
Huzeyfe'ye: Bana senin degisik okuyus sekillerini kabul
etmedigini ve kiraatleri birlestirmek istedigini sdylediler.
Huzeyfe: "Evet, filancanin kiraatt ve falancanin kiraati
denilmesi hosuma gitmiyor, Miisliimanlarin da ehlikitap
gibi bu sekilde ihtilafa diismelerini istemiyorum" dedi."?

3- Ibn-i Este, Enes b. Malik'ten sdyle naklediyor:
"Osman'in hiikiimeti doneminde, halk Kiife'de Kuran'in
okunusunda ihtilafa diistiiler, ders verenlerden biri, bir
Mushaf iizerinden ders verirken baska biri de farkli bir
Mushaf'tan ders veriyordu. Bu durum gengler arasinda
karigikligin olugmasina neden oldu, ders veren her hoca
da, kendi kiraatini dogru bilip digerlerinin kiraatini yanlis
buluyordu. Bu ihtilaflar Osman'in kulagina yetisti, Osman
soyle dedi: "Sizler Burada (Medine) Kuran'in okunusuyla
ilgili anlagmazliga diislip, yanlis okuyor sunuz, dolayistyla
daha uzak yerlerde olanlarin daha ¢ok hataya diiserek

1 Mesahif-i Sicistani, s. 11- 14.
2 Fethu'l-Bari c. 9, s. 15.
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yanlis okumalar1 normaldir. Bunun diizeltilmesi icab
eder."!

4- Muhammed b. Sirin'den ise soyle nakledilir:
"Bazilar1 Kuran okuyordu, onlar1 dinleyen diger bir grup
da yanlis okuduklarini séyledi. Bu sozler Osman'a ulasti,
O da bu soruna care bulmak i¢in Kureys ve Ensar'in 6nde
gelen bilginlerinden 12 kisiyi topladi."?

5- Bekir Esec'den sOyle rivayet edilmistir: "Irak'ta
birisi digerinden bir ayeti okumasint istedi, ayeti
okuduktan sonra yanlis okudugunu ve bu okuyus seklini
kabul etmedigini sdyledi. Bu tiir sdzler her gegen giin daha
fazla yayginlagsmaya basladi, dyle ki durum Osman'a
bildirildi."

Kuran'in okunusu ve Mushaflar arasindaki bu tiir
intilaflar, Huzeyfe b. Yeman -Allah ondan razi olsun-
gibileri tarafindan onceden tespit edilmeseydi, bunlar
gelecekte bir takim kotii sonug ve biiylik kargasalara yol
acgacakti.

Huzeyfe'nin Medine'ye Gitmesi

Huzeyfe, Ermenistan savasindan dondiikten sonra
Kuran ile ilgili toplum i¢indeki anlagmazliklar1 gordii, bu
durumdan ¢ok rahatsiz oldu, soruna ¢6ziim bulmak ve
bagka yerlere sigramasini 6nlemek i¢in Hz. Peygamber'in
Kufe'de bulunan sahabeleriyle bir araya gelip, goris
aligverisinde bulundu. Huzeyfe bir Mushaf ve bir okunus
seklinin olmasinin zorunlulugundan bahsetti, bu hususta
halife ikna edilmeliydi. Huzeyfe'nin bu goriisii Ibn-i

1 el-tkan, c.1,s.59.
2 Tabakat-u Ibn-i S'ad, c. 3, s. 62. Mushaf-1 Secistani, s. 25.
8 Fethu'l-Bari c. 9, s. 16.
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Mesud'un disinda herkes tarafindan kabul gordii.* Sonra
Huzeyfe Medine'ye giderek Osman'a soyle dedi:

"Ben sizi agik¢a uyartyorum, bu iimmeti kurtarin aksi
takdirde Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi ihtilafa
diisecekler.” Osman: "Ne oldu?" diye sordu. Huzeyfe dedi
ki: "Ermenistan savasina katilmistim, orada Sam halki
Kuran't Ubey b. Ka'h'in kiraatine gore, Kiifeliler de ibn-i
Mesud'un kiraatine gére okuyordu. Oyle ki herkes
digerinkine sasirarak onu dogru bulmuyordu, her grup
digerini tekfir ediyordu." 2

Osman'in Sahabelerle istisare Etmesi

Bu ve benzeri olaylar hi¢ siiphesiz gelecekte
istenmeyen olaylari doguracakti. Bundan dolayr Osman,
Mushaflarin birlestirilmesi meselesini ciddi bir sekilde ele
aldi. O giinlerde Mushaflar1 birlestirmek oldukg¢a zor ve
yeni bir isti, Onceki halifeler ve yetkililer boyle bir ise
kalkismamislardi. Ayrica bircok sorun ve engel
bulunmaktaydi. Ornegin, degisik Mushaflar, niishalar
halinde Islam cografyasinin dért bir yanma dagilmists,
diger taraftan her Mushaf'in arkasinda duran, onu savunan
bliylik bir sahsiyet, nde gelen ve arkasinda taraftarlarinin
oldugu sahabeler bulunmaktaydi. Bu sahabeler
gormezlikten  gelinemezdi,  bunlarin ~ Mushafini
yurtirlikten kaldirtp, bir Mushaf'a ikna etmek,
Mushaflarini savunmak igin bas kaldirmalarma neden
olabilirdi. Osman Medine'de bulunan biitiin sahabeleri
toplayarak, bu konu hakkinda ve neler yapilabilinir
hususunda goriis aligverisinde bulundu. Orada bulunan

L el-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 111.
2 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 225. Mesahif-i Sicistani, s. 19-20.
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herkes ne pahasina olursa olsun, mutlaka Mushaflarin
teklestirilmesi ve ihtilaflarin bir ¢oziime vardirilmast
hususunda gériis birligine vardilar. Tarih¢i Ibn-i Esir
toplantida alinan kararlar1 sdyle bildirmektedir: "Osman,
Peygamber'in sahabelerini toplayip, konuyu onlara
bildirdi ve onlarin da goriislerini aldi. Hepsi Huzeyfe'nin
goriisiinii kabul etti."?

Mushaflar1 Teklestirme Kurulu

Osman, sahabelerle yapmis oldugu toplanti
sonrasinda hemen Mushaflar1 teklestirme calismasina
basladi. ilk olarak Hz. Resulullah'in biitiin sahabesine
cagrida bulunarak bu ehemmiyetli iste kendisine yardim
etmelerini ve destek olmalarini istedi.? Daha sonra yakin
calisma arkadaslarindan dort tanesini bu is icin
gorevlendirdi.  Olusturulan  kurul su kimselerden
olusmaktaydi: Ensardan Zeyd b. Sabit ve Kureysten Said
b. As, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdurahman b. Haris b.
Hisam. Bu dort kisi Mushaflari birlestirme kurulunun ilk
tiyeleriydi ve kurulun baskanligina Zeyd b. Sabit segildi.
Zeyd'in baskanliga secildigini, Ibn-i Mesud'un yapmis
oldugu itirazdan anlamaktayiz. Nakledilene gore Ibn-i
Mesud sunlar1 syledi: "Beni bu isten dighiyorlar, halbuki
ben daha layigim; ciinkii o (Zeyd) kéfir bir babanin
belindeyken ben Miisliimanlig1 se¢mistim.” * Bu dort
kisinin baskanligin1 da Osman yapiyordu. °

L el-Kamil fi't- Tarih c. 3, s. 111.

2 el-Itkan, c. 1, s. 59. Mesahif-i Sicistani, s. 21.

3 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 226.

4 Fethu'l-Bari c. 9, s. 17. Mesahif-i Sicistani, s. 15.
5 Mesahif-i Sicistani, s. 25.
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Fakat dort kisi tek basma bu kadar 6nemli bir isi
beceremeyeceklerini anladilar ve bu yiizden yetenekli ve
is bilen yardimcilar edindiler. Ubey b. Ka'b, Malik b. Ebu
Amir, Kesir b. Efleh, Enes b. Malik, Abdullah b. Abbas,
Musab b. Sad*, Abdullah b. Futeyme? gibi Kuran alaninda
uzman olanlar isbirligi icin ¢agrildilar. ibn-i Sirin, Ibn-i
Sad ve digerlerinin rivayetine gore ise yukarida adi
gecenlerden baska bes kisi daha bunlara yardim etti,
boylece Kuran' teklestirme kurulu 12 kisiden olustu.® Bu
donemde Mushaflar1 teklestirme konseyinin bagkanligini
Ubey b. Ka'b yiiriitiiyordu. O Kuran ayetlerini dikte ediyor
ve digerleri de yaziyordu.* Ebu Aliye'nin dedigine gore
bunlar Ubey b. Kab'in Mushafin1 esas alarak Mushaflari
birlestirdiler. Ubey b. Ka'b okuyor onlar da yaziyorlardi.

Ibn-i Hacer Fethii'l-Bari kitabinda sdyle yaziyor:
Teklestirme kurulunun ilk c¢alisma doneminde bu isi
sadece Zeyd ile Said yiiriitiyordu, sonralari Osman sordu:
"Hanginiz daha giizel yaziyorsunuz?" cevap olarak
Zeyd'in daha gilizel yazdigi soylendi. Sonra Osman:
"Hanginiz daha fasihsiniz?" Bu sefer de Said denildi.
Bunun iizerine Osman: "Oyleyse artik Said dikte etsin
Zeyd de yazsin" dedi."

Said ile Zeyd, Islam iilkesinin degisik sehirlerine
gonderilmek iizere Mushaflarin ¢ogaltilmas1 gerektigi i¢in
sozli edilen kimseleri calisma grubuna kattilar, yeni
katilanlarin hepsi yazictydi, sadece Ubey imlaciydi. °

! irsad-us Sari, c. 7, s. 449.

2 Mesahif-i Sicistani, s. 633.

3 Tabakat-i Ibn-i S'ad, c. 3, s. 62, bolim 2.

4 Mesahif-i Sicistani, s. 30.

5 Fethu'l-Baric. 9, s. 16.

6 Fethu'l-Bari c. 9, s. 16. Tbn-i Hacer Askalani, Tehzib, c. 1, s.
187.
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Sahabelerin Tutumu

Daha onceden de belirttigimiz gibi; Mushaflarin
birlestirilmesinin 6nemi ve aksi takdirde ne gibi koti
sonuglarin olusacagi goriisiinii ilk defa Huzeyfe b. Yeman
giindeme getirmisti. O halifenin yanina giderek, onu tek
bir kiraatin belirlenip, yayginlastirilmasi hususunda ikna
etmeye calisacagina dair yemin etmisti.! Bu hususta
Kiife'de Hz. Peygamberin  sahabeleriyle  goriis
aligverisinde de bulunmustu ve bunu yapan ilk kisiydi. Bu
toplantida Ibn-i Mesud disindaki biitiin sahabeler ona
katilmis ve destek olmuslardi, sonra Medine'ye gelip,
Osman'a da ayn1 diisiincelerini actiginda Osman da kabul
etmisti. Osman'in da onayini aldiktan sonra Medine'deki
biitiin sahabeyi toplayarak Mushaflarin teklestirilmesi
goriisiinii onlara da sdyledi ve bu hususta diisiincelerinin
ne oldugunu sordu. Onlar da Huzeyfe'ye katildiklarini ve
Mushaflarin  birlestirilip, tek bir okunusun olmasi
gerektigini dile getirdiler.

Aym sekilde Imam Ali (a.s) de uygun bir dille
Mushaflarin  birlestirilmesi  diislincesini  onayladiginm
bildirdi. Ibn-i Ebi Davud, Siiheyl b. Gafle'den sdyle
rivayet etmektedir: "Ali soyle buyurdu: Allah'a yemin
ederim ki Mushaflarin birlestirilmesi hakkinda Osman
bize danigmadan hicbir sey yapmadi. O kiraatler hakkinda
benimle goriis aligverisinde bulunurken dedi ki:
Bazilarinin 'benim Kuran okuyus tarzim senin okumandan
iyidir' dediklerini duydum, bu insan1 kiifre gotiiriir. Ona
(Osman'a) kendi goriigiiniin ne oldugunu sordum. Bana,
herkesin kabul edecegi ve {izerinde anlasmazliga
diismeyecegi bir Kuran'in olmasi gerektigini soyledi. Ben

L Fethu'l-Bari c. 9, s. 15.
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de bunun dogru bir hareket olacagini ve kendisine
katildigimi soyledim." *

Baska bir rivayette de Hz. Ali'nin s0yle buyurdugu
nakledilmektedir: "Eger Mushaflar teklestirme isi bana
birakilmis olsaydi. Osman'in yaptiklarinin aynisini ben de
yapardim."?

Imam Ali (a.s) halife oldugunda, herkese Osman'm
teklestirmis oldugu Kuran'a goére davranmasini ve bir
degisiklik yapmamasini buyurdu. Imamin bu emriyle
bundan sonra Kuran {izerinde degisiklik yapilmasinin da
onii alinmis oldu. Imam Ali (a.s) bircok kez kimsenin
Kuran't degistirmemesi ve farkli bir sekilde siralayip,
diizenlememesi  hakkinda su talimati  vermistir:
"Bugilinden itibaren Kuran iizerinde bir tasarruf ve
degisiklik yapilamaz."

Ehli Beyt imamlarinin Tutumu

Imam Sadik'm (a.s) huzurunda birisi baz1 ayetleri
yaygin olan kiraatten farkli bir sekilde okudu, Imam ona
sOyle buyurdu: "Bir daha boyle okuma, halkin geneli nasil
okuyorsa, sen de dyle oku." Baska birisi de Imama ne
sekilde Kuran okumas1 gerektigini sordugunda imam ona
soyle cevap wverdi: "Kuranh ogrendiginiz sekilde
okuyunuz."*

Bu yiizden Sia'min ortak gorlisiine gore; su anda
elimizdeki sekliyle bulunan, gercek ve kamil Kuran'dir.
Bu konuda higbir siiphe bulunmamakta, Kuran'da tahrif ve

Lel-ftkan, c. 1, s. 59.

2 {bn-i Cezeri, En-Nesru fil Kiraat-il Asr, c. 1, s. 59.
3 Tefsir-i Tabersi, ¢. 27,s. 104 ve c. 9, s. 217.

4 Vesailu's-Sia, c. 4, Ebvab-u Kiraat-il Kuran.
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degistirme s6z konusu olmamakta, Miisliimanlar arasinda
yaygin olan meshur kiraatin sahih kiraat oldugu, bunun
namazda okunmas1 gerektigi, tiim hususlarda mevcut olan
metine istinat edilmesi gerektigi ve Peygamber'e nazil
olanin bugiin elimizde bulunan Kuran oldugu kabul
edilmektedir.!

Abdullah b. Mesud da ashinda ne Mushaf'in
teklestirilmesine karsiydi ve ne de hazirlanan Mushaf'in
yanlis oldugunu sdylemisti. O sadece bu isi yapmakla
gorevlendirilenlerin  ¢ok yetenekli olmadigint ve
kendisinin daha iyi iistesinden gelecegini savunuyordu.
Kendisi soyle demisti: "Bunlar, Kuran'a karisma haklari
olmayan kimselerdir."?> iste bu yiizden Mushafim
halifenin elgilerine teslim etmekten kagindi.

Mushaflarin Teklestirilmeye Baslamldig: Yil

Ibn-i Hacer soyle diyor: "Mushaflar1 teklestirme;
Osman'in hilafeti doneminde ve Hicretin yirmi besinci
yilinda gerceklestirildi, fakat bazilari bunun hicretin
otuzuncu yilinda yapildigin1 sdylemislerdir ama bu
iddialar1 i¢in hicbir delilleri bulunmamaktadir."

1 Biharu'l-Envar, c. 92, s. 41- 42.

2 Tabakat-1 ibn-i Sad, c. 3, s. 270.

3 Osman'm hilafetinin ikinci ve igiincii yilinda baslandiginin
soylenmesinin nedeni, Osman'in hilafetinin ne zaman basladigina dair
goriis farkliliklarinin bulunmasidir.. Bazilarina gore halk, hicretin
yirmi iigiincli yilinda Zilhicce ayinin son on giiniinde Osman'a biat
etti. Eger bu tarih dogruysa, Mushaflar1 teklestirme komitesinin
kurulusu Osman'in hilafetinin iiclincii yilina denk gelmektedir.

Bazilarina gore ise; hicretin yirmi dordiincii yilinda Muharrem
aymin ilk on giintinde Osman'a biat edilmistir. Bu rivayet esas alinirsa
Mushaflar komitesinin Osman'in hilafetinin ikinci yilimin sonlarina
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bn-i Esir ve diger bazi tarihciler herhangi bir senet
zikretmeden hicretin 30. yilinda bu isin yapilmaya
baslandigim1 sdylemislerdir. Ibn-i Esir diyor ki: "Bu
senede Huzeyfe, Abdurrahman b. Rabianin yardimiyla
savagsa gitti. Savas esnasinda halkin Kuran hakkinda
ihtilaflarina tanik oldu. Savastan dondiikten sonra halife
Osman'dan bu sorunu ¢6zmesini istedi. Osman da buna bir
¢oziim buldu."? ibn-i Esir tarihi belirlemede biiyiik
thtimalle yanliglik yapmaistir; ¢linkii:

1- Taberi'nin Ebu Mihnef'ten naklettigine gore
Ermenistan'la yapilan savas hicretin 24. yilinda
gerceklestirildi.? ibn-i Hacer diyor ki: "Ermenistan,
Osman doneminde feth edilmistir. Osman, Irak ve Sam
hakkinin da bu savasa katilmasini emretti; Irak'tan gelen
ordunun komutanligini Selman b. Rabia, Sam ordusunun
komutanligin1 ise Habib b. Seleme-i Fihri yapiyorlardi.
Huzeyfe de bu savasa katilanlar arasindaydi. Tarihgilerin
naklettigine gore, hicretin 25. yilinda yani Velid b. Ukbe'in
Kiife valiligine tayin edildigi ilk giinlerde Ermenistan
fethedildi."

2- Yukarida Ibn-i Esir Huzeyfe'nin Abdurrahman b.
Rabianin komutanlhiginda savasa katildigini ve orada
Mushaflar teklestirme fikrine kapildigini yaziyor, halbuki
bu savas hicretin 22. yilinda olmustur. Bu savasa katilan
da Huzeyfe b. Useyd el-Gaffari'ydi, Huzeyfe b. Yemani
Abisi degildi.*

dogru caligmalarina baglamistir. Daha fazla bilgi i¢in Tarih-i Taberi,
c. 3, s. 304'e bakiniz.

! el-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 111. el-Futuhat-il Islamiye, c. 1, s.
175.

2 Tarih-i Taberi, c. 4, s. 346- 347.

8 Fethu'l-Bari c. 9, s. 13- 14.

4 Tarih-i Taberi, c. 4, s. 155.
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3- Hicretin 30. yilinda Said b. As, Velid'in yerine Kiife
valiligine atandi. O, bu siralarda Taberistan savasi igin
hazirlantyordu ve onunla birlikte savasa gidenler; Ibn-i
Abbas, Ibn-i Ziibeyr ve Huzeyfe idi.! Said hicretin 34.
yilina kadar Medine'ye donmedi ve bir y1l sonra da Osman
oldiiriildii.?  Ayrica Said Mushaflarin  birlestirme
kurulunun iiyesiydi. Oyleyse Mushaflar1 birlestirme isinin
30. Yilda gerceklestigini soylersek bu c¢eliski arz
edecektir, diger taraftan bu Ibn-i Ziibeyr ve Ibn-i Abbas'in
kurulun iiyeleri olmasiyla da uyusmamaktadir.

4- Zehebi, Ubey b. Ka'b'in hicretin 30. yilinda
oldiigiinii yazmaktadir. Kitabinda Vakidi'nin soyle
sOyledigini naklediyor: "Ubey b. Ka'b Mushaflan
birlestirme kurulunun bagkanligini yapiyordu ve O Kuran't
iiyelere dikte ettiriyordu."®

5- Yezid Nahai'den nakledilen bir hadisten de
Mushaflarin hicretin otuzuncu yilindan 6nce birlestirildigi
anlasilmaktadir.

6- Mushaflarin hicretin 25. yilinda birlestirildigine en
giiclii delil Ibn-i Ebi Davud'un, Musab b. Sad'tan naklettigi
rivayettir. O soyle diyor: "Osman Kuran'1 toplamaya
basladig1 zaman Miisliimanlara hitaben soyle bir konugma
yaptt: Peygamber'in vefatindan daha 15 yil gegmesine
ragmen siz Kuran {izerinde goriis ayriligia diismiissiiniiz.
Ben, yaninda Kuran'dan sayfalar bulunduran yahut
Peygamber'den bir sey duyanlardan onu kurula vermesini
istiyorum."

L Tarih-i Taberi, s. 269- 271.

2 Tarih-i Taberi, c. 330- 360.

3 Zehebi, Mizanu'l-itidal, c. 2, s. 84. Tabakat-1 Ibn-i Sad, c. 3, s.
62.
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Osman bu konusmasinda, 'Daha Peygamber'in
vefatindan on bes y1l gegmesine ragmen...' demektedir ve
Allah Resulii'niin hicretin onuncu yilinda vefat ettigini goz
oniinde bulundurursak demek ki Mushaflari teklestirme isi
hicretin yirmi besinci yilinda gergeklestirilmistir. Diger
taraftan sadece Ibn-i Esir, Huzeyfe'nin hicretin 30. yilinda
Osman'a Mushaflar1 teklestirme onerisinde bulundugunu
nakletmektedir. Onun nakletmis oldugu tarihin bir belgeye
dayanmadig1 goziikkmektedir.

Ayrica 6nemli olaylarin tarihleri, aragtirma yaptiktan
sonra kesin kaynaklara dayanarak verilmelidir fakat
Taberi'nin kendisi bile ¢gogu yerde vermis oldugu tarihlere
giivenmemektedir. Ornegin, Nehavend savaginin tarihinde
bazen on sekizinci yilda ve bazen de yirmi birinci yilda
oldugunu yazmaktadir.

Bu ylizden 6nemli bir olayin tarihini kesin bilmek i¢in
sadece tarihgilerin vermis oldugu tarihlerle yetinmemek
gerekir. Bu hususta ¢ok yonlii arastirmalar yapilmali ve
gerekli incelemelerde bulunulmalidir.

Mushaflar1 Teklestirmenin Asamalari

Mushaflar1  teklestirme kurulu, ¢alismasimi ¢
asamada sonuca ulastirmistir ve neticede bir tek Mushaf
Islam cografyasimin tiim sehirlerine dagitilmistir.

1- Dogru ve sahih kaynaklarin toplanmasi.

2- Bir eksikligin olmadigina tam giiven i¢in var olan
Mushaflarin birbirleriyle karsilastirilmast.

L Tarih-i Taberi, c. 4, s. 114.
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3- Tim sehirlerde var olan farkli Mushaflarin ve
Kuran sayfalarinin toplatilip yok edilmesi.

Velhasil, bu ¢alismalarin sonucunda; bir tek Kuran
Mushaf't belirlendi, sonrasinda onaylandi, ¢ogaltilarak
Miisliiman sehirlerine dagitildi ve sadece teklestirilmis
Mushaf'in okunmasi, farkli Mushaflar1 okumanin yasak
oldugu emri verildi.

Fakat kurul tiyeleri bu {i¢ asamada gereken dikkati
gostermediler, 6zellikle daha fazla zamana ihtiya¢ duyulan
Mushaflarin ~ karsilagtirillmas1  asamasinda  gevseklik
gosterdiler.

Mushaflarin toplatilip yok edilmesi hususunda Osman
su metodu uyguladi; bazi kimseleri Islam iilkesinin
muhtelif bolgelerine gonderip var olan Mushaf veya
sahifeleri toplatilip yakilmasini1 emretti. Bu asamada biraz
daha temkinli veya yavas hareket etmesi gerekiyordu.?

Tarih¢i Yakubi bu konu hakkinda diyor ki: "Islam
tilkesinin dort bir yaninda mevcut bulunan tiim Mushaf ve
sahifeleri topladilar. Onlar1 sirkeli suda kaynatip
temizlediler." Bazilar1 da s6yle diyor: "Onlar1 toplatip
yaktilar." Yalnizca Abdullah b. Mesud'un Mushaf'
yakilmad; clinkii o Mushaf'ini Kiife valisi olan Abdullah
b. Amire vermedi, Mushaf'in1 vermekten kag¢indigi igin
halife Osman onu Medine'ye ¢agirtti. Abdullah b. Mesud
camiye girdiginde Osman hutbe okumakla mesguldii. Onu
goriir gormez hutbesini yarida kesip soyle dedi: "Koti
ahlakl biri iceri giriyor." Bu sdzii isitir isitmez Ibn-i
Mesud da ona kars1 kaba sozler sarf etmeye basladi. O
anda Osman, ayagindan tutup Ibn-i Mesud'u yere
yatirmalari1 ~ emretti, ibn-i Mesud'un kaburgalari

1 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 226.
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kirilincaya kadar yerde siiriiklediler. Bu duruma daha fazla
tahammiil edemeyen Ayse, bagirarak bir¢ok séz soyledi.

Osman isin basinda Mushaflar1 teklestirme isinin ¢ok
kolay oldugunu diisiinmiistii, bu yiizden bu ise yeterince
ehliyetli olmayan kimselerden bir kurul olusturdu. Isin ¢ok
zor oldugunu goriince aralarinda karilerin Onciisii olan
Ubeyd b. Ka'b'm da bulundugu daha liyakatli ikinci bir
grup olusturup isleri devam ettirdi.2 Ebubekir'in
zamaninda lizerinde Kuran ayetlerinin yazili bulundugu ve
Peygamber'in hanimlarindan Hafsanin yaninda korunan
sayfalar da istedi, ama Hafsa vermekten kacindi. Biiyiik
bir ihtimalle yok olmasindan korktugu i¢in vermiyordu.
Osman tekrar bu sayfalar1 kendisine verecegini vaat
edince, o da diger Mushaflarla karsilagtirmada giivenilir
bir belge olarak kendisinden yararlanilmasi ve
cogaltilmast i¢in bunlar1 Osman'a verdi.®

Ote yandan Osman tiim Miisliimanlara su duyuruyu
yaptt: "Kim Peygamber'den Kuran'in her hangi bir
bolimiinii isitip yaninda bulunduruyorsa onu yetkili olan
komiteye versin"4 Bu duyurudan sonra halk; kemik, tahta
parcalari, levhalar ve taglar lizerine yazdiklar1 ayetleri
getirip komiteye verdi. Komite en son olarak Peygamber
(s.a.a) ile Kuran karsilastirmasinda bulunanlarin, Kuran
ayetlerini kendilerine vermelerini bekliyordu.

Ibn-i Sirin bu konu hakkinda diyor ki: "Bir ayet
hakkinda ihtilaf s6z konusu oldugu zaman o ayetin yazimi
erteleniyordu. Bazilar1 ayetlerin yaziminin ertelenmesinin
Peygamber'in son mukabelesinde hazir bulunanlarin

L Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 159- 160.

2 Tenzihu't-Tehzib, c. 1, s. 187. Tabakat-1 Ibn-i Sad, c. 3, s. 63,
bolim 2.

8 Mesahif-i Secistani, s. 59. Sahih-i Buhari, c. 6, s. 226.

4 Mesahif-i Secistani, s. 24.
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Mushaflarinin ~ ele gegcmesini  saglamak amaciyla
yapildigin sdyliiyorlard."!

Enes b. Malik soyle diyor: "Ben ayetleri katiplere
dikte eden kimseyim, ¢cogu zaman ihtilaf konusu olan bir
ayet hakkinda ayeti Peygamberden en son isiten
kimselerin  gorlistine basvurulurdu. Bu kimselerin
Medine'de bulunmamalar1 durumunda ihtilafli ayetin basi
ve sonu yazilip ihtilaf konusu olan yer bos birakilir ve o
kisilere gonderilip isittiklerini bos yere yazip kendileriyle
birlikte getirmeleri istenilirdi."?

Ubeyd b. Ka'b Kuran't onlara dikte ettiriyor, onlar da
yaziyorlardi veya anlagsmazliga diisiilen bir ayeti ona
gonderiyorlardi, o da diizelttikten sonra yazmalar1 igin
kurul iiyelerine geri gonderiyordu.

Konu ile ilgili olarak Ebu Aliye soyle rivayet
etmektedir: "Kurul iiyeleri Ubey b. K&'b'in Mushaf'ini esas
alarak Kuran ayetlerini topluyorlardi, Ubey b. Kéa'b'in
kendisi ayetleri okuyor, bir grup da yaziyordu."

Mushaflarin ~ karsilastirilmast  asamasinda  bazi
dikkatsizlikler yasanmistir ve ortaya ¢ikan Mushafta ¢cok
biiylik celigkiler ve imla hatalar1 vardi. Baska yerlere
gonderilen Mushaf 6rnekleri imla agisindan birbirleriyle
uyum igerisinde degildi. Bu isin sorumlular kurul iiyeleri
ve en Onemlisi Osman'in kendisiydi; ¢linkii Osman imla
hatalarinin yapildigin1 fark etmesine ragmen bir ¢6ziim
yolu bulmaya c¢alismadi.

Ibn-i Ebi Davud'un rivayetine gdre Sam halkindan

bazilar1 s0yle diyorlardi: "Bizlerin ve Basralilarin
Mushaf1 Kiifelilerin Mushafindan daha dogrudur.”

1 Mesahif-i Secistani, s. 25.
2 Mesahif-i Sicistani, s. 21.
3 Mesahif-i Sicistani, s. 30.
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Ciinkii Osman Mushaflarin yazilmasmi emrettiginde
Kiifeliler icin yazilmis olan Mushaf, Abdullah b.
Mesud'un kiraati esas alinarak hazirlanmisti, bu Mushaf
diger Mushaflarla karsilastirilip tashih edilmeden Kiife
halkina gonderildi fakat Sam ve Basra halki i¢in yazilan
Mushaflar karsilastirilip tashih edildikten sonra o
bolgelere gonderildi."

Bu durum Mushaflarin tashih edilmeden Islam
iilkesinin  sehirlerine  gonderildigini  gdstermektedir.
Nitekim Ibn-i Ebi Davudun rivayetine gére muhtelif
sehirlerin Mushaflar1 arasindaki ihtilaflar dogruluk
hususunda Mushaflarin karsilastirilmasindaki dikkatsiz
ligi ortaya ¢ikarmistir.

Ibn-i Ebi Davud'un baska bir nakli bu énemli hususta
daha ciddi ihmalkarliklarin oldugunu ortaya koymaktadir:
"Mushaflarin niishalar1 hazirlandiginda bir niishay1
Osman'a gotiirdiiler. Osman eline alip bakt1 ve ¢ok giizel
hazirlamissiniz dedi, sonra sunlar1 ilave etti: Lakin bir
takim imla hatalar1 var, eger dikte eden "Huzeyl"
kabilesinden yazan da "Sakif" kabilesinden olsaydi, bu
hatalar olmayacakti fakat onemli degil, Araplar ana dilleri
olmas1 nedeniyle bunlari dogru okurlar."?

Imla hatalarinin olmamasi i¢in Allah'mn kitabinin daha
dikkatlice incelenilmesi gerekmiyor muydu? Ote yandan
Araplar ana dilleri olmasi1 hasebiyle halifenin beyan ettigi
lyimser arzunun ne anlami olabilir? Acaba Osman isin
basinda dikte ediciyi "Huzeyl" yaziciyr da "Sakife"
kabilesinden segemez miydi? Halbuki onlar1 bu ise daha
layik olduklarini kendisi tespit etmisti, lakin o, daha layik
olanlarin yerine kendi dostlarindan ve akrabalarindan

1 Mesahif-i Sicistani, s. 39- 49.
2 Mesahif-i Sicistani, s. 32- 33.
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kimseleri tercih etti. Nitekim bu yersiz se¢im daha
sonralar1t Miisliimanlar arasinda farkli kiraatlerin meydana
gelmesine neden oldu.
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OSMANI MUSHAFLARIN SAYISI

Tarihgiler, Osman tarafindan hazirlatilan ve Islam
diinyasinin farkli sehirlerine gonderilen Mushaflarin
sayis1 hakkinda farkli rivayetler nakletmislerdir. Ibn-i Ebi
Davud bu Mushaflarin sayisinin alti oldugunu ve o
zamanin onemli alti Islami merkezine gonderildigini
sOylemektedir. Bu alt1 gehir sirasiyla sunlardir: Mekke,
Kiife, Basra, Sam, Bahreyn ve Yemen. Bu alt1 niishaya ek
olarak bir niisha da Medine'de birakildi, Medine'deki
niisha "Ana Niisha" veya "Imam" niisha olarak
adlandirihiyordu.

Yakubi kendi tarthinde bu alt1 niishaya ilave olarak iki
niishay1 da zikretmekte ve bunlarin Misir ve el-Cezire'ye
gonderildigini yazmaktadir. Gonderilen her Mushaf o
bolgenin merkezinde korunmaktaydi ve ondan bagka
niishalar da cikariliyordu.! Mushaflarin kiraatleri resmi
kiraat kabul edilmekteydi ve diger kiraatler yasaklandigi
i¢in, farkli okuyanlar cezalandiriliyordu.

Medine'de korunan Mushaf bagvuru kaynagiydi. Etraf
bolgelere gonderilen Mushaflar arasinda bir ihtilaf soz
konusu oldugu zaman Medine'deki Mushaf'a bagvurulur
ve ona gore diizeltmeler yapilirdi.

Osman'in sehirlere Mushaf ile birlikte bir de Kuran
okuyucu gonderdigi soylenmektedir. Ornegin, Abdullah b.

L Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 160.
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Saib Mekke'ye, Mugiret b. Sihab Sam'a, Ebu
Abdurrahman Sulemi Kiife'ye ve Amr b. Abdulkays da
Basra'ya gonderildi, Zeyd b. Sabit ise halife tarafindan
Medine Kuran okuyucusu olarak atandr.!

Halifenin gorevlileri bu Mushaflar1 korumak i¢in
biiyilk bir dikkat ve titizlik gosteriyorlardi, halkin
Mushaflara olan yogun ilgisi ve korunmasi i¢in géstermis
oldugu ¢ok dikkat bunlarin devamini saglamistir.
Sonralar1 bu Mushaflarda noktalama, i'rab ve hiziplere
ayirma gibi bazi degisiklikler yapildi. Bu asamada yapilan
en onemli degisikliklerden biri de, ilkel Kiifi hattinin
bugiinkii bilinen Kiifi hattina doniistiiriilmiis olmasidir,
daha sonralar1 ise Kuran basta "nash" hatt1 olmak tizere,
diger hatlarla da yazildi. Boylelikle Osman'in hazirlatmig
oldugu Mushaf unutulup, yerini daha giizel bir yaz1 sekli
ve noktalama isaretleri ile hazirlanmig Kuran'lar ald.

Yakut Himvi (6: 626.h) soyle naklediyor: "Dimask
camisinde, Osman b. Affan'in kendi el yazisiyla yazmig
oldugu bir Mushafin bulundugu sdylenmektedir.? Bu
Mushaf'1 Fazlullah el-Omri (8: 749.h) gormiistiir. O bu
hususta soyle diyor: Osman b. Affan'in eliyle yazilmis
olan Osmani Mushaf Dimask camisinin sol tarafinda
korunmaktadir."® Fakat Osman'n kendi eliyle Mushaf
yazdigr hicbir yerde kaydedilmemistir. Bu Mushafin
Osman tarafindan Sam'a gonderilmis olan ve Sam
Mushaf't diye bilinen Mushaf olmasi miimkiindjir.

Ibn-i Kesir de (6: 774h.) bu Mushaftan
bahsetmektedir ama Mushafin Osman tarafindan
yazildigim sdylememektedir. Ibn-i Kesir sdyle diyor:

! Menahilu'l-Irfan, c. 1, s. 396- 397.
2 Yakut el-Himvi, Menahilu'l-Irfan, c. 1, s. 396- 397.
8 Mesaliku'l-Ebsar fi Memaliku'l-Emsar, c. 1, s. 195.
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"Zamanimizdaki en meshur Osmani Mushaf Sam'da
bulunmaktadir. Bu Mushaf Dimagk camisinin dogu
yoniindeki siitunun yaninda korunmaktadir, onceleri
Taberiye sehrinde bulunuyordu, lakin hicri 517 yilinda
Dimagk'e getirildi. Ben onu gordiim, olduk¢a hacimli ve
biiyiik bir kitapti, deve postundan hazirlanmig sayfalar
lizerine agik ve giizel bir miirekkeple yazilmistr."

Unlii gezgin Ibn-i Betute (6: 779.h) séyle diyor: "Sam
camisinin dogu siitununda, mihrabin karsisinda biiyiik bir
mahzen bulunmaktadir. Osman b. Affan'in Sam'a
gonderdigi Mushaf bu mahzendedir. Cuma namazindan
sonra halka agiliyor ve halk Mushaf'1 pmek i¢in birbiriyle
yarismaktadir."? Bu Mushaf'in hicri 1310 yilinda meydana
gelen bir yangin sonucu yandig1 sdyleniliyor.®

Dr. Suphi Salih diyor ki: "Degerli arkadasim Dr.
Yusuf el-As, kadi Abdulhasan el-Ustuvani'nin, bu
Mushaf1 yanmadan once gordiigiinii, Mushafin Sam
camisinde bir mahzende korundugunu kendisine
soyledigini anlatiyordu.™

Ustat Zerkani de bu konu hakkinda sunlar1 sdyliiyor:
"Suanda elimizde Osman'in  hazirlamis  oldugu
Mushaflarin = olup olmadigi hakkinda higbir bilgi
bulunmamaktadir. Bu durumda nerede bulunduklarim
sOylemek imkansizdir."

Misir'in -~ kiitiiphanelerinde  bulunan bazi tarihi
Mushaflar hakkinda yapilan tahmin ve degerlendirmelere
gore bunlardan bazilarinin Osmani Mushaf oldugu
soylenmektedir. Delil olarak da bu Mushaflarda sureleri

! Fezailu'l-Kuran, s. 49.

2 Rjhle-i Ibn-i Betute, c. 1, s. 54.

8 Ahmed b. Ali Makrizi, , el-Hutat, c. 5, s. 279.
4 Subhi Salih, Kurani flimler, s. 89, hasiye.
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ayirt eden bir takim alamet ve isaretlerin bulunmasi
gosterilmistir, oysa Osmani Mushaflarda bu tiir isaretlerin
olmadigini ¢ok 1yi bilmekteyiz.

Imam Hiiseyin'in (a.s) tiirbesinde kiymetli esyalarin
saklandig1 yerde, eski Kiife hattiyla yazilmis ve Osman'a
atfedilen bir Mushaf bulunmaktadir. Bu Mushaf'taki
yazilarda noktalama isaretleri bulunmuyor, hacim
yoniinden de ¢ok biiyiik olan bu Mushaf, Medine ve Sam
Mushafiyla da uyusmaktadir. Biiyiik bir ihtimalle
Osman'i hazirlatmis oldugu Mushaf lizerinden ¢ogaltilan
Kuran'dir.!

Bununla birlikte Necef sehrinde Hz. Ali'ye nisbet
verilen ve o hazretin yazdigi iddia edilen Kuran'dan birkag
sayfa bulunmaktadir. Soylendigine goére Hz. Ali bu
Kuran'1 bizzat kendisi yazmis, eski Kiife hattiyla yazilan
bu Kuran'in sonunda sunlar yaziliyor: "Bu Mushaf'1 Ali b.
Ebitalip hicri 40 yilinda yazmigtir."

Ustat Ebu Abdullah Zencani diyor ki: "Ben hicri 1353
yilinda Zilhicce ayinda Necef'teki Alevi kiitiiphanesinde
Kiife hattiyla yazilmis bir Mushaf gordiim, Mushaf'in
sonunda "Ali b. Ebu Talip bu Mushaf't hicretin 40. yilinda
yazmstir” diye bir yazi vard."?

Kahire'de imam Hiiseyin camisinde de bir Mushaf
bulunmakta ve bu Mushafin imam Ali (a.s.) tarafindan
yazildig1 soylenmektedir. Bu Mushaf da eski Kiife hattiyla
yazilmistir. Ustat Zerkani bu Mushaf hakkinda sdyle
diyor. "Bu Mushaf'in Hz. Ali (a.s) tarafindan veya O'nun
emriyle Kiife'de yazilmis olmast miimkiindiir."

Ibn-i Betute diyor ki: "Osman'in &ldiiriildiigii zaman
okudugu ve kan izlerinin iizerinde oldugu Mushaf

! Menahilu'l-Irfan, c. 1, s. 397- 398.
2 Tarih-i Kuran, s. 46.
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Basra'da  bulunmaktadir™ Bu soziin  bir  delili
bulunmamakta ve imkansiz gibi goriinmektedir.

Semhudi, Muhriz b. Sabit'ten s6yle naklediyor:
"Osman Mushaf'inin Halid b. Amr b. Osman'in eline
gectigi haberi bana ulasti. Abbasi halifesi Mehdi saltanat
tahtina oturunca o Mushaf1 Medine'ye gonderdi, bugiin
Medine'de okunan Mushaf o Mushaf'tir. O Mushafin
Medine'ye ulagmasiyla minberin altinda bir sandik iginde
korunan Haccac Mushaf' artik okunmadi.”

Ibn-i Zubale de soyle diyor: "Malik b. Enes bana dedi
ki; Haccac oOnemli sehirlere ve Medine'ye biiyiik bir
Mushaf gonderdi. Bu Mushaf peygamber makaminin
gostergesi olan siitunun sag tarafinda yer alan bir sandikta
korunuyordu, Persembe ve Cuma giinleri sandik
aciliyordu. Abbasi halifesi Mehdi ¢ok giizel ve kiymetli
bir Mushaf1 Medine'ye gonderdigi zaman, Haccac'in
Mushaf't sandiktan ¢ikarilip yerine Mehdi'nin Mushaf'
konuldu."

Semhudi diyor ki: "Bugilin caminin ortasindaki bir
kubbede bulunan ve Osman'in oldugu sdylenen Mushaf
hakkinda hi¢ kimse bir sey soylememistir."

Camilerde bulunan Mushaflar hakkinda ilk arastirma
yapan Ibn-i Neccar'dir, kendisi sunlari yaziyor: "Zaman
astmiyla eski Mushaflarin sayfalar1 ciiriiylip dagildi ve
onlardan geriye bir sey kalmadi."?

Osmani Mushaflarin Genel Ozellikleri

Osmani Mushaflarin en belirgin 6zelliklerinin baginda
sahabelerin Mushaf'ina benzemesi gelmektedir. Siirelerin

L Rihle-i Tbn-i Betute, c. 1, s. 116.
2 Semhudi, Vefaii'l-Vefa Biahbar-i Dar'ul Mustafa, c. 2, s. 667-
668.
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tertip ve diizeni agisindan ayni sahabelerin yazdiklar
Mushaflara benziyordu, sahabe metodunda oldugu gibi
bliylik surelerden kiigiik surelere dogru siralanmaisti.
Osmani Mushaflarda harflerin noktalar1 ve kelimelerin
i'rab1 belli isaretler ile yazilmisti. Ayrica bu Mushaflarda,
dortte bir, beste bir veya onda bir gibi bolmeler yapilmisti.
Osmani Mushaflarda ¢ok agik yazim hatalar1 ve hatta
tutarsizliklar bulunmaktaydi, bunun nedeni de o zaman
kullanimda ve daha gelismemis yazim seklinin ilkel
olmasiydi.

Sonugta Osman'in hazirlatmis oldugu Mushaflarin
genel ozelliklerini sOyle siralayabiliriz:

Onceden de soyledigimiz gibi giiniimiizdeki
Kuran surelerinin siralanig sekli Osman'in yapmis oldugu
stralayigin aynisidir. Bu da bazi sahabelerin ve 6zellikle de
Ubey b. Ka'b'm Mushafiyla uyumluluk arz ediyordu.
Osman'in Mushafyla diger sahabelerin Mushaf'1 arasinda
cok kii¢iik bazi farkliliklar bulunmak taydi. Ornegin;
sahabe Mushaflarinda, Yunus suresi yedi biiyiik sureden
biriydi ve siralamada yedincil veya sekizinci® sirada yer
aliyordu. Oysa Osmani Mushaf'ta Enfal ve Tevbe suresi
birlestirilmis ve bir sure olarak yedinci siraya konulmustu,
boylece de biiylik sureden biri sayilmisti. Yunus suresi ise
yiiz ayetli (Mieyn) surelerden sayillmis ve yeri
degistirilmisti. Ibn-i Abbas Osman'm bu diizenlemesine
itirazda bulunarak sunlar1 soyledi: "Neye dayanarak
'Mesani' surelerden sayilan Enfal® suresi ile 'Mieyn'
surelerden sayilan Tevbe suresini, aradaki Besmeleyi

! ibn-i Mesut'un Mushaf'inda.

2 Ubey b. Kab'm Mushaf'inda.

% Enfal suresi Ibn-i Mesud'un Mushafina gére mesani ve Ubey
ibni Kab'in Mushaf'inda ise mieyn surelerden sayilmistir.
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kaldirarak bir sure yaptin ve bliyiik sureler grubuna dahil
ettin?"

Osman cevap olarak soyle dedi: "Hz. Peygamber'e
bazi sureler nazil olduktan bir miiddet sonra bazi ayetler
nazil oluyordu. Ayetler nazil oldugunda Peygamber (s.a.a)
vahiy katiplerini ¢agirip onlara "su ayeti filan surenin
filanca yerine yazin", buyuruyordu. Enfal suresi hicretin
ilk giinlerinde Medine'de nazil olan surelerdendir, Tevbe
suresi ise son siralarda nazil olmustur, ama bu iki surenin
icerigi birbirine benzemektedir. Ben bu iki surenin bir
oldugunu zannediyordum, Peygamber de (s.a.a) Tevbe
suresinin Enfal suresinin devami olup olmadigini beyan
etmeden vefat etti, iste bu yiizden ben bu iki sureyi
birlestirdim, arasindaki Besmeleyi de kaldirip, yedi biiyiik
sureden biri yaptim."!

Bu durum, sahabenin Kuran surelerini diizenlerken
kendi goriislerine gore siraladiklarii gostermektedir.
Osman bazi ayetlerin sonradan nazil oldugunu ve
Peygamber'in bu ayetlerin kendi yerlerine yazilmasini
emrettigini biliyordu. Osman, Enfal ile Tevbe surelerinin
genel akisindaki benzerlikten dolayi, Tevbe suresinin
Enfal suresinin bir uzantis1 oldugunu tahmin etmisti.? Su
acidan, iki surenin akisi birbirine benzemektedir; her iki
surede de Islam diismanlari, kafir ve miinafiklar sert bir
dille kinanmakta, Miislimanlarin ise La ilahe 1illallah
bayraginin tiim diinya cografyasinda dalgalanmasi igin
vermis olduklar1 miicadele, azim ve kararlilik Oviiliip,

! el-Mustedrek, c. 2, s. 221- 330

2 Ayasi'nin kendi tefsirinin 2. cildinin 73. sayfasinda naklettigi
rivayet, Enfal ve Tevbe suresinin bir sure oldugunu gosteriyor. Bu
konuda alimler arasinda goriis farklilig1 mevcuttur. (Tabersi Tefsiri, c.
5, s. 2'ye bakiniz.) Ayasi bu iki surenin bir sure sayillmasini tercih
etmektedir. Tefsir-i Ayasi, c. 1,s. 19
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tesvik edilmektedir. Sonugta bu iki sure hakkinda bir sey
sOylenmediginden dolayi, Osman bu iki sureyi
birlestirerek bir sure yapt1 ve yedi biiyiik sureden biri kild.
Belki de Osman Tevbe suresinin Allah'in kafirlere vaat
ettigi azab1 bildiren ve siddetli bir uyar1 oldugundan
dolayi, mutlak rahmet olan "Besmele" ayeti ile nazil
olmadigmi g6z ardi etti ve bundan habersizdi. Tevbe
suresi Besmelesiz bagli basma bir suredir, yiice Allah
kafirlere olan gazabim1i bu surede belli ettigi icin
rahmetinin gostergesi olan besmeleyi surenin basinda
buyurmamistir; ¢iinkii azap ve siddetli uyarmin rahmet
climlesi ile baglamas1 miinasip olmaz. Bundan dolay1 Hz.
Ali (a.s) s0yle buyurmaktadir: "Bismillah giivence i¢indir,
halbuki Tevbe suresinde kilica agirlik verilmis tir."?

Boylece Osmani Mushaf diger Mushaflarla bazen fark
ediyordu. Ama bu farklilik ciiz'idir, surelerin 6ncelik ve
sonralik agisindan meydana gelmistir.

2- Noktalama ve Isaretler:

Osman'in Mushaflar1 hazirladigi dénemde Arap
harfleri noktasiz olarak yazilmaktaydi ve Osman da
Kuranh yazdirirken noktasiz yazdirmisti. Eski Arapga
yazim seklinde "ba-ta-sa” harfleri yahut elif ile birlikte
yazilan "ya - sa" ve ayni sekilde "cim, ha, kha" harfleri de
birbirinden ayirt edilemiyordu. Ayrica kelimelerin i'rab ve
harekeleri de {istiin, esre, Otre veya tenvin ile
gosterilmemekteydi. Arapca okuyan bir kimse ancak
okuma esnasinda kendince karine ve arglimanlardan
yararlanarak harfleri birbirinden ayirt edip, kelimelerin kip
ve i'rabin1 koyuyordu.

Lel-Mustedrek, c. 2, s. 330. el-itkan, c. 1, s. 65. Mecma'ul-Beyan,
c.5,s. 2.
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Bu yiizden Islam'n ilk yillarinda, Arapga okumay1
O0grenmek ve Kuran1 okuyabilmek daha ¢ok
nakle/duymaya dayaniyordu. Duyma yolunun diginda
denilebilir ki, Kuran okunmasi yasakti, Mushaf harflerinin
noktalama isaretleri ve irabindan yoksun olmasi nedeniyle
olusan farkli okuma tarzlarina su ayetleri Ornekleri
verebiliriz: Bakara: 259,Al-i Imran: 48, Yunus: 30, Yunus:
92, Ankebut: 58, Sebe: 17 Hucurat: 6.

Goriildugii gibi Mushaflarda noktalama isaretleri ve
irabin bulunmamasi nedeniyle farkliliklar ortaya ¢ikmistir
ve bu daha sonraki donemlerde farkli kiraatlerin
olugmasinin baslica nedeni olmustur. Durum bdyle olunca
zaman asamasinda ayetlerin nakli veya isitilmesinde imla
hatalarinin vuku bulmas1 miimkiin olabiliyordu. Insanoglu
bir seyi ezberlemekte her ne kadar dikkat ederse etsin,
yanlis ezberlemesi veya ezberlediginden bazi yerleri
unutmast miimkiindiir, bu yanligliklara mahal vermemenin
tek yolu yazmaktir. Bu yilizden, "Ezberlenen unutulur, ama
yazilan her zaman kalir" denilmistir.

Ayrica Arap olmayan toplumlarin Arap bolgelerine
veya etraf bolgelere yerlesmeleri, bununla birlikte islam
devletinin smirlarinin gilinbegiin geniglemesi dogal bir
sekilde kiraat farkliliklarini koriikliiyordu. Bunlara da
dikkat ederek, Mushaflar1 teklestirme komitesi, Islam
diinyasin1 goz oniinde bulundurmasi gerekirdi ve sadece
Araplar i¢in degil tiim Mislimanlar i¢in bir Kuran
hazirlanmas1 gerektigini onceden kestirmeliydi. Kuran
teklestirme kurulunun {yeleri daha bir ileri gorislii
olmaliydilar, fakat yoneticilerin ihmalkarligt ve bu
husustaki gevsekligi bu Onemli isin arzulanan sekilde
gerceklesmesini engellemis oldu.

Kuran'a noktalama isaretlerinin konulmamasi bir
eksikliktir, oysa Ibn-i Cezeri bunu bir eksiklik/hata olarak
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gormeyip, halifenin bir hikmete binaen bdylesi 6nemli bir
isi yapmadigini soylemektedir: "Peygamber'den ulasan
kiraatin kabul edilmesi i¢in noktalama isaretleri
konulmamastir; ¢iinkii o zamanlar yazi o kadar da 6nemli
degildi daha ¢ok ezbere 6nem veriliyordu."?

Zerkani de bu makul olmayan goriisii savunarak sdyle
diyor: "Kuran'in farkli okuyus sekilleriyle okunmasi ve
kiraatler arasinda ihtilafin olugmasi i¢in, o giin Kuran
kelimeleri noktasiz ve isaretsiz yazilmistir."?

Halbuki o zamanlar Arapga noktalama isaretlerinden
yoksundu, Arap toplumu okuma ve yazmaya yeni
baslamislardi, bu ylizden de noktalama isaretlerini
bilmiyorlardi. Dolayisiyla ibn-i Cezeri ve Zerkani'nin
sOyledikleri kabul edilmez sozlerdir.

3- Yazim Hatalar:

Y azinin konulmasinin nedeni, birisi konustugu zaman
kelimeler yardimiyla anlatmak istediginin baskalarina da
ulagmasini saglamaktir. Aslinda yazmak, baskalarinin
anlamasint  istedigimiz  climlelerin  yansitilmasidir.
Soylenen ve anlatilmak istenenin aynist yazilmalidir,
ancak bu sekilde yazi hicbir eksiklik ve fazlalik
olmaksizin ciimle i¢in 6l¢ii olabilir.

Ote yandan imla ve yazim metotlar1 yukaridaki kural
ile tam bir uyum arz etmemektedir, fakat yazi ile konugma
arasindaki farkliliklar herkes tarafindan bilinir ve
sOylenmek istenenin anlagilmasinda bir aksama olmazsa
bir sakincasi yoktur; ¢link{i Kuran, onun kiraatine baghdir,
yazimina degil.

Osmani Mushaf ile bugiin yaygin olan ve elimizde
bulunan Kuran'1 birbiriyle karsilastirdigimiz zaman;

! Nesr fil Kiraat il-Asr, c. 1, s. 7.
2 Menahilu'l-irfan, c. 1, s. 251.
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Osmani Mushaf'ta bir¢ok imla hatalari, yazim ve dilbilgisi
yanligligi oldugu gozlenecektir. Eger Kuran agizdan agza
hifz ve tevatiir yoluyla kayit edilmemis olsaydi ve
Miisliimanlar gegmislerinden bir miras olarak bu metodu
tam bir dikkat ve itina ile kullanmayip Kuran'in
ezberlenmesine gayret gostermeseydiler bugiin birgok
kelimenin dogru okunusu miimkiin olmayacakti. Bu
durumun nedeni de; o giinkii Arap toplumunun yazi
metotlar1 ve hat teknigine vakif olmamalaridir. Cok az kisi
yazmay1 ve okumayi biliyorlardi, bu kiigiik grubun bildigi
yazim sekli de ¢ok ilkel, diisiik seviyede ve gelisiminin ilk
asamasindaydi. Islam'in ilk yillarindan giiniimiize ulasan
eserler bu durumu acik bir sekilde gozler Oniine
sermektedir.*

Diger taraftan, Osman'in  Mushaf yazmakla
gorevlendirdigi kimseler hat ve yazi metodu hususunda
oldukea bilgisiz kimselerdi. O donemlerde hat ve yazinin
ilkel bir asamada oldugu bir gercektir, fakat bununla
birlikte bu kisiler cok kétii bir yaziya sahiptiler. Ibn-i Ebi
Davud soyle rivayet ediyor: "Mushaf niishalar
tamamladiktan sonra bir niishayr Osman'a gotiirdiiler. O,
bu niishaya baktiktan sonra dedi ki: Cok giizel
hazirlamigsiniz, ama bazi yanligliklar vardir, fakat 6nemli
degil Araplarin ana dili oldugu i¢in kendileri anlarlar.”
Osman daha sonra sozlerine sdyle devam etti: "Eger
okuyup dikte ettiren Huzeyl kabilesinden ve yazan da
Sakif kabilesinden olsaydi bu tiir hatalar olmayacaktr."?

Osman'in  bu sozlerinden de agik¢a, Huzeyl
kabilesinin dikte metotlarina ve Sakif kabilesinin de giizel
yazmaya ne kadar vakif olduklarin1  bildigi

! Muakaddime-i Tbn-i Haldun, s. 419 ve 438.
2 Mesahaf-i Sicistani, s. 32- 33
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anlasilmaktadir. Osman Mushaf1 kimin daha giizel
hazirlayacagini bildigi halde, onlar1t gorevlendirmedi,
kendi tanidiklarin1 gorevlendirdi, bu yiizden de hazirlanan
Mushaf ¢okta giizel bir ¢alisma olmadi. Huzeyl ve Sakif
kabilelerinden kimseyi bu ise atamamasi, bdylece bas
gosteren ihmalkarlik ve dikkatsizligi 6nlemedigi i¢in bu
baglamda Osman'a bir takim elestiriler yoneltilmistir.

Salebi kendi tefsirinde;"Bu ikisi sihirbazdir"? ayetinin
hasiyesinde soyle diyor: "Osman dedi ki: Bu Mushaf'ta
bazi1 yanligliklar var, fakat bu Arapg¢a oldugundan her Arap
bunu diizeltebilir." Osman'a,"Onlar1 diizeltemez misiniz?"
diye sorulunca dedi ki: "Gerek yok; zira ne bir helali
haram ne de bir harami1 helal kilmistir."”

Ibn-i Ruzbehan kendince Osman'in bu yanls
uygulamasini Ortbas etmeye calisarak sunlar1 yazmis:
"Osman, Mushaflarda yazilan kelimelere uymay1 zorunlu
bildigi i¢in yazim hatalarini diizeltmedi; cilinkii bu gibi
yazimlar bazi Arap sozliiklerine uygundu."

Sonugta, zamanin yetkililerin titiz davranmamalari
nedeniyle Mushaflardaki imla hatalar1 ve bazi celiskiler
Islam iimmetinin iginde siirekli sorun olmustur. Osman'n
hilafetinden sonraki donemlerde de bu hatalar
diizeltilmedi, bunun en biiyiik nedeni de; c¢iinkii Islam
diismanlarinin bunu bir firsat bilip Kuran'da bazi tahrifler
yapabilirlerdi. Imam Ali (a.s) bu konu hakkinda soyle
buyuruyor: "Kuran bugiin ne degistirilebilir ne de yeniden
hecelenebilir."

Imam'in bu buyrugu tiim Miisliimanlar tarafindan
Kuran ile ilgili temel bir prensip olarak kabul gérmiistiir.

I Muhammed Hasan Miizaffer, Delailu's-Sidk, c. 3, s. 196
2 Taha, 63
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Bu yiizden hi¢ kimse Kuran'a miidahale etmemis veya bir
degisiklik yapmaya kalkismamastir.

Suna da c¢ok dikkat etmek gerekir ki; Kuran'in
yaziminda bulunan yanliglar hi¢cbir zaman ylice kitabin
dogruluguna bir zarar vermez, Mushaflarda yanlishklar
olsa da Kuran gene sayginligini ve sihhatini korumustur,
clinkii:

1- Kuran'in hakikati okunandir, yazilan degildir.
Kuran'm okunusu Peygamber (s.a.a) ve sahabelerin
dénemindeki yaygin olan sekil ile okundugu siirece hicbir
zarar s6z konusu degildir. Onceden de belirttigimiz gibi
Miisliimanlar islam'in ilk giiniinden bugiine dek Kuran'mn
nassint sahih ve dogru bir sekilde muhafaza etmislerdir.

2- Mushaflardaki bazi imla hatalar1 ilk Mushaf
katiplerinin cehalet veya titizlik gostermemelerinden
kaynaklanmistir, zira elestiri oklart bu insanlara
yonelmistir. Yoksa Kuran'in kendisinde bir yanliglik yahut
eksiklik bulunmamaktadir, nitekim ylice Allah Fussilet
suresinde Kuran't koruduguna dair s6yle buyurmaktadir:

"Stiphesiz o, ¢ok degerli ve saglam bir kitaptir, ona
ontinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi,
cok oviilen Allah'tan indirilmistir."

3- Kuran'da simdi dahi var olan ve degistirilmeden
hala duran yazim, imlad ve dilbilgisi hatalar1 Kuran
tizerinde higbir degisikligin yapilmadiginmi géstermektedir.
Aslinda imla hatalarmin diizeltilmesi daha iyi olurdu,
lakin Kuran'in sayginlik ve kerametinin korunmasi i¢in
eskiler boyle bir girisimde bulunmamis lardir. Bu da
Kuran'm hicbir yerinde degisiklik yapilmadigim
gostermekle birlikte, hi¢ kimsenin de Kuran'da degisiklik
yapmaya yeltenmedigini de kanitlar.

Daha ilging olan husus ise Osmani Mushaf'in hattinda
var olan ¢eliskilerdir, dyle ki bir kelime bir yerde bir tiirli
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ve ayni kelime bagka yerde bagka tiirlii yazilmistir. Bu
durumun kendisi, katiplerin hat sanati1 hakkinda ne kadar
bilgi sahibi oldugunu gosterir ki kelimelerin kaydi ve
yazilist hakkinda en azindan tek bir metodu dahi
uygulayamamislardir.

Ornegin Bakara suresinin 247. ayetinde yer alan
"bestaten” kelimesi "sin™ harfi ile yazilmisken, aym
kelime Araf suresinin 69. ayetinde "sad" harfi ile
yazilmistir. Ayrica bu mastarin simdiki zaman kipi olan
"best™" kelimesi Rad suresinin 26. ayetinde "sin" harfi ile
yazilirken, ayn1 kelime Bakara suresinin 245. ayetinde
"sad" harfi ile yazilmistir. Bu tiir geliskilere Osmani

Mushaf'ta sikca rastlanir.
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ARAP HATTININ OLUSMASI

Hicaz bolgesinde ¢ok eskiden yazi ve hat sanatina dair
bir eser veya kanit bulunmamaktadir. Araplar, Islam'dan
kisa bir siire once hat ile tanismislardi, Hicaz Araplarinin
arasinda hat ve yazinin yaygin olmamasinin tek sebebi
onlarin Bedevi yasam tarzlartydi. Devamli go¢ ve hareket
halindeydiler veya savag, talan ve vurgunlarla mesgul
idiler. Bu tiir ugrasilar onlari, medeniyet sahibi olmanin
gostergesi olan yazi ve hatla tanismaktan alikoydu.
Ticaretle ugrasan ve bu yiizden Sam ve Irak'a giden ¢cok az
bir grup oradakilerden etkilenerek onlardan hat ve yazi
sanatin1 O0grendiler. Bu kiiglik grup bodylece Nibti ve
Siiryani hatlariyla tanistilar. Bu iki yazi tiirii Islami
fetihlerden sonra da yaygin bir sekilde kullaniliyordu.

Nibti yazisindan bugiin de var olan 'Nash’, Siiryani
yazisindan da 'Hiyri' yazim sekli olarak bilinen 'Kufi' hatt1
ortaya ¢ikt1. Bu yazi ilk olarak Kiife sehrinin yakinlarinda
bulunan eski bir Arap sehri olan "Hiyre" sehrinde
tiirediginden bu isimle adlandirildi. Siiryani hattindaki bu
gelismeler ve degismeler bu sehirde bas gosterdi. Kiife
sehri insa edilip Arap medeniyeti bu sehre intikal ettikten
ve hat gelisimini bu sehirde devam ettiginden ismi Kufl
hatti olarak degisti ve bu adla tarihe gecti. Bu hat tiirii uzun
bir zaman Araplar arasinda yaygin ve gecerliydi.

Daha sonralar1 "Nash" hattina doniisen Nibti hattini
Araplar Sam'a yaptiklar1 ticari seferler sirasinda



226

"Huran'dan™ 6grendiler, ama Hiyri veya Kufi hattin1 da
Irak'tan aldilar. Araplar ilk donemlerde iki yaziy1 da
normal yazigsmalarinda ve mektuplarinda ve daha sonralar1
Kuran ve hadis gibi metinlerde kullandilar.

Kufi hattinin "Siiryani" hattinin degismis ve gelismis
sekli oldugunun delillerinden biri de sudur: Araplar kitap
ya da Rahman kelimesini elifsiz yaziyorlardi, Siiryani
hattin  bir 06zelligi de kelimelerde wuzun elifin
kullanilmamasidir.

Islam'in zuhur ettigi yillarda yazi ve yazma Araplar
arasinda yaygin degildi. Sayilar1 yirmiye ulasmayan ¢ok
az kimse sadece yazi yazmasini biliyorlardi. Peygamber
(s.a.a) vahiy Kkatipleri olarak bunlar gorevlendirdi,
Miisliimanlara okuma yazmay1 Ogretmeye tesvik etti,
bdylece her giin okuma yazma bilenlerin sayist artt1.

Nash ve Kufil hatti Miisliimanlar arasinda yayildi,
Miisliimanlar bu iki hatt1 gelistirmek, giizellestirmek ve
degistirmek icin ¢ok caba sarf ettiler. Hicri dordiincii
yiizyilin baginda Ibn-i Mikle'nin Nash hattinda yaptigt
degisiklikler ve tezyinler sonuncunda bu hat miikemmellik
ve zarafetinin doruguna ulast.

Kufi hatti Nash hattinin aksine zaman asimiyla
gerilemeye basladi. Bu hat yaklasik olarak iki asir varliginm
stirdlirdii ve sonralari artik kullanilmamaya baslandi. Daha
sonraki donemlerde Mushaflar gilizel Nash hattiyla
yazildi.!

! Yirminci Asir Ansiklopedisi, c¢. 3, s. 21. Isliam Medeniyet
Tarihi, Corci Zeydan, c. 3, s. 58- 60. ibn-i Haldun, Mukaddime, s.
417-421. Halil Yahya en-Nami, Arap hattinin asli, c. 3. Abdulfettah
Ibadi, Arap hattinin yayilmast, s. 13-15. Naci el-Masraf, Miisaviru'u-
hatti'l-Arabi, s. 338. Muhammed el-Meliki el-Kiirdi, Arap Hattinin
Tarihi Ve Kurallari, s. 54.
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Mushaf'ta Noktay1 Kullanan ilk Kisi

Araplarin Siiryani ve Nibtilerden aldig1 hat noktasizdi.
Siiryanice bugilin bile noktasiz yazilmaktadir. Araplar
iktibas ettikleri yaziy1 hicrl birinci yiizyilin ortalarina
kadar noktasiz kullaniyorlardi, birinci asrin ortalarindan
sonra hattin gelisim siirecinde yeni bir donem basladi. Bu
donemde noktalar1 ve sesli harflerini belirleyen isaretler
kullanilmaya baglandi.

Haccac b. Yusuf Sakafi, Abdulmelik b. Mervan
tarafindan Irak'a vali olarak atandigi (h:75-84) yillarda
halk yazilarinda noktalama isaretlerini kullanmaya basladi
ve noktali harfleri noktasiz harflerden ayirt ettiler. Bu is
Imam Ali'nin (a.s) talebelerinden olan Ebu Esved Ed-
Dueli'nin iki talebesi Yahya b. Yamur ve Nasr b. Asim
tarafindan gergeklestirildi. Bu isi yapmalarinin nedeni ise
her gecen giin "Mevalilerin"! sayilarinin artmastydi.? O
donemlerde Islam iilkesinde Arap olmayanlar cogalmist,
anadilleri Arapga olmayan bu insanlar Arapgay1 telaffuz
ettiklerinde bazen hataya diisliyorlardi, bu yiizden Kuran“
okuduklarinda harekeleri yanlis koyduklarindan dolay1
rahatsiz edici manalar ortaya ¢ikiyordu.

Ebu Ahmed Askeri ® bu konu hakkinda soyle diyor:
"Halk Abdulmelik b. Mervan dénemine kadar gegen kirk
kiisur yil igerisinde Osmani Kuran'la hasir nesir olmustu,
sonralar1 Kuran kiraatinde 6nemli degismeler yasandi ve
bu degisiklikler daha ¢ok Irak'ta gozlemleniyordu. Haccac
b. Yusuf bu konudaki endiselerini etrafindakilere soyledi
ve onlardan benzer harfler i¢in ayirict noktalama isaretleri

! Arap olmayip da Araplarin arasinda yasayan ve onlarla bagi
olan kimselere Mevali denilmektedir.

2 Menahilu'l-irfan, c. 1, s. 399- 400. Tarih-i Kuran-1 Kerim, s. 68.

8 Ebu Ahmed Askeri, et-Teshih ve't Tahrif, s. 13.
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koymalarmi istedi. Bu isi ilk yapanin da Nasr b. Asim
oldugu soylenmektedir.! Ustat Zerkani de, harflere
noktalama isareti koyan ilk kisilerin Ebu Esved Ed-
Dueli'nin talebeleri olan Yahya b. Yamur ve Nasr b. Asim
oldugunu sdylemektedir.?

Harake ve irab Sekli

Arap hattinda baslangicta nokta olmadigi gibi hareke
ve irabta bulunmamaktaydi. Kufi ve Siiryani hattan alinma
eski Nash hattiyla yazilan Mushaflarda kelimenin
harekesini ve irabimi belirleyecek hicbir isaret yoktu,
[slam'n ilk yillarinda Miisliimanlarin cogu ayetleri
ezberlediklerinden bu bir engel teskil etmiyordu.
Hafizlarin Arap ve Kuran'n da Arap¢a olmasi
Miisliimanlarin isini kolaylastirtyordu, dolayisiyla Arap
olan Miisliimanlar Kuran't dogru olarak okuyabiliyorlardi.
Bu, Kuranh yanlslardan ve hatalardan koruyordu.
Miisliimanlar Kuran'a biiyiik bir 6nem verdiklerini, bunu
Peygamber (s.a.a) zamaninda yasayan biiyiiklerinden
ogrendiklerini ve Kuran'in dogru olarak yazip ezberleme
imkanina sahip olduklarini unutmamak gerekir.

Lakin hicri birinci yiizyilin sonlarinda Arap olmayan
ve Arapga bilmeyen toplumlarin da Miisliiman olmasiyla
noktalama ve hareke isaretlerine biiylik Olgiide ihtiyag
duyuldu. "Acem™ ya da "Mevali" denilen bu yeni
Miisliimanlarin Kuran't sahih okumalar1 i¢in mutlaka
hareke ve irab konulmaliydi. Mesela her Arap "Ketebe
Rabbukum ala nefsihi er-rahme™ (Rabininiz merhamet
etmeyi kendisine yazdi) ® ve "kutibe aleykum es-siyam"

! {bn-i Hallakan, Vefeyatu'l-A'yan, c. 2, s. 32.
2 Menahilu'l-irfan, c. 1, s. 399.
8 Enam, 54.
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(Orug size de farz olarak yazildi) * gibi ayetlerdeki ketebe
ve kutibe kelimelerini dogru okuyorlardi, ama Arap
olmayanlar malim ve mechul kiplerini birbirlerinden
ayrramiyorlardi, bu yiizden de anlam bozukluklar: ortaya
cikiyordu.

Nitekim Imam Ali'nin (a.s) dgrencisi Ebu'l-Esved,
birisinin Kuran okurken ; “Innellahe beriun minel
miisrikine ve rasuluhu" 2 ayetindeki "resuluhu™ kelimesini
"resulihi" seklinde okudugunu gordi. "Rasuluhu™ olarak
okundugunda ayetin anlami "Allah ve Resulii
misriklerden beridir" ama ayet "Resulihi” seklinde
okunursa "Allah miisriklerden ve Resuliinden beridir"
anlamina gelir. Boylesi bir yanlisi/hatayr duyan Ebu Esved
sOyle dedi: "Durumun bu asamaya varacaginit hig
diisiinmemistim." Bunun iizerine Kiife valisi olan Ziyad b.
Ebih'e giderek olay1 ona anlatt1. ibn-i Ziyad daha 6nce Ebu
Esved'ten bu meseleye bir ¢are bulmasini istemisti, ama
Ebu Esved, Ibn-i Ziyad gibi zalim bir ydneticiyle isbirligi
yapmak istemiyordu,® fakat yukaridaki yanlishg
gordiikten sonra kabul etti ve Ibn-i Ziyad'a soyle dedi:
"Benden istedigini yapmaya hazirnm." Ebu Esved
sOylediklerini iyice yazabilmesi i¢in bir kéatip istedi, "Abd1
Kays" kabilesinden bir katibi emrine verdiler ama Ebu
Esved onu begenmedi, daha becerikli olan bir katibi
kendisine verdiler, Ebu Esved bu yeni katibi kabul etti.

Ebu Esved o katibe dedi ki: "Agzimi agarak harfi
telaffuz ettigim zaman harfin lizerine bir nokta koy (fethe
isareti), agzimi toplayarak telaffuz edersem harfin oniine

! Bakara, 183.

2 Tevbe, 3.

SBazilar1 ibn-i Ziyad'm, Ebu Esved'in kendisiyle isbirligi
yapmasi i¢in kasten birilerini génderip ayeti yanlis okutturdugunu
soylemislerdir. (el-Hattu'l-Arabi'l-Islami, s. 26)
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nokta koy (zamme isareti), bir harfi kesreli okursam altina
bir nokta koy."!

Ibn-i Eyaz, Ebu Esved'in sézlerinin devaminda sunlari
sOyledigini yazmaktadir: Eger herhangi bir harfi burundan
okursam (gunne) o harfi iki nokta ile belirle. Katip de
denilenleri yapt1."?

Daha sonra herkes bu isaret, noktalar ve harckeleri
kullanmaya basladilar. Bazen de noktalar Mushaf hattinin
yazilmis oldugu renkten farkli bir renkle yazildi,
cogunlukla kirmizi renk kullanildi. Nasr b. Asim
Mushaf'taki noktasiz harfleri noktali harflerden ayirt
etmek icin noktalama teknigini kullandiktan sonra,
noktanin harfe mi yoksa harekeye mi ait oldugunun
belirlenmesi i¢in hareke noktalar1 renkli yazildi; zira farkli
renklerin kullanilmas1 yanligliklarin 6niinii almaktaydi.

Corci Zeydan bu ozelliklere sahip bir Mushaf
Misir'in Daru'l-Kutub'unda gormiis ve bunun hakkinda
sunlar1  sOylemistir:  "Bu Mushaf onceleri Kahire
yakinlarinda  bulunan Amr b. As  camisinde
korunmaktaydi. Biiyiik harfler siyah, noktalama ise
kirmizi renkle yapilmisti. Ebu Esved'in belirledigi sekilde
harfin iistiindeki nokta fethe isareti, altindaki nokta kesre
ve oniindeki nokta ise zemme isaretini gosteriyordu."

Endiiliis'te Mushaflar1 dort renkle yaziyorlardi. Siyah
renk yazilar i¢in, kirmizi renk harekeleri belirleyen
noktalar icin, sar1 renk hemzeler i¢in ve yesil renk de
baglag gérevini yapan elifler i¢in kullaniliyordu.*

L el-Fihrist, s. 46.

2 Hasan Sadr, Tesis'us Sia li-Ulumi'l- Islamiye, s. 52.
% {slam Medeniyeti Tarihi, c. 3, s. 61.

*Islami Arap Hatt1, s. 27.
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Biutiinleyici Son Degisiklikler

Celaleddin Suyuti diyor ki: "Islam'm ilk donemlerinde
harflerin harekesi i¢in belli bir isaret yoktu, sadece
noktalama vardi, harflerin basinda yer alan nokta fetheyi
harfin sonunda yer alan nokta 6treyi ve harfin altinda yer
alan nokta ise kesreyi belirliyordu.

Giliniimlizde harflerin harekesini belirleyen 6zel
alametler harflerden esinlenerek kullanilmistir ve ilk
olarak Halil b. Ahmed bu isaretleri kullanmistir. Bu
metotta harfin istiinde yer alan uzun bir ¢izgi fetheyi,
harfin altinda yer alan ¢izgi de kesreyi ve harfin iistiinde
yer alan kii¢lik vav ise otreyi temsil ediyordu. Tenvin ise,
meftuh, meksur ve mezmun olmasi i¢in iki defa yazilir."

Suyuti yine sunlar1 yaziyor: "Hemze ve seddeyi ilk
olarak kullanan, Halil b. Ahmed'dir." *

Zaman igerisinde Miisliimanlarin Kuran'a olan ilgisi
her gegen giin artiyordu ve bu ilgiyle stirekli Kuran
hattinda ve yaziminda yenilikler yapilmaktaydi. Bu
yeniliklerin amaci1 Arapca yazilis seklini kolaylastirip
giincellestirmekti. Hicri ii¢lincii yiizyilin sonlarinda Kuran
hatt1 miikemmelliginin en iistiin zirvesine ulasti, dyle ki
halk Kuran't giizel yazmak ve degisik renklerle alamet ve
isaretler kullanmak icin birbiriyle yarisiyordu. Boylece hat
sanatinda, dibace yazmalarda ve yildizlamada biiyiik
ilerleme kaydedildi. Hat sanatindaki yenilikler zarif ve
nazik bir sekilde Mushaflarin yaziminda kullanlryordu.?

Kuran'm onar ve beser boliimlere, hizip ve ciizlere
taksim edilmesi ve bunlar i¢in alametlerin kullanilmasini
Abbasi halifesi Memun'un doneminde gerceklestigi
sOyleniyor. Bazilar1 da Haccac'in doneminde yapildigi

Lel-ftkan, c. 2, s. 171.
2 Tesisu's- Sia li Ulumi'l- Islami, s. 52.
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kanisindadir, Ahmed b. Hiiseyin bu konu hakkinda soyle
diyor: "Haccac Basra Kkarilerini topladi, onlardan bir grubu
secip Kuran harflerini saymalarim1 istedi, onlar da bu
gorevi dort ay icinde yerine getirdiler, vardiklari sonug ise;
Kuran'in 77439 kelime ve 323015 veya baska bir goriise
gore 340740 harften olustugudur. Kuran'in ortasinin Kehf
suresinde bulunan "velyetelettaf" ! kelimesi, ayet sayismin
da 6236 oldugu belli oldu.

Genel goriis Kuran kurslarinda, Kuran 6grenim ve
ezberlenmesinin daha kolay olmasi i¢in otuz ciiz ve 120
hizbe taksim edildigidir.?

Fakat fikih, kiraat ve edebiyat alaninda biiyiik
alimlerden olan ve Sam'da yasayan Ebu'l- Hasan Ali b.
Muhammed Sehavi, Cemalu'l- Kurra adli eserinde;
Kuran'in otuz ciiz ve her ciiziin de on iki boliime ayrilip,
boylece 360 kisma taksim edilmesi isini ilk olarak
Mutezile mezhebinin Onciilerinden olan iinlii zahid Ebu
Osman Amr b. Ubeyd'in Abbasi halifesi Mansur'un
emriyle bu is1 yaptigin1 sdylemektedir. Denildigine gore
Mansur kendisinden yilin giinlerine gore Kuran
boliimlere ayirmasini boylelikle de giinlilk okuma ve
ezberleme icin bir diizenleme yapmasint istedi. Ebu
Osman Amr b. Ubeyd, Mansur'un bu istegine olumu cevap
verip diizenli bir sekilde bu taksimati yapti. Her ciiziin
altin1 da altin bir ¢izgiyle ¢izdi.

Mansur bu yeni taksimata gore oglu Mehdi'yi egitti,
sonrasinda baskalar1 da Oyle yapmaya basladi, zaman
icinde Miisliimanlarin arasinda yerlesti.>

1 Kehf, 19.
2 Bkz. el-Burhan, c. 1, s. 249- 252
3 Sehavi, Cemau'l-Kura, Beyrut baskisi, 1193, ¢. 1, s. 178-179.



233

Kuran'in en uzun suresi Bakara ve en kisa suresi de
Kevser suresidir. En uzun ayet Bakara suresinde bulunan
borg ile ilgili olan 282. ayetidir. Bu ayet 128 kelime ve 540
harften olugsmaktadir. En kisa ayet ise "vedduha" ve ondan
sonrada “velfecr"dir. Kuran'm en uzun kelimesi on iki
harften meydana olusan "fe esgeynakumu" * kelimesidir.

Ahmed b. Hanbel kendi Miisnedinde Evs b.
Huzeyfe'den soyle naklediyor: "Ben, Malik ogullarindan
Miisliiman olan bir grupla birlikte Peygamber'in huzuruna
vardim. Bizleri bir ¢adira yerlestirdiler, Peygamber (s.a.a)
her giin camiden dondiikten sonra evine gitmeden Once
bize ugrardi. Resulullah, geceleri yats1t namazindan sonra
bizim yanimizda bulunurdu. Araplarin Mekke doneminde
ve Medine'ye hicretten sonra kendisine nasil davrandigini
anlatiyordu. Bir gece her zamankinden daha ge¢ geldi,
ni¢in ge¢ kaldigini sorduk. Peygamber (s.a.a): "Adet
edindigim tizere her gece Kuran'dan bir hizip okuyorum,
onu okumamistim, okudum ve camiden ¢ikip geldim."

Biz sabahleyin sahabeye Kurant nasil hiziplere
ayirtyorsunuz? diye sorduk. Onlar; biz Kuran't bes sure,
yedi sure, dokuz sure, on bir sure ve on {i¢ sure seklinde
ayirtyoruz, dediler. Miifesselat olarak adlandirilan kiiglik
surelerin hizip taksimatinin ise Kaf suresinden Kuran'in
sonuna kadar oldugunu sdylediler."?

Peygamber'in buyrugunun devaminda séylenen son
climle biiyiik ihtimalle Evs'in kendi ciimlesidir, ¢linkii
Kuran yazilmis ancak bugiinkii sekliyle diizenli bir kitap
haline getirilmemisti. Her sure ayr1 ayr1 ve tam bir sekilde
yazilmig ve kolayca okunup ezberlenmesi icin esit
boliimlere ayrilmisti.

L Hicr, 22.
2 Miisnedi Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 343.
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Kuran'in Tekamilii

Kuran, Islam'in ilk yillarinda baslayarak, hat sanati,
yazi, imld kurallar1 ve irab ile yildizlama ve siisleme
acisindan stirekli olarak gelisim gostermistir. Biiyiik
hattatlarin Kuran hattinin gelisiminde ¢ok emegi olmustur
ve bunun i¢inde en fazla emek sarf edenlerden biri ve ilki
Imam Ali'nin (a.s) ashabindan olan Halid b. Ebu'l-
Hiyac'dir. O hicretin yiiziincii yilinda vefat etti, giizel hatt
ve yazisiyla tin salmisti. Denildigine gore Velid'in
yardimcilarindan olan Sa'd, onu Mushaf ve siir yazmasi,
ayrica saraydaki gelismeleri kaleme almasi igin
gorevlendirmistir.

Ebu'l- Hiyac, Peygamber (s.a.a) camisinin hicretin 90.
yilinda son bulan onarim ve genisletme c¢alismalarindan
sonra Omer b. Abdiilaziz'in emriyle Sems suresini altin
harflerle mihraba yazan ilk kisidir.*

Omer b. Abdiilaziz, Ebu'l- Hiyac'dan bu hat ile kendisi
i¢in bir Mushaf yazmasini istedi ve Ebu'l- Hiyac da ¢ok
giizel bir Mushaf yazdi. Omer b. Abdiilaziz Mushaf'i kabul
edip bu giizel hattan dolay tebrik etti, fakat Ebu'l- Hiyac
bu emeginin karsihginda yiiksek bir tutar isteyince Omer
b. Abdiilaziz 6deme yapmaktan kacindi ve Mushaf
kendisine geri verdi.

Muhammed b. Ishak (ibn-i Nedim) diyor ki: "Ali'nin
(a.s) ashabindan olan Halid b. Ebi'l- Hiyac'in hattiyla
yazilmis olan Mushaf'1 gérdiim. Bu Mushaf Ibn-i Ba'ra
diye bilinen Muhammed b. Hiiseyin'in tarihi el yazmalari
koleksiyonundaydi. Ondan sonra bu Mushaf Abdullah b.
Haniye ulast1."?

L Tarih-i Yakubi, c. 3, s. 30- 36.
2 e|-Fihrist, s. 9 ve s. 46.
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Hattatlar hicri iiglincii ylizyilin sonlaria kadar Kiife
hattiyla Mushaflar1 yazdilar, ama dordiincii yiizyilin
baslarinda giizel Nash hattiyla yazmaya basladilar. Nash
hattiyla ilk Mushaf, meshur hattat Muhammed b. Hiiseyin
tarafindan yazildi. O hem Siils hem de Nash hattiyla yazan
ilk kisidir. Geometride de uzman olan Muhammed b.
Hiiseyin harf sekillerinde geometrik degisiklikler yapti ve
yeni kanun ve kurallar1 Arapgaya yerlestirip islami hatt:
biiyiik dl¢iide giizellestirdi. Islam diinyasina bugiine kadar
onun gibi usta bir hattat gelmemistir. Ondan, geriye bazi
el yazmalar1 ve Mushaf" serif kalmistir ve Afganistan'in
Herat sehrindeki miizede korunmaktadir. Onun iki defa
Kuran' yazdigi sdyleniyor.*

Arap Nash hatt1 hicri yedinci asirda Yakut b. Abdullah
Musuli'nin (6: 689.h) eliyle gelisiminin doruguna ulasti ve
kendi giizel hattiyla yedi tane Mushaf yazdi ve diger
katipler i¢in 6rnek oldu. Hicri on birinci yiizyila kadar tiim
Mushaflar Musuli'nin hatt1 rnek almarak yazildi.? Hicrd
on birinci ylizyilin baglarinda Sultan Selim'in Misir't
almasidan sonra Osmanli Tiirkleri Islami Arap hattina
biiyiikk katkilar sagladilar. Osmanli imparatorlugunda
gorev yapan Fars hattatlar Islami-Arap hattinin gelismesi
icin ¢ok¢a c¢alismalarda bulundular, Sultan Selim tiim
ressamlari, hattatlar1 ve sanatkarlart Osmanli baskentinde
topladi. Bunlar Ruki hatti, Divan hatti, Tugra hatt1 ve
Islamboli hatt1 gibi yeni hat gesitleri icad etti, bu hat
sanatlar1 glinlimiizde hala kullanilmaktadirlar.

Osmanlinin ¢ok tinlii baz1 hattatlar1 sunlardir: Hattat
Osman (0:1110.h), Seyyid Abdullah Efendi (6: 1146.h),
istat Rasim (6:1169.h), Ebubekir Miimtaz Bey Mustafa

! {slami Arap Hatty, s. 155.
2 {slami Arap Hatt1, s. 177
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Efendi Ruki hattini icad eden kisidir, bu hat en basit ve en
kolay Arabi hattir. Mustafa Efendi bu hattin kaide ve
kurallarini belirledi, ilk olarak bu hatla yazan kisi de yine
kendisidir. Mustafa Efendi bu hatti Osmanli padisahi
Abdiilmecid'e hicrl 1280 yilinda takdim etti.

Mushaflarin basimi, yazimlar1 gibi farkli asamalar
gecirerek ¢ok gelismistir. Kuran ilk olarak Miladi 1543
tarihinde Italyan'm "Bandukiya" liman sehrinde basildi,
ama basildiktan hemen sonra kilise yetkilileri yok edilmesi
emrini verdi Daha sonra hicrl 1692 yilinda Almanya'nin
Hamburg sehrinde Heakelman Kuran't bastirma
tesebbiisiinde bulundu, ondan sonra da 1696 yilinda
Narakki "Padoue™ sehrinde Kuran't yayimladi.

1785 yilinda ilk olarak Mevld Osman adinda bir
Miisliiman Rusya'nin Senpeteriburg sehrinde Kuran'i
bastirdi. Aym1 donemde bugilinkii Tataristan 6zerk
cumhuriyetinin bagkenti olan Kazan'da da Kuran basildi.

Flugel adindaki Alman da 1836 yilinda Almanya'nin
Leipzig sehrinde Kuran'1 6zel bir sekilde yayinladi, basit
ve kolay imla kurallarindan dolay1 bu baski Avrupalilarin
yogun ilgisini ¢ekti, ama Avrupa'da yapilan diger baskilar
gibi bu baski da Islam diinyasinda ilgi gérmedi.

Kuran't basaril1 bir sekilde bastiran ilk Islam devleti
[ran'dir; Kuran'mn iki tas baskisimi gergeklestirdi. Biiyiik
boyda basilan bu Kuran'larin her satirinin altinda Fars¢a
terciimesi yazilmisti ve farkl dizinlere de sahipti. Ilk baski
1827 yilinda Tahran'da, ikinci baski da hicri 1832 yilinda
Tebriz sehrinde yapildi. Bu donemde Hindistan'da da
Kuran basilip yaymlaniyordu. Ayn1 donemlerde Osmanli
devleti de hicri 1877 yilinda Kuran'1 ¢ok giizel bir sekilde
bastird1.

1905 yilinda carlik Rusya's1t Kiife hattiyla biiytlik
boyda bir Kuran bastirdi, Osmani Mushafa c¢ok
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benziyordu. Bu Kuran'in noktalama, iistiin, esir ve otiirii
yoktu. Bagindan bazi sayfalar diismiis ve sonunda da bir
boliimii eksikti. Bu Mushafin bir niishast Tahran
tiniversitesi kiitliphanesinde (No:14403DS5) bulunmakta
dir.

1923 yilinda Misir'da yapilan baski bu iilkenin
vakiflar bakanliginin tayin etmis oldugu bir komite ve
Ezher tiniversitesinin alimlerinin gézetimi altinda yapildu.
Bu Mushaf Islam diinyas: tarafindan begeniyle kabul
gordii ve sonraki birgok baski i¢in 6rnek oldu.

Son olarak da en meshur ve yaygin Kuran'lardan biri,
Suriyeli hattat Osman Taha tarafindan yazildi. Bu Kuran
Suriye, Arabistan, Iran ve Liibnan basta olmak iizere diger
Islam iilkelerinde basildi, Mushafin en bariz ozelligi
ayetlerin sayfalardaki diizeniyle birlikte, hizip ve ciizlerin
diizenli bir sekilde ayarlanmis olmasidir.
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Dordiincii Boliim

NASIH VE MENSUH
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KURANDA NESH

Kuran'da nesh konusu oldukca tartismali bir konu
olagelmistir. Bu tartigsmalarin da ana kaynag1 eski ve yeni
alimler arasinda nesh i¢in ortak bir tanimin
bulunmamasidir.

Nesh kavrami, dnceki alimler arasinda daha genis bir
anlami ifade etmekteydi ve bir hiikkmiin ¢esitli yonlerden
degisikliklere ugramasina deniliyordu. Oysa glinlimiizde
kullanilan anlami; onceki hiikmiin tamamen kaldirilip
yerine yeni bir hiikmiin konulmasidir. Bu tanimlardan yola
cikarak eski alimler arasinda, genel bir hiikmiin
Ozellestirmesi  yahut mutlak olan bir  hiikmiin
sartlandirilmasi gibi konular1 da igine aliyordu. Fakat
giiniimiiz alimlerine gdre neshin olabilmesi i¢in hiikiim
tamamen degismesi gerekmektedir, boylece 6zellestirilen
yahut  sartlandirilan  hiikiimler nesh  kapsamina
girmemektedir.

Neshin Tanimi

Nesh  etme, sozlikte giderme  anlaminda
kullanilmistir. Giines gdlgeyi ortadan kaldirip yok edince,
Araplar, "Nesehat'is-sems'iiz-zille™ yani, "Giines golgeyi
giderdi (nesh etti)" derler.

Deyimsel anlami ise; birlestirilmesi miimkiin olmayan
iki hiikiimden eski hiikmiin yiiriirliilliglinii kaybetmesi ve
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yerine bagka bir hiikkmiin yiiriirliige girmesidir. Bagka bir
tabirle serii bir delil ile serii bir hiikkmiin kaldirilmasidir.

Bu tanima gore, nasth ve mensuh kapsamina giren
konular sadece fikihsal hiikiim ve hukuk kurallaridir.
Ayrica iki hiikiim bir biriyle c¢elismelidir, eski ve yeni
hilkim arasinda uyusmazlik olmali, bu hiikiimleri
birlestirmenin bir yolu bulunmamalidir. Eger iki hiikiim
bir sekilde birlestirile bilirse ve ikisi de devamliligini
koruya bilirse o zaman nesh gergeklesmez. Ornegin birinci
hilkim genel yeni hiikiimde sartli olursa, bdylelikle
sonraki hiikiim 6nceki hikkmii sinirlar, ortadan kaldirmaz,
bu yiizden de nasih ve mensuh burada gecerli degildir.

Nesh Konusunun Onemi

Eger Kuran-1 Kerim'de muhkem ayetlerin yani sira
hiikiimleri kaldirilmis bir takim ayetlerin bulundugu kabul
edilirse, o zaman nesh konusunun 6nemi belli olacaktir.
Bu yiizden Kuran arastirmacisi i¢in en 6nemli konulardan
biri de muhkem ve mensuh ayetleri birbirinden ayirmak,
nesh edilmis ayetleri tanimaktir. Oyleyse Kuran'dan fikhi
hiikiimler ¢ikaracak bir fakih Oncelikle hangi ayetlerin
nasth ve hangi ayetlerin de mensuh oldugunu bilmek
zorunda, ayni sey bir miitekellim, miifessir ve hakim
icinde gecerlidir.

Ebu Abdurrahman Siillemi sdyle nakletmektedir:
"Imam Ali (a.s) Kiife mahkemelerinde hakimlik yapan
biriyle karsilasti ve kendisine: Nasih ve mensuh ayetleri
birbirinden ayira biliyor musun? diye sordu. Hakim:
Hayir, cevabini verdi. Bunun iizerine Imam sdyle
buyurdu: Oyleyse hem kendini, hem de baskalarmni
saptirmigsin.?

! Tefsir-i Ayasi, c. 1, s. 12, Say1 9.
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Aym sekilde Imam Cafer Sadik (as) Kiife
fakihlerinden birine soyle buyurdu: "Sana Irak halkinin
fakihi diyorlar, degil mi? Cevaben: Evet dyle, dedi. Imam
sordu: Fikihta hangi kaynaktan yararlaniyorsun? Fakih:
Allah'in kitab1 ve Resuliiniin siinnetinden yararlaniyo rum,
dedi. imam buyurdu: Peki Allah'in kitabini biliyor musun,
Ornegin nasih1 mensuhtan ayiriyor musun? Fakih: Evet,
diyince Imam: Olduk¢a genis bir ilmi iddia ettin, senin
biliyorum dedigin ilmi ylice Allah sadece seckin kullarina
vermistir, diye buyurdu."?

Elbette bu rivayetlerde nasith ve mensuh kavramlari
genel anlamda kullanilmistir, yani genel ve 6zel, mutlak
ve kayith, istii kapali ve acik nitelikli ayetleri de
kapsamina almaktadir.

Neshin Hikmeti

Toplumda birtakim reformlar1 gergeklestirebilmek ve
ileriye yonelik isleri basara bilmek i¢in bazi kanun ve
kurallarin ge¢i olmast ve daha sonra yenileriyle
degistirilmesi icap eder; ¢iinkii tedrici bir harekette degisik
asamalarin bulunmasi, egitsel bir programin izlenmesi,
zaman ve mekan sartlarinin degismesi ve tiim bunlar var
olan kurallarin yeniden gozden gecirilmesini gerekli
kilmaktadir. Milkemmellesmeye kadar bu degisikliklerin
yasanmasi kacinilmazdir ve tekamiil gerceklesince nesh
de / degisim de biter. Yeni sekillenen ve toplumlar
diizeltmeye calisan bir dinde nesh, aslinda hastanin saglik
durumunun degismesiyle doktorun vermis oldugu
ilaglarin da degismesi gibidir. Doktorun diin vermis
oldugu recgete diin icin iyi idi, ama bu giin vermis oldugu

L Tefsir-i Safi, ikinci mukaddime, c. 1, s. 13.
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recete bugiin igin iyidir, diinkii recete bugiine bir fayda
saglamaz. Dolayistyla yilice Allah s6yle buyurmaktadir:

"Biz bir ayeti nesh edersek veya unutturursak, ondan
daha haywlisini veya onun benzerini getiririz. Allah'in her
seye kadir oldugunu bilmedin mi?" *

Gergeklesen her nesh kendi yerinde giizeldir, hem
nasthta ve hem de mensuhta sartlar, konumlar ve kurallara
dikkat edilmistir.

"Daha iyisi ve benzeri" ciimlesinde mutlaka dikkat
etmemiz gereken iki onemli husus bulunmaktadir: Eger
bugiinkii sartlara gore diinkii hilkme bakilirsa dogal olarak
bugiinkii hiikkmiin daha iyi oldugu gortilecektir, fakat her
hiikiim kendi zamanina gore degerlendirildigi takdirde,
her iki hilkkmiin de esit oneme sahip oldugu goriilecektir.
Ciinkii her biri kendisine uygun sartlara gére miikemmel
bir intibak arz eder.

Neshin Hakikati

Buraya kadar belirttiklerimiz, neshin zahiri anlamiyla
alakaliydi, tanima gore nesh; yeni hikkmiin gelerek onceki
hiikkmii degistirmesidir. Bu degisim bilinen anlamiyla
durumun yeniden gozden gecirilmesidir; c¢ilinkii Allah
onceki hiikmii genel bir halde belirlemis ve devamli
olacag izlenimini vermistir. Fakat sartlarin degismesi ve
farkl1 gereksinimlerin ortaya c¢ikmasi nedeniyle var
hiikkmiin genel olusu gozden geg¢irilmis, olusan sartlara
uygun yeni bir hiikiim konulmus ve sonug itibariyle de
onceki hiikiim ytrtrliilliikkten kaldirilmistir. Eger boyle
olmasaydi ve kanun koyucu isin basinda hiikmii gézden
gecirmeyi diislinmemis olsaydi, onceki hiikmii mutlak
degil de sartli olarak beyan ederdi, lakin 6nceki hiikmiin

1 Bakara, 106.
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mutlak anlamda tesrii edilmesi bir nevi cehaletin
gostergesidir. Bu da her seyi kusatan yiice Allah'in ezeli
ilmiyle uyusmamaktadir.

Bu anlamiyla nesh, insanlar tarafindan yapilan
hukuksal diizenlemeler i¢in olagan bir seydir; ciinki
insanlarin bilgileri kisithdir, her seyi dnceden tahmin
edemezler. Lakin neshi yeniden gdzden gecirme anlamiyla
ele aldigimizda bu semavi dinler i¢in gegerli degildir.
Allah  tarafindan  konulan kanunlarda  sonradan
gerceklesen degistirmeler sadece zahiridir, yiice Allah
sonsuz bilgisiyle bu hiikmiin belli bir siire i¢in oldugunu
ve sonra baska bir hiikkiimle degistirecegini biliyordu. Yani
insanlar goriiniiste bir degisikligin oldugunu zannederler,
oysa bu degisiklik insanlar i¢in gecerlidir, Allah i¢in degil,
yiice Allah en basindan bu hiikmiin siirekli degil de gecici
oldugunu biliyordu. Kavramsal olarak buna "gerektigi
zamanina kadar agiklamayi ertelemek” denilmektedir.
Usul ilmi alimlerine gore boyle bir ertelemenin higbir
sakincas1 yoktur, sakincali olan gerektigi zamanda
agiklamanim yapilmamasidir. Oyleyse, gercek anlamda bir
neshin olmadigini, 6nceki hitkkmiin Allah tarafindan belirli
ve sinirli bir zaman i¢in konulmus oldugu, ancak Allah'in
bu hiikkmiin nihai gegerlilik tarihini, zaman1 gelmeden
once agiklamadigi sonucuna varmis olduk.
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KURAN'DAKI NESH CESITLERI

Kuran ayetlerinin nesh edilmesi ve dolayisiyla nasith—
mensuh  ayetlerin  olusabilmesi i¢in birkag yol
bulunmaktadir, fakat bunlarin hepsi dogru degildir,
bazilar1 olabilir ve bazilar1 ise asla gerceklesmez. Nesh
cesitleri soyledir:

1- Hilkkmiin Ve Ayetin Birlikte Kuran'dan
Kaldirilmasi

Buna gore, ser'i bir hitkkme yonelik olan bir ayetin hem
hiikmiiniin ve hem de Kuran'da bulunan ciimlesinin
Kuran'dan  kaldirilmasidir.  Boylesi  bir  nesh
gerceklesmemistir ve gerceklesmesi de imkansizdir;
¢linkii bu Kuran'm mahiyetini zedeler. Bagka bir ifadeyle
boyle bir seyi kabul etmek Kuran'da degisim ve tahrifin
olacagin1 kabul etmektir, zira Kuran'dan bir ayetin
distiriilesi Kuran'in tahrif edilmesi demektir.

Bu c¢esit neshin oldugunu iddia eden yalnizca
Ayse'dir. Kuran-1 Kerim'de bagka bir ¢ocuga siit verme
sonucu mahremiyetin olugmasi hakkinda higbir ayet
bulunmamaktadir, oysa Ayse'den nakledilen bir rivayette
boyle bir ayetin oldugu Peygamber'in vefatina kadar da
okundugu, ama sonralar1 ayetin yazili oldugu seyi keg¢inin
yemesiyle bu ayette Kuran'dan kaldirilmistir!

S6zde ayet suydu: "On defa anne siitii igme sonucu
mahremiyet olusur.” Bu ayetten sonra bagka bir ayet geldi
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ve mahremiyetin olusmasi i¢in anne siitii igme bes defaya
indi. Ayse soyle diyor: "Hem nasih hem de mensuh olan
bu iki ayet bir kagit {izerine yazilmis ve yatagimin altina
konulmustu, fakat keci odaya girdi ayetin yazili oldugu
kagidi yedi, boylelikle de o iki ayet yok oldu."?

Ayse'ye isnad edilen bu sozler ¢ok yakisiksizdir, nasil
olur da Kuran ayeti bir keg¢inin yemesiyle yok olur?
Rivayette Peygamberimizin vefatina kadar bu ayetlerin
sahabeler tarafindan okundugu soOylendi, bundan da
anlasilan o iki ayeti bir¢ok sahabenin ezbere bildigidir.
Peki, nasil olur da bir kecinin yemesiyle ayetler
zihinlerden de silinebilir. Acaba onca sahabenin i¢inde bu
ayeti hatirlayacak bir kisi dahi yok muydu?

2- Hitkmiin Kalip Ayetin Kuran'dan
Kaldirilmasi

Bu durumda yiice Allah'in belirlemis oldugu hiikiim
oldugu gibi kalmaktadir, fakat kaldirilan ayettir yani o
hiikmiin belirtildigi ayet Kuran'dan kaldirilmaktadir. Bu
da Kuran igin dislniilemez, fakat bu durumun
gergeklestigini Omer iddia etmistir.

Ikinci halife Omer'e gore Kuran-1 Kerim'de sdyle bir
ayet bulunmaktaydi: "Yash erkek ve yashh kadin zina
ettiklerinde onlar1 taslayin. Bu Allah'tan bir cezadir. O
giicli ve hikmet sahibidir."? Omer'e gore bu Kuran

! Sahih-i Miislim, c. 4, s. 168. Sahih-i Tirmizi, c. 3, s. 456. Sahih-
i Daremi, c. 2, s. 224 ve Ehli Siinnetin diger hadis ve fikih kitaplarinda
bu konu zikredilmistir.

2 {bn-i Hazm, el-Muhella, c. 11, s. 234- 236. Sahih-i Buhari, c. 8,
s. 208- 211. Sahih-i Miislim, c. 4, s. 167 ve c. 5, s. 116. Miusned-i
Ahmed b. Hanbel, c. 1,s. 23 ve c. 5, s. 132- 138. Ebu Davud el-Hudud-
23. Tirmizi, el-Hudud- 7. Tbn-i Mace — 9. Daremi- 16. Muvata-i
Malik- 10.
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ayetiydi, fakat Kuran toplatildiginda Zeyd b. Sabit hi¢bir
neden olmadan Mushaf'a yazmadi.

Bu diisiinceler sadece Omer'in  zannindan
olusmaktadir ve Omer'in de bu sdziine higbir sahidi
bulunmamaktadir. Zaten bu yiizden kendi denetiminde
bulunan ve Kuran' toplamayla goérevli olan Zeyd bile
Omer'in bu iddiasin1 kabul etmemistir.

S6z konusu farazi ayetler Peygamber'in (s.a.a)
vefatindan sonra mensuh kilinmistir. Ama seri'i bir hitkkme
kaynak ve ispatina delil olarak gdsterilen bir ayetin, lafzen
Kuran'dan kaldirilip hiikmiiniin de hicbir dayanak
olmadan baki kalmas1 makul ve miimkiin olabilir mi? Bu
yiizden Sia alimlerinin timii bu gibi asli ve esasi olmayan
rivayetlere ne dnem vermis ve ne de fetvalar i¢in delil
olarak kullanmislardir.

3-Ayetin Kalip Hilkmiin Kuran'dan
Kaldirilmasi

Yani yiice Allah ayet nazil etmekle bir hiikiim
belirlemistir fakat bir siire sonra o hiikkmii yriirliikten
kaldirmig, ama ayeti Kuran'dan c¢ikarmamistir. Hikkmii
kaldirilan ayet, oldugu gibi Kuran'da bulunmakta ve
okunmaktadir. Bu tiir bir neshi alimlerin biiyiik ¢ogunlugu
kabul etmislerdir ve gergeklestigini sdylemislerdir. Bu
nesh cesidi lice ayrilmaktadir:

Bir: Ayetteki hitkmiin kesin siinnet veya icma ile nesh
edilmesi.

Iki: Bir ayetin hiikmiiniin baska bir ayetin hiikmii ile
nesh edilmesi.

Ucg: Ayet ile ilgili hiikkme nazir olmayan baska bir ayet
ile nesh edilmis olmasi. Bu nesh iki ayet arasinda ¢eliskili
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anlamdan ve ikinci ayetin Onceki ayetten sonra nazil
olmasina binaen gergeklesmelidir.

Ustat Ayetullah Hoi (r.a) yalnizca ikinci siktaki neshi
kabul etmistir. Birinci sikta yer alan nesh i¢in bir delil ve
ornek bulunmamaktadir, iiglincli siktaki neshi ise kabul
etmemis ve imkansiz oldugunu sdylemistir; ¢iinkii boyle
bir seyi kabul etmek Kuran'da ¢eliskinin oldugunu kabul
etmek olur oysa Kuran'in higbir ayetinde tutarsizlik s6z
konusu degildir. Yiice Allah soyle buyuruyor:

"Hald Kuran iizerinde geregi gibi diigiinmeyecekler
mi? Eger o, Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi
onda bircok tutarsizlvk bulurlard.” *

4- Sarth Nesh:

Neshin bu sikkinda, Onceki hiikmiin kalkmasinin
nedeni sartlarin degismesiydi, bu yilizden eger eski sartlar
yeniden olusursa mensuh olan hiikiim gene gegerlidir fakat
olusmazsa yeni hiikiim gegerlidir. Velhasil, hem mensuh
ve hem de nasth kendilerine 06zel zamanlarda
degerlendirilir ve uygulamlir. Ugiincii sikta nesh mutlakti
ve tekrar edilmesi s6z konusu degildi, ancak buradaki nesh
mutlak olmayip mukayyettir.

Neshin bu ¢esidi belki de bazilari i¢in yeni olabilir,
ama mensuh olarak nitelenen birgok ayet lizerinde iyice
diistiniildiigt takdirde mutlak sekilde nesh edilmedikleri
bilakis sartli olarak nesh edildikleri anlagilacaktir. Diger
bir tabirle, sartlarin degismesi ve durumun diizelmesine
binaen Onceki hiikiim nesh edilmistir, eger eski zamansal
ve mekansal sartlar olusursa mensuh olan ayet yeniden
yiiriirliliige girer ve uygulanmalidir.

! Nisa, 82.



251

Sartli nesh igin verebilecegimiz en iyi 6rnek "safh”
ayetidir, bu ayetle yiice Allah inananlara miisriklerin
zulim ve iskenceleri karsisinda sabretmeleri emrini
vermektedir. Islam'in ilk yillarinda 6zellikle de Mekke
doneminde, Miisliimanlar azinlik ve giigsiiz olduklari i¢in,
miisriklerin ~ onca  zulmiine  karsi  sabretmeleri
gerekmekteydi, zira karsi koymaya caligsalardi tamamen
yok olacaklardi. Bunu yiice Allah o zamanmm
Miisliimanlarina su sekilde buyurmaktadir:

"Iman edenlere soyle: Allah'in (ceza) giinlerinin
gelecegini ummayanlar: bagislasinlar." *

Ayette gegen "Eyyamullah” tabirinden maksat korku
ve dehsetli ilahi azabin geceklestigi giinlerdir, nitekim
baska bir ayette sOyle buyrulmaktadir:

"...onlara Allah'in (ge¢mis kavimlerin basina
getirdigi feldket) giinlerini hatirlat..." ®

Yani ilahi azaptan endise duymayan, baslarina
gelecekten cekinmeyen ve korkmayanlara vaat edilen azap
giinlerini hatirlat ki, onlar Islami bagis ve merhamete layik
degillerdir. Bunun icin ayetteki 6zveri ve miisamaha ile
ilgili emir yalnizca Miislimanlarin zayif ve giigsiiz
olduklar1 zaman i¢in gegerlidir, o giinlin sartlarinda
Miisliimanlarin  korunmast i¢in bu emre uymasi
gerekiyordu, fakat Miisliimanlar diisman karsisinda giiclii
olunca savasma ve direnis izni verildi.

"Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme
ugramis olmalart sebebiyle, (savas konusunda) izin

verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette
kadirdir." 3

! Casiye, 14.
2 fbrahim, 5.
% Hac, 39.
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Bu ayettin pesi sira ise su ayetler indi:
"Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et."*

"Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar
saldirin." 2

"Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde
oldiiriin; onlart yakalayin, onlart hapsedin ve onlart her
gozetleme yerinde oturup bekleyin." 3

Bu gibi ayetleri sartli neshe 6rnek olarak getirmemizin
nedeni sudur: sarth olarak nesh edilen ayetler zaman ve
mekan sartlarina bagli ayetlerdir, herhangi bir zaman ya da
mekanda, bu ayetlerin nazil oldugu giinlerde hakim olan
sartlar yeniden olusursa hiikiim yeniden yiiriirliige girer.
Yani ne zamanki Miisliimanlar diisman karsisinda zayif
oldu toleransli olmali, yok olmamak i¢in sabretmesini
bilmeli ve giiclendi zaman diismanin karsisinda durup,
direnmelidir.

Bazi hiikiimleri asamali olarak ylirtirliige sokan
ayetlerde bunun gibidir, dolayisiyla 6nce yumusak bir
ifade ile hiikiim beyan edilmis ve daha sonra da ifade tarzi
gelismelere paralel olarak siddetlenmistir. Bunun i¢in en
giizel ornek Kuran-1 Kerim'in cihad ayetleridir; once
savasa izin verildi:

"Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme
ugramis olmalart sebebiyle, (savas konusunda) izin
verildi." #

Daha sonra Miisliimanlarin savasa tesvik edilmeleri
ve diismanlarin saldirilarina karst misillemede bulunma
ayetleri indi:

L Enfal, 6.

2 Bakara, 194.
3 Tevbe, 5.

4 Hac, 39.
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"Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et."

"Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar
saldirin."

Bir sonraki asamada ise cihat hiikkmii Islam
memleketinin i¢inde yahut etrafinda yasayan kafirleri ve
inatc1 kitap ehlini de kapsami alanina aldi.

En sonunda ise kafirlere ve miisriklere karsi mutlak
anlamda savasilmasina ve goriilen yerde oldiiriilmelerine
dair hiikiim indirildi:

"...miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin..." !

Yukaridaki ayetlerin hiikmiinii gerekli kilan farkli
asamalarin bugiinde yeniden olusmas1 miimkiindiir, her
emir zaman ve mekan sartlarina uygun olarak gecerliligini
korur. Dolayisiyla bu tiir ayetlerde mutlak anlamda bir
nesh s6z konusu degildir, i¢kiyi asamali olarak haram
kilan ayetler de bu tiirdendir. Ayrica asamali1 olarak tesri
edilen hiikiimlerin hi¢ birinde mutlak nesh s6z konusu
degildir, bu ayetlerle ilgili nesh sartli neshtir.

Mensuh Ayetlerin Sayisi

Eski alimlerin neshi tanimlamalarina gore kabul edip,
nesh i¢in gerekli olan sartlar1 gormezlikten gelenler
Kuran-1 Kerim'de 228 ayete kadar mensuh ayetin
oldugunu sdylemislerdir.? Bu rakam oldukga abartili olup,
nesh olgusunun kural ve dlgiileriyle bagdasmamaktadir.

Suyuti el-/tkan kitabinda mensuh ayetlerin sayisin1 bu
kadar cok gosterenleri elestirdikten sonra, sadece 21
ayetin mensuh oldugunu sdylemektedir.®

! Tevbe,5.

2 et-Temhid kitabinin ikinci cildinde nasth ve mensuh ayetler
cizelgesine bakiniz.

3 el-Itkan, c. 2,5.708.
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Ustat Ayetullah Hoi "Necva" ayeti disinda Kuran'da
baska bir mensuh ayetin olmadig1 goriisiindedir.

Fakat bu cercevede yukarida getirmis oldugumuz
ayetlerle birlikte, sartli neshi de kabul edecek olursak bu
durumda mensuh ayetlerin sayis1 yirmiyi gecmeyecektir.
Bunlarinda ¢ogu mutlak nesh degillerdir.

L el-Beyan, s. 373.
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NESH HAKKINDA BAZI SUPHELER

Buraya kadar yapmis oldugumuz agiklamalarla, nesh
hakkinda birgok siiphe ve sorununda cevabini vermis
oldugumuz kanaatindeyim. Lakin yine de nesh hakkinda
ortaya atilmig bazi siipheleri getirerek cevabini verelim:

Bir: Tesrideki (yasamada) nesh, tekvindeki beda
hadisesi gibidir, ikisi de esanlamli kelimelerdi ve gercek
anlamda ylice Allah icin bdyle bir sey kesinlikle
imkansizidir; clinkii her ikisi i¢cinde yeni bir goriisiin
sekillenmesi s6z konusudur, yani daha dncede oneminin
farkina varilmamis yeni bir diisiincenin olugmasidir. Bu
ancak gecmiste bilgisiz olan ve simdi bunun farkina varan
icin gecerlidir, boyle bir yaklasim ge¢misteki bir
bilgisizligi gerektirir, bu da ilmi varligin tim zerrelerini
kusatmis olan mutlak alim Allah'in ilmiyle gelismektedir.

Cevap: Daha oncede sdyledigimiz gibi nesh ve beda
her ikisi de goriis degistirmek ve yeni bir fikir sunmak gibi
goriinmektedir, bu bizim sinirli bilgimiz agisindan bu
boyledir. Halbuki ilahi ezeli ilimde bu degisim de
miilahaza edilmistir, fakat bu degisim insanlardan
gizlenmis ve zamani geldiginde agiklanmigtir. Bu yiizden
de Allah'in goriis degistirdigi zannedilmektedir, oysa yiice
Allah basindan beri ilk hiikmiin belli bir siire ig¢in
oldugunu biliyordu. Yani hiikim en basindan beri
mukayyetti ve sartli oldugunun agiklik kazanmasi igin
belli bir siire tayin edilmisti, belli bir siire i¢in hiikiim
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mutlak olarak tesri edilmis ve zamami gelince kayit
konmustur. "Beda" olgusu da aynen boyledir. Kainatta ve
yaratilis siirecinde meydana gelen degisiklikler ve
yeniliklerin  hepsi  Onceden Ongoriilmiistlii, zamani
geldiginde bu degisimler bas gosterecekti. Dolayisiyla
hem nesh ve hem de beda distan bakildiginda degisken
olaylardir oysa gercekte ve hakikatte bir degisiklik sz
konusu degildir.

Iki: Kuran'da mensuh ayetlerin olmasi, insanlarin
bilmeden bu ayetlere amel etmelerine neden olabilir.

Cevap: Bunun cevabt ¢ok aciktir, insanlarin
bilgisizliklerinden dolay1 islemis olduklar1 yanlisliklar
kendilerinden kaynaklanmaktadir. Biraz arastirmasi, dini
bilgisini giliclendirmesi icap eder, eger birazcik ilizerinde
duracak olursa nasih ve mensuh, genel ve 6zel, mutlak ve
mukayyet olan ayetleri rahatlikla birbirinden ayirt edebilir.

U¢: Kuran'da nasth ve mensuh olan ayetlerin
bulunmasi, Kuran'da birbirileriyle ¢elisen ayetlerin varlig
anlamina gelmektedir. Halbuki bdyle bir yaklasim
asagidaki ayetle bagdasmaz:

"Hald Kuran iizerinde geregi gibi diigiinmeyecekler
mi? Eger o, Allah'tan baskast tarafindan gelmis olsaydi
onda bircok tutarsizlvk bulurlard.” *

Bu ayet acik¢a Kuran ayetleri arasinda her tiirlii ¢eligki
ve tutarsizligin bulundugunu reddetmektedir.

Cevap: Farkli zamanlar ve sartlara binaen nazil olan
nasth ve mensuh ayetlerin her biri kendi zamaninda bir
takim maslahat ve menfaati kusattigindan ya da zarari
defettiginden celiski s6z konusu degildir. Ayn1 anda hem
nasih hem de mensuh ayet inmis olsaydi, o zaman c¢eliski
olabilirdi. Gergek su ki; nasth ve mensuh olan iki hiikiim

! Nisa, 82.
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arasinda higbir ¢eliski mevzubahis degildir. Arastirmaci
olan insanin ¢eliskiye mahal birakmayan husus ve sartlara
vakif olmasi1 gerekir. Daha once de bu noktayi
hatirlatmistik.

Dort: Kuran'da mensuh ayetlerin bulunmasinin,
hiikmii gegersiz olan bir ayeti okumanin diginda ne gibi
faydasi olabilir?

Cevap: Kuran'daki mensuh ayetler hakkinda
yaptigimiz agiklamalar ve soOylediklerimiz ile mensuh
ayetlerin neredeyse tamaminin sartlh nesih oldugu
anlagilmistir. Hatta goriiniirde mensuh olan ayetler dahi,
zaman siirecinde uygun durum ve olusan sartlar
cercevesinde kendine oOzgiin islerligini tekrar elde
edecektir. Bu ayetlerin islevligini tamamen yitirdiklerini
sOylemek ¢ok yanlis olur.

Diger taraftan nasith ve mensuh ayetlerin Kuran'da
bulunmalari; ahkdmin asamali tesrisini ve siirecin
tedriciligini gostermektedir, bunun bizzat kendisi de
seriatin tekamiil asamalarin1 gosteren tarihi ve dini bir
degerdir. Son olarak su hususa dikkat etmek gerekir ki;
Kuran'im 6nemi ve iistiin degeri sadece buyurmus oldugu
hiikiimlerde sakli degildir, diger taraftan Kuran tiim
yoniiyle bir mucizedir. Bu boyutun devamli sabit ve
saglam kalmasi1 gerekir, Kuran'in her ayeti edebi bir
mucizedir, hi¢ siiphesiz buda Islam'1 ilelebet payidar
kilacaktir.
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Besinci Bolim

MUHKEM VE MUTESABIH
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MUHKEM VE MUTESABIiH AYETLER

Yiice Allah, Kuran-1 Kerim'de muhkem ve miitesabih
ayetler hakkinda soyle buyurmaktadir:

"Bu muazzam kitabi sana indiren O'dur. Onun
ayetlerinin bir kismi muhkem olup bunlar Kitabin esasidur.
Ayetlerin bir kismu ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar sirf fitne ¢ikarmak, insanlari saptirmak ve kendi
arzularina goére yorumlamak igin miitesabih kismina
tutunup onlarla ugrasir dururlar. Hdlbuki onlarin
hakikatini, gercek yorumunu Allah'tan bagkast bilemez.
Ilimde ileri gidenler: " Biz ona oldugu gibi inandik. Hepsi
de Rabbimizin katindan gelmistir." derler. Bunlar: ancak
tam akil sahipleri diisiiniip anlar."*

Bu ayet-i kerimeden Kuran'daki bazi ayetlerin
miitesabih oldugu, farkli anlamlara cekilebilecegi ve fitne
cikarmak isteyenlerin bu gibi ayetleri koz olarak
kullanmak istedikleri anlasilmaktadir. Peki, nigin
Kuran'da miitesabih ayetler bulunmaktadir, bu ayetler
hangileridir ve 6zellikleri nelerden ibarettir?

Bu ve benzeri sorulara iyice cevap verebilmek igin
oncelikle muhkem ve miitesabihin tanimimi yapmak
zorundayi1z.

ihkam Ve Tegbihin Tanimi

L Al-i Imran,7.
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fhkam kavrami kuran-1 kerimde {ic anlamda
kullanilmaistir:

1- Hig¢bir kusku ve siipheye yer vermeyecek sekilde
acik ve net olan her s6z ve davranis.

2- Seriatin sabit hiikiimleri. Bunun karsitinda ise
nehsedilmis, yani yirlrlikten kaldirilmis hiikiimler
bulunmaktadir.

3- Sozde ve davramigta gilivenilir olmak, saglam
esaslara dayanmak. Nitekim bu anlamda Hud suresinde
sOyle buyrulmaktadir:

"Bu oyle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delillerle
desteklenmis, sonra da giizelce a¢iklanmus, tam hiikiim ve
hikmet sahibi, her seyden haberdar olan (hakim ve habir)
tarafindan gonderilmistir."™

Uciincii anlaminda kullanilan ihkam kavrami tiim
kuran igin gegerlidir. Ikinci anlam mensuh olmayan
ayetler i¢in gecerlidir ve birinci anlam ise miitesabih
olmayan muhkem ayetler i¢in gecerlidir. Simdi konumuz
olan birinci anlam1 inceleyelim:

"Hekeme" maddesinin temeli, bir seyin kendisini ifsad
eden, bdlen ya da bozan seyleri engelleyici bir durumda
olmasini ifade eder. "Thkam ve tahkim" (saglamlastirma),
karar verme ve yargi anlamina gelen "hiikiim", tam bilgi,
kesin ve yararli ilim demek olan "hikmet" ve atin dizgini
anlaminda kullanilan "hekmet™" kelimeleri buradan gelir.
Gorildigi gibi bu kokten tiireyen kelimelerin tamaminda
Onleyicilik ve saglamlik anlam1 esas alinmistir. Soyle de
denilmistir: Bu kok, yapicilik ve 1slahatgilik anlam ile
beraber engelleme anlamina delalet eder.

1 Hud,1.



263

Miitesabih kelimesinin tiiredigi tesbih kelimesi ise
Kuran-1 Kerim'de iki anlamda kullanilmistir:

1- Benzer ve aymi olma: "Allah, séziin en giizelini;
ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri,
ogiitleri, fkissalari) tekrarlanan bir kitap olarak
indirmistir."™

2- Kuskulu olmak ve siiphe uyandirmak: Maksat ve
davranigin  kesin olmayip, ¢esitli ihtimallere binaen
kuskular uyanip, asil maksat miiphem olursa tesbih
gerceklesmis demektir. Kuran'da bu manada soyle
geemektedir:

"(Ey Musa!) Bizim i¢in, Rabbine dua et de onun nastl
bir sigwr oldugunu bize aciklasin, nasil bir inek
kesecegimizi (tesabehe aleyna) anlayamadik."

Konumuz olan tesbih bu anlamlardan ikincisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Tesabuh ism-i masdar olan "sibh" kokiinden tiiremis
olsa, benzer ve ayni1 anlamina gelir, ama eger masdar olan
"sebeh" kokiinden tiiredigini kabul edersek o zaman
benzer anlamma gelir ki bu benzerlik kusku
uyandirmaktadir. Ciinkii gercegin istii Ortiilmiis, hakla
batil birbirine karismistir, bu yiizden hak bir s6z yahut
davranis batil olarak goziikmektedir.

Buraya kadar acikladigimiz miitesabih kavraminin
sozlik anlamiydi, deyimsel anlami hakkinda ise su
tanimlar yapilmistir: "Zahiri gergek manasini yansitmayan
sey." SOz veya davranigin yetersizligi, isin ger¢eginin
ortaya ¢ikmasini engellemistir,yani isin hakikati agik ve
net degildir. Ama bu tanimin kendisi de yetersizdir; ¢linkii
bu tanim miiphemleri de kapsamaktadir.

1 Ziimer,23.
2 Bakara, 70.
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Bu yiizden Ragib Isfahani "miitesabih" kelimesinin
kavramsal tanimimi daha gilizel yapmustir: "Kuran'in
miitesabihat1 bagka seylere benzedigi icin tefsiri zor
yapilan ayetlerdir; Kuran icin baska seylerden maksat
yoldan ¢ikmislik ve dalaletten 6te bir sey degildir, "Artik
haktan sonra sapikliktan baska ne kalir." Oyleyse ilahi
kelamin (Kuran'in) ayetleri hakkin disinda bir goriiniim
sergileyip batila benzedigi zaman onlara miitesabihat
denilir.

Bunun i¢in "tesbih" (benzerlik) s6z veya davranisa bir
ipham perdesi ¢ekmenin yani sira slipheye de yol
acmaktadir. Dolayistyla her miitesabih ayetin hem
iphamin (kapaliligini) bertaraf edecek bir tefsire, hem de
siipheyi giderecek bir tevile ihtiyag vardir; clinkii tevil
iphami kaldirmanin yani sira siipheyi de gideren bir tefsir
cesididir. Oyleyse tevil tefsire oranla mutlak bir 6zellige
sahip bulunmaktadir. Tevilin oldugu yerde tefsir de vardir;
tefsir iphamlar ile ilgilidir, bu kapaliliklar hem muhkem
hem de miitesabih ayetlerde bulunmaktadir. Tevil ise
yalnizca miitesabih ayetlere mahsustur; ¢iinkii bunlarda
hem ipham hem de siipheye neden olan benzerlik (tesbih)
vardir.

Tefsir ve Tevilin Tanimi

Tefsir kavrami sozlikkte "Ortiiyli kaldirmak" icin
kullanilir, bu ylizden bazilar1 sdyle tanimlamislardir:
"Tefsir, anlasilmas1 zor olan kavramlarin iistiinden Ortiiyli
kaldirarak anlagilmasini saglamak, sozii asikar etmek
demektir."

Bir kelime veya climle ipham ile ¢evrelendiginde ve
anlami Ortildiiglinde tefsire ihtiya¢c duyar, miifessir de
bazi ilimlerden yardim alarak anlasilmazligi giderip,
anlasilmasini saglamaktadir.
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Tefsir kelimesi "fesere'l-emr"” kokiinden tiiremistir ve
bir seyi agiklamak ve asikar kilmak anlamina gelmektedir.

Tevil kelimesi ise "evl" kokiinden alinmistir ve avdet
ettirmek, geri gondermek anlamina gelir. Bir davranis
veya s0z kusku uyandirip hayret ve saskinlia neden
oldugunda tevil s6z konusu olur. Bunun i¢in "miievvil"
sahih olan tevili bilen kisidir, siipheyi bertaraf etmek icin
cabalar, bir s6z ve davranisin kusku uyandiran zahirini asil
anlamina ve maksadina avdet ettirir /geri dondiirtir.

Hz. Musa arkadasinin yaptig1 islerden dolay1 hayretler
icerisinde kaldiginda, arkadasi da yaptiklarinin sirlarim
kendisine anlatacagini sodyledi ve yaptiklariin gercek
tevilini ona sundu, arkadasi (Hizir) Musa'ya soyle dedi:

"Hizir: "Iste" dedi, "seninle ayrilmamizin vakti gelmis
bulunuyor. Simdi sana hakkinda sabirsizlik gésterdigin o
meselelerin icyiizlerini (tevil) tek tek bildirecegim: "t

Bu anlama ek olarak, tevil kelimesinin hem muhkem
hem de miitesabih ayetleri kapsayan diger bir anlam1 daha
bulunmaktadir. Tevilin bu anlam1 Kuran'in batin1 olarak
da tanimlanmaktadir ve Kuran ayetlerinin batini
anlamlarim1 bizlere bildirmektedir. Kuran ayetlerinin
zahiri anlami1 oldugu gibi batini anlami da bulunmaktadir
ve bu batini anlam biitiin ayetler i¢in gecerlidir. Nitekim
Peygamber (s.a.a) efendimiz bir hadisi seriflerinde soyle
buyurmuslardir: "Zahiri ve batini anlam1 olmayan hicbir
Kuran ayeti yoktur."?

Imam Bakir'a (a.s) Kuran'm zahiri ve batmindan
maksat nedir? Diye soruldugunda Imam sdyle buyurdu:
"Kuran'in zahiri O'nun inis sebebi gibi karinelerden
anlagilan goriiniirdeki anlamidir, batin1 ise goriintirdeki

1 Kehf, 78.
2 Saffar, Besairu'd-Derecat, s. 195.



266

karinelerden yararlanarak anlasilmayan, ancak Kuran'in
genel mantigindan anlasilan anlamdir. Zahiri anlami olan
tenzil 6zel, batin1 anlami1 olan tevil ise geneldir. Bu yonii
ay ve giinesin hareketi gibi devamli hareket etmekte ve
yenilenmektedir. Bu baglamda tevilin bir kismi
olusmustur ama bir kism1 ise daha olusmamugtir."?

Ozel karinelerden sarfi nazar ederek elde edilen,
Kuran'im bu genel ve ¢ok yonli algilama ve kavrayisi
tevildir. Bu anlam ve kavrayis uygun farkli zaman ve
mekanlar i¢in gegerli olabilir. Boyle olmasaydi Kuran,
stirekli olarak ve her zaman ve mekéan icin gecerli olma
Ozelligini yitirecekti. Bu genel ve kapsamli anlam ve
algilama; Kuran'in her zaman i¢in gegerliligini korumasini
saglamakta ve onu siirekli canli tutmaktadir.

Tevil kavrami igin {giinci bir anlam daha ifade
edilmistir, o da "riiya tabiri"dir ki Kuran-1 Kerim'de Hz.
Yusuf'un kissasinda bu anlamda sekiz defa kullanilmistir.
Hapishanede Hz. Yusuf ile birlikte bulunan iki kisi
riyalarm1 Hz. Yusufa anlatip ondan riiyalarinin
yorumunu yapmasint istediler:

"Nebbi'na bi te'vilihi / Bize bunun yorumunu haber

ver." 2

Tevil kavramimin Kuran'da gecen dordiincii anlami
ise; "bir is veya olayin sonucu, akibeti" anlamindadir. Bu
tevil kelimesinin sozliik anlamina yakin bir manadir. Bu
anlamda Isra suresinde soyle gecmektedir:

"Olctiigiiniiz zaman diiriist olun, tam 6l¢iin. Dogru
terazi ile tartin. Bu hem ticaretiniz igin daha hayirli, hem
de dkibet yoniinden daha giizeldir (ve hasenu te'vila) . "

1 Saffar, Besairu'd-Derecat, s. 195.
2 Yusuf, 36.
3 {sra,35.
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[bn-i Teymiyye tevil kelimesi igin bir diger anlam
daha getirmistir ve onun bu soziinii tevilin besinci anlami1
olarak kabul edebiliriz. Ibn-i Teymiyye, her seyin vucud-
U haricisini tevil olarak kabul etmektedir. Soyle ki; yazili,
sozlii ve diisiinsel her seyin gozle goriiliir somut varligini
o seyin tevili olarak tanimlamaktadir; clinkii her seyin
varliksal dort asamasi vardir: Diislinsel asama, sozli
asama, yazili asama ve dis dlemdeki somutsal agama. Bu
aynl asama, varligin bilinen diger {i¢ asamasinin tevili
sayilmaktadir.

Allame Tabatabai de tevili; vucud-u ayni-i harici
(olgularin harici objektif boyutu) olarak kabul etmektedir,
fakat Ibn-i Teymiyye'nin yanlishikla misdak olarak
adlandirmas: gibi degil. Allame'nin gorilisiine gore
ahkamin oOlciileri, sorumluluklarin maslahatlar1 ve seriatin
kilavuzluklar1 onlarin tevili sayilmaktadir; ¢linkii biitiin
hiikimler ve sorumluluklar olaylarin  Ol¢i  ve
maslahatlarindan kaynaklanmaktadir. Yani bagka bir
anlamda biitiin hiikiim ve sorumluluklarin doniisii onlarin
maslahat ve Olgiilerinedir, ama¢ ve gaye o maslahat ve
Olgiilerin tahakkuk bulmasidir.

Bizim bu sayfalardaki tevilden maksadimiz
miitesabihler hakkinda kullanilan anlamidir. Belirtilen
diger anlamlar konumuz digindadir.

Asli ve Arazi Tesbih

Kuran-1 Kerim'de tesabuh, aslinda iki sekildedir; asli
ve arazi.

Asli Tesbih: Lafzin anlam ve igerigini dinleyiciye
ulagtirmakta yetersiz kalmasindan kaynaklanan dogal
tesbihtir. Arap dili ve edebiyatindaki sozciik ve
kavramlarin ¢ogu kisa ve ylizeysel olan anlamlar i¢in
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miinasiptir, genis ve derin olan anlam ve igerikleri oldugu
gibi muhataba ulastirma kapasitesine haiz bulunmamakta
dir. Bir yandan Kuran'in Araplarin sozciik ve ifadeleri ile
konusma iislibunun kullanmasi gerekiyordu; nitekim
buyuruyor:

"Dogrusu biz diisiiniip anlamaniz igin onu Arapga bir
Kuran olarak indirdik."

Diger yandan iistiin ve derin olan anlam ve igerigi
dinleyiciye ulastirmak i¢in Araplarin da yabancist oldugu
kinaye, mecaz ve istiare gibi sanatlar1 asagidaki ayette
oldugu gibi kullanmasi gerekiyordu. Yiice Allah soyle
buyuruyor:

"Savasta onlart siz oldiirmediniz, fakat Allah onlar
oldiirdii. Oku attigin zaman da sen atmadin, Allah oku
atti."?

Bu ayette insanoglunun nagiz giiciine isaret edilmistir.
Insanoglu kendi iradesiyle yaptig1 islerinde bile acizdir;
cliinkli yaptiklar1 Allah'in izniyle hareket eden ve isinin
gerceklesmesinde etkili olan bir takim faktorlere baghdir.
O doénem Araplarinin bunu anlamasi ¢ok zordu. Bu yilizden
bu ifadelerden cebr ve zorunluluk ¢ikaranlar olmustur.
Yiice Allah bagka bir ayette buyuruyor ki:

"Ey inananlar! Hayat verecek seylere sizi ¢cagirdigi
zaman, Allah ve Resuliine uyun. Ve bilin ki, Allah kisi ile
onun kalbi arasina girer ve siz mutlaka onun huzurunda
toplanacaksiniz. "

Dikkat edilirse bu ayette Allah'in insan ile kalbi
arasina girmesi s6z konusu edilmistir. Bu ifade ser'i emir
ve yasaklara uymayanlar i¢in de bir tehdit niteligi

L Zuhruf, 3.
2 Enfal, 17.
8 Enfal, 24.
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tasimaktadir. Allah'in insan ile kalbi arasina girmesinden
maksat nedir? Ebu Hasan Es'ari ve onun ekoliine tabi
olanlar bu ayetin hayatta cebirin hakim olduguna ve iman
ile kiifriin iradi ve istege bagl olmadigina delalet ettigi
seklinde yorumlayip sdyle demislerdir:

"Allah'in kafir olarak kalmasini irade ettigi kimse,
eger miimin olmak ve iman getirmek isterse Allah buna
engel olur; ayni sekilde Allah'in miimin olarak kalmasini
istedigi bir kimse hiir iradesiyle kiifrii se¢gmeye kalkisirsa,
Allah bu kimseye de engel olur."”

Esaire mezhebinin 6nde gelenlerinden olan Fahr-u
Razi bu anlam teyit ederek diyor ki: "Bu ayet cebri kabul
etmeyen Mutezilenin iddialarinin aksini belirtmistir."!

Oysa ayet bagka bir sey sdylemekte ve insanlarin
dikkatini inkar1 miimkiin olmayan bir hakikate ¢cekmekte
dir. Bu ayet s0yle diyor:

"Gergek hayat, insan ser'i kanun ve kurallara boyun
egdiginde elde edilir, ancak bu durumda insan gercekten
yasadigin1 ve hayatta oldugunu hisseder. Herkes kendi
hakkini riayet edip baskalarinin hak ve hukukuna tecaviiz
etmedigi zaman hayat gergcek anlamda tahakkuk bulur.
Dini kanun ve prensiplerin hakim oldugu ve herkesin
baskalarinin hakkina riayet ettigi ve sinirin1 agmadigi bir
toplum huzur i¢inde yasar. BoOylece insanlar Kurani
anlamda ihya edici olan hayat1 yakalar. Seriat sayesinde
insan, kendi insani ve hakiki kimligini derk eder, bu
vesileyle insanlik topluma hakim olur. Bas kaldiran ve asi
olan insanin, yirtici hayvanlar gibi asagilik ve igreng
istekleri ugruna yasamasi miimkiindiir. Boyle bir
toplumda insaniyet unutulmusluga terk edilir, insan da
kendisine ve kimligine kars1 yabancilasir. Bu gibi

L Fahr-i Razi, Tefsir-i Kebir, c. 15, s. 147-148.
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insanlarin karsilastiklart en biiyiik musibet iste budur;
kendini unutmak ve insanligindan gafil olmak. insan kendi
eliyle kendi 6z benliginden ve mahiyetinden uzaklasip
hayvanlar alemine dogru yol alabilir. Iste bu anda ayeti
kerimede dile getirilen su hakikat gergeklesir:

"Allah't unutan ve bu yiizden Allah'in da kendilerine
kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaymn."*

Bagka bir ayette buyuruyor: "Yine O'na iman
etmedikleri ilk durumdaki gibi onlarin goniillerini ve
gozlerini ters geviririz."?

Genellikle mebde, mead, insanin kudret ve iradesi,
alemdeki tasarrufu, yaratilis ayetleri, miikellefiyetin
nedenleri, Allah'in sifatlar1 ve benzeri konulan ele alan
ayetler miitesabih ayetler sayilmaktadir; zira bu husustaki
manalar olduk¢a ulvi, derin ve genistir. Ancak bu manalar1
ve igerigi dillendiren lafizlar ve sdzciikler yetersiz ve
eksiktir.

Allah'in iradesi ve ilmi, emanet, hilafet, yerin ve
goklerin insanin emrine musahhar kilinmasi, izin, hidayet
ve dalaletle ilgili ayetler miitesabih goriinmektedir. Bu
yizden sahih ve dayana@i bulunan bir tevile ihtiyag
duymaktadirlar.

Arzi Tesbih: Islam'm ilk yillarinda miitesabih
olmayan ve Miisliimanlarin ihlas ile karsilayip saglikli bir
sekilde algiladiklari mana ve maksatlar1 herkes tarafindan
bilinen ve siipheye mahal birakmayan ayetler de olmustur.

Bu kisimdan olan ayetler isin basinda rahatlikla
anlasiliyordu ve higbir tesbih s6z konusu degildi, fakat
daha sonra felsefi ve kelami tartismalarin olusmasi ve bazi
felsefi konularm Yunan'dan Islam diyarina gelip yayilmasi

! Hasr, 19.
2 Enam,110.
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bircok ayet lizerine ipham perdesi ¢ekmistir. Diine kadar
muhkem olan ayetler bugiin miitesabih ayetler ziimresinde
sayllmaya basladi. Baz1 kelamcilarin ve tartisma ehlinin
yersiz taassuplari herkes tarafindan rahatlikla derk edilen
ayetlerin miitesabih bir goriinim kazanmalarina neden
oldu. Asagidaki ayeti buna 6rnek olarak verebiliriz, ylice
Allah soyle buyurmaktadir:

"Yiizler vardw ki, o giin 151l 151l parildayacaktir,
Rablerine bakarlar."*

Araplarin yaygin kullaniminda bu ayetlerden Allah'in
yiice dergahina tevecciih etmek ve o mekana bakmak
anlasiliyordu. Zamahsehri konu hakkinda diyor ki: "Sevr
halkindan bir kiz ¢ocugu gordiim. Ogle vakti insanlar
istirahat ettiklerinde o dilleniyor ve diyordu ki: 'Benim
kiiglik gozlerim Allah'a ve siz halka bakiyor' kizin burada
kullandig1 kelime "nezere"dir, ayette de ayni kelime
kullanilmistir. Bunun bir yere bakmak ve beklenti i¢inde
olmaktan baska bir anlami yoktur. Arap'in salim olan
tabiatiyla mezkir ayetten anladigi yukaridaki anlamdan
baska bir sey degildir. Neden Esairi mektebinin kurucusu
Ebu'l- Hasan Esari bu ayetin yaygin olan anlamini
degistirip;  "Allah'm  zatim  goérmek  seklinde"
yorumlamistir. O "nazar" kelimesini; itibari nazar, intizari
nazar ve gorme nazari olmak tizere li¢ farkli anlamda ele
almistir. Ibret alma maksadiyla bir seye bakmanin
kiyamette yeri yoktur. Intizar anlamindaki nazar da "ila"
harfiyle birlikte gelmez, 6rnegin yiice Allah buyuruyor:

"Ben onlara bir hediye gonderip, el¢ilerin ne haber ile
doneceklerine bakacagim." ?> Bu ayette nazar intizar
anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla Ebu'l- Hasan Esari

! Kiyamet, 22-23
2 Neml,35.
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gore," "Yiizler vardwr ki, o giin 151l 151l parildayacaktir,
Rablerine bakarlar." ayetindeki nazar kelimesinden kasit
baska bir seydir. Ebu'l- Hasan Esari'ye soruyoruz
"rablerinden gelecek sevaba bakarlar" diye cilimleyi
kursak nasil olur? Verdigi cevap sudur: "Kuran'da boyle
bir takdim s6z konusu olmamistir. Dolayisiyla ayetin
zahiriyle yetinmek gerekir. "Gozler onu goéremez, O ise
biitiin gozleri gorir" ayeti kerimesinden maksat ahiret
g6zl olmayip diinya goziidiir, kafirler her iki alemde de
Allah't gérme lezzetinden mahrumdurlar.?

Herhalde Ebu'l- Hasan Esari g6z dikmek ve beklemek
anlaminda olan nazar kelimesinin "ila" ekiyle gelecegini
bilmiyordu. Arap sairi diyor ki:

Ben bir fakirin fedakar bir zengine baktigr gibi

Senin vaat etiklerine bakiyorum.

Serv kabilesinden olan dilenci kizin soyledigi, "Kiigiik
gozlerim Allah'a ve siz halka bakiyor" ciimlesinde de
nazar kelimesi "ila" 6n ekiyle gelmistir.

Aym sekilde,"Rahman, Ars'a istiva etmistir'?
ayetindeki istiva kelimesinden kasit tedbir arsini
hiikiimranlig1 altina almaktir. "Ars" kainati idare ve tedbir
ilmi igin kinaye olarak kullanilmigtir. Yine "Kiirsii"
kelimesi ilahi hiikiimranlik ve saltanat icin kinaye olarak
gelmistir, lakin zahir ile yetinenler bu ayetteki istiva
kavramini saltanat tahtina oturmak anlaminda almiglardir.
Boyle bir yorumun gereksinimi Allah'in cisim ve mekéana
sahip oldugu diisiincesidir, bu tiir bir yaklastm da onun
kutsiyeti ve ulhiyetiyle bagdagmaz. O her yerde hazir ve
nazir olduguna gore bir mekanda nasil saltanat tahtina
kurulabilir.

L el-Tbane, s. 10-19 el-Lume, s. 61-68.
2Taha, 5
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fbn-i Betute seyahatnamesinde diyor ki: "Sam
camisine girdim. Ibn-i Teymiyye minberin iistiindeydi,
Allah'in cisim oldugunu séylityordu. O, Allah'in saltanat
tahtina oturmasi hakkinda hikayeler anlatiyordu. Bir
yerde; ben bu minberden indigim gibi Allah da celal
tahtindan iniyor, deyip bir iki basamak asag: indi. Bunu
soyler soylemez kargasa ¢ikt1."?

Halbuki istiva kelimesi Arap orfiinde hiikiim altina
almak anlaminda kullanilmistir. Sair diyor ki:

Bisr Irak'a istiva etti,
Kan dokmeden ve kili¢ kullanmadan.

Aynt sekilde, "Baldirlarin agilacagr (Yevme yuksefu
‘an sakin) ve kdfirlerin secdeye ¢agrilip da gozleri diigmiis
ve kendilerini zillet kaplamis bir halde buna giic
yetiremeyecekleri giinii (Kiyamet giintinii) diigiin. O giin,
isler giiclesir ve secdeye davet edilirler, derken giicleri
yetmez"? ayetinde "sage" kelimesi islerin zorlugu, siddet
ve vahametin kinayesi olarak kullanilmistir. Araplar savas
kizigtiginda diyorlard: ki: "Ve gametu'l-harb alas Sag /
Savas siddetlenip kizisti" Kesfu Sak bir ise hazirlikli
olmak ve kemeri sikmak icin kinaye olarak kullanilirdi.
Eskiden insanlar bir isi yapmak istediklerinde pacalarini
stvarlardi. Mezk(r ayet kiyamet giiniinde islerin zor
olacaginm1 ve kéfirlerin sikintilarla bas basa kalacaklarini
anlatan bir kinayedir.

Zamahseri Kessaf tefsirinde ayeti bu sekilde
yorumlamustir.® Lakin Esariler ve tecessiim ehli olanlar
ayetin zahirini el alip sdyle demislerdir: "Buradaki sak
deyiminden kasit Allah'in pagasidir. O giin sivanacaktir ve

! Tbn-i Betute'nin Seyahatnamesi, c. 1, s. 57.
2 Kalem,42.
3 Tefsir-i Kessaf, c:4,5:592- 594,
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kafirler secde etmekle emr olunacaklardir ama buna gii¢
yetiremeyeceklerdir."!

Miifessirlere Gore Tesbih

Thkam ve tesbih hakkinda birgok tefsir yapilmistir,
bunlarin ¢ogu karisik, i¢ ice olan ve az bir farkla
birbirinden ayrilan yorumlardir. Bazilar1 bu deyimlerin
misdaklarini  gosterip miitesabihler ile miiphemleri
birbirine karigtirmislardir. Allame Tabatabai bu konu
hakkinda kendi tefsirinde 16 yorum ve tanima yer
vermistir. Baz1 miifessirler ise bu sayidan daha fazlasini
getirmistir. Simdi bunlardan bazilarini getirelim:

Ibn-i Abbas'tan rivayet edildigine gore diyor ki: "De
ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigin
okuyayim."? Bunun gibi ayetler muhkemdir, miitesabih
ayetler ise; baslarinda mukatta harfleri olan ayetlerdir.

Bazilarina gore; nasih olan ayetler muhkem ve
mensuh olmus ayetler de miitesabihdir.

Muhkem ayetler ahkam ayetleridir, bunun disinda
kalan ayetler ise miitesabihtirler.

Muhkem ayetler geg¢mis peygamberler ve
timmetlerinin kissalar1 ile ilgili ayetlerdir, miitesabih
ayetler ise bu ayetlerde var olan iphamlardir.®

Miitesabih ayetler Allah'in sifatlar1 ile ilgili olan
ayetlerdir.*

Miitesabih ayetler kiyamet giiniiniin durumu ve o
giiniin sikint1 ve korkulart ile ilgili olan ayetlerdir.

1 Bkz: et-Temhid, c¢:3,s:152.

2 Enam,151.

3 Ibn-i Teymiyye, c. 3, s. 169.

4 Seyh Muhammed Abduh, el-Menar, c. 3, s. 167.
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Miitesabih ayetler 6zet olarak gelen ve iginde kapali
noktalarin oldugu ayetlerdir.

Miitesabih ayetler karmasik ve net bir sekilde
anlasilmasi Zor methumlara haiz bulunan
ayetlerdir,muhkem ayetler ise methumlari agik ve kanitlari
belli olan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler anlagilmayan ayetlerdir, muhkem
ayetler ise bunun tam aksi anlagilir ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, birden fazla ayeti i¢cinde barindiran
ayetlerdir, muhkem ayetler ise birden fazla anlami
olmayan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, yorumlamaya ve agiklamaya
ihtiyag duyan, muhkem ayetler ise yorumlamaya ve
aciklamaya ihtiya¢ duymayan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, kiinhiine erismenin yolu olmayan
lakin zahirinde muhkem bir anlami kasteden ayetlerdir.

Muhkem ayetler, herkesin anlami hakkinda ittifak
ettigl, miitesabih ayetler ise anlam1 ve yorumu hakkinda
goriis birligi olmayan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler tefsiri zor olan, muhkem ayetler ise
yorum ve tefsiri kolay olan ayetlerdir.

Muhkem ve miitesabih ayetlerin neler oldugu
hususunda buraya kadar getirilen goriisler genellikle eski
alimlerin  goriisleridir. Son zamanlarda miitesabih
ayetlerin yorumu hakkinda oldukga tuhaf ve kabul edilmez
iki varsayim daha one siiriilmistiir.

Birinci Goriis: Ayetullah Talakani Kuran hakkinda
niizulden 6nceki durum ve niizulden sonraki durum olmak
tizere iki durum g6z 6niinde bulundurmustur. Kuran nazil
olmadan 6nce muhkemdir, indikten sonra ise miitesabihtir.

L El-Mizan, c. 3, s. 31-42. el-Menar, c. 3, s. 163-165.
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Yani Kuran'm iki varlik asamasi vardir, inmeden 6nceki
varlik boyutuna tenzil denilmektedir, nazil olduktan
sonraki asamasi ise niizul asamasidir. iInmeden &nceki
asamada Kuran muhkemdir, degismez, sabit ve geneldir.
Kuran bu asamada "Ummu'l-kitaptir." Bu asamada
diisiince ve algilarin Gtesinde olup Arapca degildir, sabit
ilkeleri ve degismez kanunlar1 vardir. Bu, korunmakta
olan hikmet ve hiikiim dolu muhkem ve ana kitap farkl
zaman ve mekanlarda, diisiince kaliplarinda sartlara gore
cesitli ayetler, kelimeler, climleler ve ayrintilar seklinde
aciklanmis ve okunmustur. Ayrintili bir sekilde inen bu
ayetler muhkem ve ana kitabin kendisidir, ama kelime ve
ciimleler  seklinde insanlara  inerek  miitesabih
olmuslardir.!

Cevap: Ayetullah Talakani'nin bu beyaninda iki
yanliglik gbze carpmaktadir:

1- Siiphe uyandiran ve fitne c¢ikaran tesbih ile
benzerlik ve uyum arzeden tesbih birbirine karistirilmistir;
¢iinkii Al-i Imran suresi yedinci ayetinde miitesabih
ayetler fitne pesinde kosanlar i¢in bir koz ve bahane olarak
nitelendirilmistir. Allah'in sifatlari, yaratilis ve marifet
hakkindaki bazi ayetler bu kabildendir, dar goriisli
insanlar bu ayetlerin anlamlarini kolayca idrak edemezler.

2- Kuran'n iki asamada nazil oldugu varsayimi yani
arsi ve fersi boyutu kendisiyle higbir irtibatinin olmadig:
muhkem ve miitesabihler konusunda ele alinmistir.
Arapca olan ve Resulullah'a (s.a.a) inen bu Kuran,
ayetlerinin muhkem ve miitesabih olmak {iizere ikiye
ayrildigini sdylemektedir. Yiice Allah buyuruyor:

1 Pertovi Ez Kuran, c. 3, s. 19-20.
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"Onun (Kuran'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitabin esasidir. Digerleri de miitesabihtir."*

Bu goriisiin sahibi nigin biitiin Kuran't ulvi merhalede
muhkem ve sufli merhalede ise miitesabih olarak
varsaymistir? Peki, insanlar muhkem ayetleri elde etmek
icin nasil ulvi merhaleye ulasabilirler? Ote taraftan
miitesabih ayetlere ehli olmayanlarin  yaklasmasi
yasaklanmistir.

Ikinci Goriis: Bu goriis kendi inkarci goriislerini
Islam ile bir sentez seklinde sunmaya c¢alisan miilhit
gruplar tarafindan ileri siiriilmiistiir.?

Islam dininin genel prensiplerini belirleyen ayetler
muhkem ayetlerdir, bu saglam ve daimi olan prensipler
sabit ve degismez hiikiimler mesabesindedirler. Hidayetin
delalete, hakkin batila ve mustazaflarin miistekbirlere
galip gelecegi gibi hususlar kalic1 hakikatler kategorisinde
yer almaktadir. Miitesabih ayetler ise temel nitelik arz
etmeyen ancak temel esaslardan kaynaklanan konular
icermektedirler. Muhkem ayetler stratejik bir role
sahipken, miitesabih ayetler de bu stratejinin
uygulanmasinda taktiksel bir role sahiptir. Miitesabih
ayetler i¢in zaman icerisinde gabz ve bast, caga gore farkl
yorumlarin yapilmasi s6z konusudur. Hatta ahir zamanda
bu ayetler degerini yitirip irtica nedeni olarak da
gosterilebilirler.®

Cevap: Bu varsayim seriatin temel kanun ve
kurallarindan kaynaklanan teferruati Kuran'in muhkem ve
miitesabihi olarak ele almistir. Islam seriatinin temel
kanun ve kurallar1 degismez prensiplere sahiptir. Zaman

L Al-i Imran,7.
2Kendilerini "Halkin Miicahidleri" olarak adlandiran miinafiklar.
3 Ce Kune Kuran Ra Beyamuzim, s. 21-56.
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ve mekan sartlarinin degismesiyle degisen tiim ferii
hiikiimler bu ferii hiikiimlerden istinbad edilmektedir.
Zaman ve mekan sartlarina vakif olan bir fakih bu temel
kurallar ¢ergevesinde mevcut siyasi, iktisadi toplumsal
akim ve geligsmeleri ele alip degerlendirmeli ve bu kurallar
cergevesinde bu akimlarin dogrulugu ve yanlisligini, fayda
ve zararlarini teshis edip Islami hiikiimleri agiklamalidir.

Bu gelisme zamanin bir geregidir ve ictihadin bir
sonucudur. Bunun nesh olgusu ile uzaktan yakindan bir
iligkisi yoktur; ¢iinkii nesh olgusu genel olan ahkamda
ortaya c¢ikar. Yoksa ayrint1 ve teferruata degil. Ayrica bu
degisim ve gelisimin Kuran'in temel ahkdminda yeri
yoktur; zira bunlar degismeyen genel hiikiimlerdir.
Aslinda Kuran'da degisebilen hiikiimler yoktur, Kuran
tlim igerigiyle degismez ve bakidir.
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KURAN'DA MUTESABIH AYETLERIN
OLUS NEDENI

Buraya kadar yapmis oldugumuz, Kuran'daki
tesabuhun nedenleri ve iki ¢esit tesabuhun bulunmasi
hususundaki aciklamalar ile Kuran'da ni¢in miitesabih
ayetlerin oldugu sorusuna da cevap verilmis oldu.

Miitesabih ayetlerin bazilar1 islam'in ilk yilarinda
Araplarin yaygin islup ve edebiyat anlayislarina gore
mefhumlar1 acik olan ve sonradan miitesabih olmus
ayetlerdir. Bunlar muhtelif Islami firkalarin basta kelami
konular1 olmak {tizere fikri ve itikadi meselelerde yasanan
tartismalardan sonra tesbih felaketinden nasiplerini
almiglardir.

Diger baz1 miitesabih ayetler ise zaten Kuran'da vardi
ve bunlarin varligi da ¢ok normal bir seydir. Bu gibi
tesbihler ylizeysel anlamlar i¢in konulan Arap kelam ve
kelimeleriyle derin ve engin manalarin ifade edilebilmesi
sonucu olugsmuslardir. Yani Kuran ulvi anlamlar1 beyan
etmek i¢in hem avam halki hem de diisiiniirleri ikna etmesi
gerekiyordu. Bu yiizden daha c¢ok hitabe ve burhan
yontemlerini birlestirip meshurat ve yakiniyattan diizenli
bir birliktelik meydana getirmistir. Bu iki edebi yontem
goriintigleri itibariyle birbirlerinden farkli olmalarinda
ragmen aralarinda diizenli bir uyum olusturmustur. Bunun
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kendisi Kuranin mucize olmasinimn delillerinden biri
sayilmaktadir.

Endiiliislii Ibn-i Riist (6. 595 h.) konu hakkinda sunlar1
yazmaktadir: "Insanlar seriat ile olan iliskisinde {i¢ gruba
ayrilirlar:

Birinci grup; ilahi hikmeti derk eden, bilgi sahibi
insanlardan olusur. Bunlar her hangi bir olayla
karsilastiklarinda sabreder ve metanetli davranirlar.

Ikinci grup; toplumun ¢ogunlugunu meydana getiren
avam halktir. Bu grubun bireyleri o kadar ilim ve bilgiyle
iligkisi olmayabilir ama saf tabiatlari, temiz niyetleri ve
nurani bir goniilleri vardir.

Ugiincii grup; bu iki gurubun ortasinda yer alir. Bunlar
ne alimdirler ne de kendilerini avam halktan kabul ederler.
Kendilerini herkesten {istlin ve alimler sinifindan bilirler.
Halbuki ortaya ¢ikip kendilerini gosterme liyakatine sahip
degillerdir.

Tesabuh {iclincli grup i¢in s6z konusudur; ¢iinki
alimler kendi ilimlerinin golgeleri altinda ve hakikatlere
ulasma yolunda kendilerine layik olan metaneti
gosterdiklerinden yollarinin {istiinde asla tesabuh olmaz.
Avam tabakasi da sahip oldugu saf ve sade zihinle asla
seriatin Ogretilerinden siipheye diismezler, zira lafizlarin
ve tabirlerin zahirleriyle iktifa edip konu hakkinda
meraklanmazlar.

Seriatin ogretileri giizel ve leziz yemek gibi saglikl
bedenler ve temiz tabiath insanlar i¢in yararlidir. Bu her
ne kadar kimi insanlar i¢in zararli olsa da halkin ¢ogunun
icinde yer aldig1 diger bir grup i¢in faydalidir. Nitekim
yiice Allah soyle buyurmaktadir: "O, fasiklardan
baskasini saptirmaz"' yani dogal beseri sinirlarindan

! Bakara, 26.
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cikan insanlardan bagka kimse ilahi Ogretinin golgesi
altinda sapitip yoldan ¢ikmaz. Bu durum bazi ayetlerden
dolay1 sadece bazi insanlar i¢in gerceklesir. Bazi ayetlerde
madde aleminde benzeri olmayan hisler otesi alem
dillendirmis ve insanlarin derk edebilecegi seylerden
misaller ve deliller getirilmistir. Bazi insanlar bu ayetlerin
zahirlerini bakip ayetlerde beyan edilenlerin hakikatin
kendisi oldugunu zannettiklerinden hayret ve siiphe i¢inde
kalmiglardir. Bu gibi miitesabih ayetler siipheye neden
olmustur. Elbette bu durum alimler ve avam halk igin
gecerli degildir. Ciinkii bunlar temiz ve iyi bir mizaca
sahip olduklarindan iyi yiyecek kendileri i¢in yararlidir.
Lakin bu iki grup disindaki insanlar hastadir ve bunlar
temiz bir mizaca sahip degillerdir. Dolayisiyla yemek her
ne kadar gilizel ve leziz olsa da bundan lezzet alip
faydalanamazlar. Yiice Allah soyle buyuruyor:

"Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetlerin pegsine
diiserler." !

Seriat, 6greti ve programinda hem avam tabakasinin
yararlanabilecegi hem de alimlerin kabul edecegi bir
yontemi benimsemistir. Kuran bu ylizden her iki grubun
da derk edebilecegi tabirler ve lafizlar1 kullanmistir. Avam
halk ayetlerin zahirleriyle yetindiklerinden ayetlerde
anlatilmak istenen seyin ayette belirtilen misal veya buna
yakin bir sey oldugunu kanisina sahip olurlar. Dolayisiyla
bununla yetinip daha ileri gitmezler. Alimler ise
misallerde gizli olan hakikatleri algilarlar.

Eger dikkat edersen seriat, halkin anlamas1 ve kabul
etmesi i¢in bu gibi misal ve tabirlerle konuyu anlatmakla

L Al-i Imran,7.
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birlikte alimleri bu gibi tabirlerin sirlariyla asina kilmis ve
bunlarin hakikatlerini kendilerine gdstermistir." *

Hissedilmeyenin hissedilene benzetilmesinde Hakk
Tealanin zatin1 tamamen gosterebilecek en giizel drnek
onun nura benzetilmesidir. Bu hakikat onun zat1 itibariyla
zahir olmas1 ve zahir olan her seyin kendisine bagiml
olmasidir. Baska bir ibareyle o varlik aleminde en belirgin
varlik olmakla birlikte hakikati de gozlerden en 1irak
varliktir. Hi¢ kimse onun hakikatine yol bulamamustir.

Allah'in zatina has olan bu gibi sifat ve vasiflar igin
madde ve his aleminde nurdan daha iyi bir tesbih
bulunamaz. Bu konuda imam Fahrurazi, Seyh Muhammed
Abduh ve Allame Tabatabai ibn-i Riist'in yontemini
benimsemislerdir. 2

IBkz. ibn-i Riist, el-Kesfu en Menahici'l-Edille, s. 89, 96, 96,
107.

2Bkz. Tefsir-i Kebir, Imam Fahru Razi, c. 7, s. 172, Resit Riza
Tefsir'ul Menar, c. 3, s. 170, Allame Tabatabai, el-Mizan, c. 3, s. 58—
62.
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MUTESABIHLERIN TEVILINI KiM
BILEBILIR?

Bu konu tefsir bilginleri arasinda yogun tartismalara
neden olmustur. Tartigmanin ve ihtilafin nedeni, su
ifadeye yonelik anlayislarin farkliligidir:  "Ve ilimde
derinlesenler: Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin
katindandir.” Bu ifadenin orijinalinin basindaki "vav"
harfinin atif edati m1, yoksa istinaf (yeni bir hususa gegis)
edati m1 oldugu noktasinda farkli goriigler ileri
siriilmiistiir. Baz1 ilk kusak miifessirler, Safiiler ve Sia
mezhebine mensup miifessirlerin biiyiik bir kismi, "vav"
harfinin atif edati oldugu ve ilimde derinlesenlerin
Kuran'da yer alan miitesabih ifadelerin tevillerini
bildikleri yoniinde goriis belirtmiglerdir. Ik kusak
miifessirlerin biiyiik kism1 ve Ehl-1 Stinnet'ten Hanefiler,
"vav" harfinin "istinaf" edati oldugunu ve miitesabih
ifadelerin tevillerinin  Allah'tan baskas1 tarafindan
bilinemeyecegini, miitesabih ifadelerin tevillerinin yiice
Allah'in 6zel bilgisi kapsaminda oldugunu belirtmislerdir.
[k goriisii savunanlar kendi gériislerini kamtlamak icin
cesitli deliller sunmus, baz1 rivayetleri ileri stirmiislerdir.
Ikinci goriisii savunanlar da baska yontemlere ve
miitesabih ifadelerin tevillerinin yiice Allah'in 6zel
bilgisinin kapsaminda oldugunu belirten rivayetlere
dayanmislardir. Her grup kars1 tarafin goriisiinii ¢iirtitmek



284

ve kanitlarmi gecersiz kilmak i¢in yogun bir c¢aba igine
girmistir.

Velhasil, hi¢ siiphesiz Kuran'da miitesabih ayetler
bulunmaktadir, peki bunlarin tevilini bilme imkanu
varmidir, eger varsa bunu kimler basara bilir? Oncelikle
bu soru iki sekilde sorulabilir:

1- Kuran'im zahiri tabirinden ne anlasilmaktadir?
Tabirlerinin zahirinde ne anlam ¢ikartilir?

2- Acaba arastirmacilar genel bir sekilde miitesabih
ayetlerin anlamlarina vakif olma imkanina sahip midirler?

Allame Tabatabai, ayetin zahirinden® inhisar hiikmii
¢ikarmis ve miitesabih ayetlerin tevili hakkindaki bilginin
sadece Allah'a ait oldugu ve baskalarinin buna tabi olmak
disinda bagka yollarinin olmadigi sonucuna ulagmistir.
Fakat aragtirmacilar miitesabih ayetlerde gizli olan
hakikatlere ulagma imkanma sahip olmalidirlar. Bu,
Allame Tabatabai'nin konu hakkinda One siirdiigi
goristiir, simdi bu goriisii getirelim:

"Tlahi ogretilerin hazinesi sayillan Kuran'in gizli
hakikatlerine ulagsmak i¢in gidilen yolun kapali olmasi
kabul edilecek bir sey olmadigi kesindir. "Onlar Kuran
diistinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri mi
var?"? Ayeti de bunu ispatlamaktadir. Eger Kuran'da
higbir Miisliiman'in, higbir alimin, Peygamber'in (s.a.a) ve
imamlarin  biitin  muhtevasin1  bilmedikleri ayetlerin

L Al-i imran suresinin 7. ayetinin: "Sana kitab: indiren O'dur.
Ondan bir kisim ayetler muhkemdir ki onlar kitabin anasidir.
Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde bir kayma olanlar, fitne
ctkarmak ve yorumunu yapmak i¢in ondan miitesabih olanina uyarlar.
Oysa onun tevilini Allah'tan bagkast bilmez. Ve ilimde derinlesenler
ise: "Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir derler. Temiz
akil sahiplerinden baskasi 6giit alip-diisiinmez."

2 Muhammed,24.
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oldugunu farz edelim, bu durumda ilahi hikmet zan altinda
kalir. Ebediyete kadar beserin hidayeti unvaniyla nazil
olan bir kitabin, hi¢ kimsenin hatta Resulullah'n bile
anlayamadigi iphamli tutumunun olmasi nasil miimkiin
olabilir? Kesinlikle bu ihtimal muhal ve ilahi hikmete
binaen imkansizdir.

"[limde derinlesmis olanlar" ciimlesinin zahiri
istinafiyedir, eger Oncekine atfedilmemisse climle tekrar
edilir; ¢iinkii bu ciimle, kendisinden 6nceki climle yani: "
Kalplerinde bir kayma olanlar™t ayetinin ziddidur.
Dolayisiyla ayetin takdiri su sekildedir: Bu iki grup
arasindaki fark; birinci grubun kétii niyetlerle miitesabih
ayetleri ele almalar ikinci grubun da temiz kalp ve iyi
niyetlerle miitesabih ayetlere yaklagsmalar1 ve bu ayetler
karsisinda teslim olmalaridir.

Buna ilave olarak eger "vav" harfi atf harfi olursa
ilimde derinlesmis olanlarin miitesabih ayetlerin tevilini
bilmeleri ve bu grubun en bariz ferdi olan Peygamber'in
(s.a.a) isminin ayr1 olarak zikredilip:"Tevilini bilmezler
ancak Allah ve Resulullah ve ilimde derinlesmis olanlar"
denilmesi gerekir; zira risalet makaminin bdyle bir
gereksinimi vardir ve bircok yerde de Peygamber'in (s.a.2)
ismi ayr1 olarak zikredilmistir. Ornegin: "Peygamber,
Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler
de"? ve "ona uyanlar, bir de bu Peygamber™ ve buna
benzer diger ayetler...

Ayetin zahirine gore tevil ilmi her ne kadar Allah'a
mahsus olsa da bazi delillerle bunun istisnas1 vardir.
Nitekim gayb ilminin Allah'a mahsus oldugunu belirten

L Al-i Imran,7.
2 Bakara, 285.
3 Al-i imran,68.
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ayetler; " O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez
Ancak  sectigi resullerden baska™ ayetiyle istisna
olmustur.

Bu ayet ilimde derinlesenlerin sadece bir boyutunu
beyan etmistir ve bu insanlarin bu gibi ayetler karsisinda
sipheye diismeyip hakka teslim olduklarini beyan
etmistir. Ayn1 zaman da zikredilen baska bir nedenden
dolay ilimde derinlesenlerin miitesabih ayetlerin tevilini
bildikleri ve Kuran'in gizli hakikatlerine ulasma imkanina
sahip olduklari ispatlands." 2

Buraya kadar olan Allame Tabatabi'nin el-Mizan
tefsirinde Al-i Imran suresinin 7. ayetinin tefsirinde
sOylemis olduklariydi.

Fahri Razi ise kendi tefsirinde soyle diyor:" Ayette atf,
fesahatten uzaktir, eger ayette atf olsaydi "yegulune
amenna Dbihi" cimlesi "veyegulune” yahut "hum
yegulune™ seklinde "vav" haliyesi ile benzerlik
tasimaliydr." 3

Simdiye kadar konu hakkinda sdylenen her sey
yukarida agiklandi, fakat bu onemli konu hakkinda su
noktalara da dikkat edip, g6z 6niinde bulundurmak gerek:

1-"Emma" -tafsil harfidir- baska bir ctimlenin zitti
olmasma gerek yoktur; ¢linkii iki zittan biri getirildigi
zaman digeri asikar olur ve getirilmesine gerek kalmaz.
Arapgada denildigi gibi, "Bilineni getirmeyip, hazfetmek
uygundur” Arapgada ve 6zellikle de Kuran'da kisa ve 6zl
konusma en giizel olanidir.

Nisa suresinde soyle buyruluyor: "Ey insanlar!
Stiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size

1 Cin,26-27.
2 Bkz. Allame Tabatabai, Tefsir el-Mizan, c. 3, s. 26-27.
8 Fahri Razi, Tefsir-i Kebir, c. 7,s. 177.



287

apagik bir nur indirdik. Allah’a iman edip ona simsiki
sarilanlari ise O, tarafindan bir rahmet ve genig bir nimet
icine yerlestirecek ve onlari, Kendisine varan dogru yola
koyacakuir."* Yani: kafir olanlar ise; genis bir rahmetin
igerisine  yerlestirilmeyecekler ve dogru yola da
konulmayacaklardir.

Kasas suresinde isyan eden halklarin akibeti
hatirlatildiktan ~ sonra  salihler  hakkinda  sunlar
buyrulmaktadir: "Ancak kim tovbe edip iman eder ve salih
amellerde bulunursa artik kurtulusa erenlerden olmayi
umabilir."?

Cin suresinde salih kullarin 6zellikleri beyan
edildikten sonra fasiklar i¢in deniliyor ki: "Hak yoldan
sapanlar ise cehenneme odun olmuslardir."®

Biitiin bu o6rneklerde karsitinin herkes tarafindan
rahatlikla anlasilmasindan dolayi, karsit ciimlenin
getirilmesine gerek duyulmamastir.

2- "[limde derinlesmis olanlar" ciimlesi "Kalplerinde
kayma olanlar” ciimlesinin zitt1 olamaz ¢iinkii bu iki
climle arasinda tekabiilii bir iligski yoktur. Devinimli bir
mizaca ve kotii bir kalbe sahip olan insanlarin karsisinda
1yi bir mizaca ve sakin bir kalbe sahip insanlar yer alirlar.
Alimlerin ve hakiki ilimleri arayanlarm karsisinda cahiller
ve ilimden uzak insanlar yer alirlar. Buna binaen
yukaridaki iki climle birbirinin zitt1 olamazlar.

3- "Hiikiim ve mevzu arasinda uyum olmalidir"
kanunu geregince, "llimde derinlesmis  olanlar"
climlesinin haberi ilim ve bilgi makamima miinasip
olmalidir; ¢iinkii ilimde derinlesenler bilmeden teslim

1 Nisa,174- 175.
2 Kasas,67.
8 Cin,15.
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olurlarsa konunun mahlasi imanda ihlas olur; zira saf
imanin gereksinimi mutlak teslimiyettir. Fakat ilim ve
bilginin gereksinimi bilmeden teslim olmamak ig¢in
arastirmak ve incelemektir. Ozetle, konunun hiikme
uygunlugunun iktizas1 bilmeye uygundur, bilmemeye
degil.

4- Simdi gelelim su sorunun cevabina: "Nigin Allah
Resuli, ilimde derinlesenlerden ayri olarak zikredilmedi?"
Bu sorunun cevabinda sunu sdylememiz gerekir: Bazi
ayetlerde isminin ayr1 zikredilmesi biitiin ayetlerde ayri
zikredilmesini mi  gerektirir?  "Bu iltizamin
gereksizligi"dir ve higbir zorunlulugu yoktur. Grupsal
Ovgiiniin oldugu bircok ayette Resulii Ekrem'in ad1 ayrica
zikredilmemis ve bu grup ile birlikte anilmistir. Ornegin
Al-i Imran suresinde soyle buyrulmaktadir: "Allah,
kendisinden baska ilah olmadigina sahiddir. Melekler ve
ilim sahipleri de adaletle sahiddir."* Resulullah da
kesinlikle Hakk Teala'nin vahdaniyetine sahit olan ilim
ehli kimselerdendir, bu gibi grupsal 6vgiiniin oldugu
bircok ayette Resulii Ekrem de grup ig¢inde mahfiller
mesalesi unvaniyla amilmistir ki bu kabil ayetler ¢ok
fazladir.

5- "Yegulune amenne bihi-Biz ona iman ediyoruz
derler..." Ciimlesi simdiki zaman kipini almistir, bu
durum -ki sabit bir imanin gostergesidir- miitesabih
ayetlerdeki gizle hakikatlere ulagmak icin ilahi hikmeti
g6z oniinde bulundurma nedeni olmustur. Zira bu insanlar
ilim ve bilgi ehli olduklari i¢in mustarip olmaz, miitesabih
ayetler karsisinda vesveseye kapilmazlar. Bunlar,
muhkem ayetlerin nazil oldugu kaynaktan miitesabih
ayetlerin de nazil oldugunu disiniirler, bu yiizden

1 Al-i Imran, 18.
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lafizlarin zahirinin gdstermedigi bazi seylerin perde
arkasinda olmasi gerekir. Bu hassas noktadan arastirma ve
inceleme egilimi baglar ve arayanlar sonunda istediklerine
ulagirlar. Dolayistyla bu ciimle hareketin bilmeye dogru
olan baglangi¢ noktasini gosterir ki, ilimde derinlesenler
bu yolla miitesabih ayetlerin tevilini 6grenirler.

6- Hal climlesi eger simdiki zamanin olumlu fiili ile
baslarsa "vav" harfinden ari olmalidir. Ibn-i Malik diyor
ki: "Fahri Razi disindaki biitiin alimler ve edebiyatgilar
"yegulune amenne" ciimlesinin "hal" oldugu konusunda
hemfikirdirler. Biitiin edebiyatcilarin goriisiine ter olarak
Fahri Razi'nin bu goriisii nasil ortaya attig1 belli degildir.

7- Eger "Ilimde derinlesmis olanlar" ciimlesini
miistenife bilsek bile herkesin tevilini yapamayacagi
Kuran'daki miitesabih ayetlere delalet etmez; c¢ilinkii
"Tevilini bilmezler ancak Allah bilir" ciimlesindeki
simnirlama  izafi olup selbi ve olumsuz boyutu
kastedilmektedir.

Hekim olan Allah, yol gosterici hidayet unvaniyla
insanlara bir kitab1 sunup sonradan insanlara "bu kitabin
icinde anlasilmayan bazi pasajlar vardir ve bunlarin
hakikatine ulagsmak herkesin isi degildir" demesi ne
belagat ve ne de hikmet ile uyusur. Hekim olan bir varligin
boyle bir sozii sOylemesi mantikli degildir, fakat "bu
kitabin i¢inde bazi pasajlar vardir ki zahiri itibariyle kotii
kalpli  insanlarin kot kalpli  kimselerin kot
faydalanmasina neden olabilir, bunlar1 algilamaya neden
olacak kilit bizim elimizdedir ve insanlar ancak bizim
tarafimizdan ona yonlendirilirler” demesi mantiklidir.
Dolayisiyla ayetteki sinirlamanin sadece selbi boyutu
vardir ve tevil ilmini fakat kot distince ve kalpli
insanlardan selb etmektedir.
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MUTESABIH AYETLERDEN
ORNEKLER

Kuran ayetlerindeki tesabuhun, asli ve arazi olmak
tizere iki kisma ayrildigina deginmistik.

Asli tesbih; kisa tabirlerin uzun manalar ifade
etmedeki yetersizliginin slipheye sebep olmasidir. Bu
ayetler daha ¢ok temel diinya goriisti hakkindaki 6gretiler
ve tanima hakkindaki ayetlerdir. Bu kabil miitesabih
ayetler, Kuran'n biitiin ayetlerine oranla sayilar1 azdir. Bu
miitesabih ayetleri anlamanin yolu ise; Ummii'l-Kitap olan
muhkem ayetler, Peygamber (s.a.a) ve imamlarin hadisleri
ve selef salihlerin s6zlerine miiracaat etmektedir.

Bunun mukabilinde Kuran'daki tesbihlerin geneli
arazidir. Kuran'in niizulii doneminde ve sonrasinda ortaya
¢ikan farkli mezhep, inan¢ ve diisiinceler kendilerine
dayanak bulabilmek i¢in Kuran'a miiracaat etmis ve diine
kadar muhkem olan ayetleri kendi tefsirleriyle miitesabih
kilmiglardir, bugiin miitesabih olarak kabul edilen
ayetlerin ¢ogu bu kabildendir.

Simdi her iki gruba 6rnek olarak Kuran'da bulunan
baz1 miitesabih ayetleri getirelim:

Cemal ve Celal Sifatlari
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Yiice Allah'in iki ¢esit sifat1 bulunmaktadir. Birincisi
Rabbul aleminin sahip oldugu kemali sifatlar olan cemal
veya subiti sifatlar, digeri de asla kendisinde
bulundurmadig, tenziye sifatlar1 da denilen celal veya
selbi sifatlardir.

Yiice Allah'im  cemal ve celal sifatlartyla
vasiflandirilmast  veya vasiflandirilmamasi hakkinda
kelam ehli olan Mutezile ve Esaire arasinda ihtilaf vardir.
Mutezililer Hakk Tealanin zatin1 herhangi bir sifatla
vasiflandirmay1 reddetmislerdir; zira vasfin gereksinimi
Hakk Tealanin zatinin vasiflar mebdesine
yakinlagsmasidir. Ayni sekilde insan herhangi bir sifatla
vasiflandirildigt zaman vasfin mebdesi zatina ariz olur.
Boylelikle zat ve vasf birliktelik arz eder, 6rnegin ilmin
zatina ariz oldugu kimseye alim denilmektedir. Oysa Hakk
Tealanin zat1 her tiirlii hadis uruzdan veya ezeli iktiramdan
miberradir. Kuran ve hadislerde zikredilen bu sifatlar i¢in
sonu¢ goz Oniinde bulundurulmaktadir, yoksa gercek
anlamda Allah i¢in kullanilmamigtir. Yani eger Allah't
ilim sifatiyla vasiflandirip her seye alimdir dersek kasit
sudur: Bu sifatla vasf olunmak Allah'u Tealaya hasil
oldugundan hicbir sey Allah'a gizli degildir; ¢linkii var
olan her sey Allah'in huzurundandir. Yoksa bu sifatin
mebdesi hakkin zat1 i¢in ar1z olmamis ve birliktelik onun
icin s6z konusu degildir. Ayni sekilde kudret, hayat,
hikmet ve hatta irade, riza vb. diger biitiin sifatlarin netice
ve gayesi goz Onilinde bulunduruldugu i¢in zatin sifata
yakinlagmas1 s6z konusu degildir.

Esaire bu yontemi benimsememis ve bunu delilden ari
bir ¢esit sahsi tefsir ve tevil kabul etmislerdir, diyorlar ki:
Kuran'm zahirine riayet edilmesi gerekir ve hicbir sekilde
Kuran'in sahsi tefsir ve tevili dogru degildir. Allah
kendisini bu sifatlarla vasf etmis ve halkin diliyle
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konusmustur, dolayisiyla bu vasf ¢agdas orfiin algiladigi
methumlarla olmasi gerekir.

Ebu'l- Hasan Esari ( Seyh Esairi) diyor ki: "Yiice
Allah zatinin ilme olan birlikteliginden alimdir, zatinin
kudrete olan birlikteliginden kadirdir." O bu sozini
ispatlamak icin asagidaki ayetleri delil olarak getirmistir:

"Bilin ki, o ancak Allah"in ilmiyle indirilmistir."*

"Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis
olduguna sahitlik eder."?

"Allah'in ilmine dayanmadan hi¢bir disi ne hamile
kalir, ne de dogurur."3

"O'nun bildirdiklerinin disinda insanlar O'nun
ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler."*

"Onlar kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha
kuvvetli oldugunu gérmediler mi?"®

"Stiphesiz rizik veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak
Allah'zir."®

Ebu'l- Hasan Esari diyor ki: "Allah bu ayetlerde ilim
ve kudret sifatlarinin mebdelerini kendisi i¢in sabit ve
zatina yakin bilmistir. Boylelikle kendisini Alim ve Kadir
sifatlariyla vasiflandirmistir. Esari buna ek olarak, "Hayy
vasfi hayat kelimesinin miistaki, Alim kelimesinin
miistak: ilim ve Kadir kelimesinin miistaki ise kudrettir"
diyor. Acaba bu vasiflar herhangi bir methumun
gostergesi midir? Yoksa sadece muhtevasiz vasif midir?
Stiphesiz ikinci ihtimal kabul edilemez. Sonug itibariyle

1 Hud,14.

2 Nisa, 166.

8 Fatir,11.

4 Bakara, 255.
5 Fusilet, 15.
6 Zariyat, 58.
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bu vasiflar Arap orfiinde yaygin oldugu sekliyle kendi
methumlarinin beyan edicisidir.

Elbette bu ayetlere istinat etmek mugalatadir; zira bu
ayetlerde sadece Hakk Tealanin zatinin ilim ve kudreti
islenilmis ve asla mukaddes zatin, ilim ve kudret
sifatlarinin mebdesi ile birlikteligi dile getirilmemistir.
Buna ilave olarak Mutezililer asla Allah'u Teala’nin ilim,
kudret ve hayat sifatlarin1 reddetmemislerdir. Sadece
mukaddes zatin bu sifatlarin mebdesi ile olan birlikteligini
inkar etmislerdir, yoksa bunlar zaten Allah't Alim, Kadir
ve Hayy olarak biliyorlar. Baska bir deyisle Mutezililer,
Hakkin zatinmi, Hakkin sifatlarinin mebdesi ile birlikte
olduguna inanan diger grubun aksine Allah'in mukaddes
zatinin bu sifatlarin mebdesi ile birlikteligi olmadan bu
sifatlarla vasiflandirildigina inanirlar.

Ehli Beyt mektebinin temiz kaynagindan intifa eden
ve ders alan Imamiye ekolii bu konuyu da agik bir sekilde
tahlil etmis ve orta yolu tutmustur. Bu mektebin
taraftarlar1 ne Esariler gibi Hakkin zatini vasiflarin
mebdesi ile birlikte ele almis ne de Mutezililer gibi bu
ittisaf i¢cin Hakkin zatiyla bir irtibat kurmustur. Allah'm
mukaddes zatin1 higbir etki olmadan tiim celali ve cemali
sifatlarin kaynagidir; ¢linkii varlik dleminde mevcut olan
her tiirlii kemal vasfi onun zatindan kaynaklanir ve tiim
bunlar eksiksiz onun zatindan vardir. Eger Hakkin zatinda
bu kemaller olmasayd: varlik alemindeki biitiin bu
kemaller nasil meydana gelebilirdi? Bu ylizden Hakkin
zat1 tiim kemal-i sifatlarin mecmuasidir ve tiim sifatlar
onun zatinin aynisidir. Ne bir sey ona ariz olabilir ne de
bir sey onunla birlikte olabilir. Ezelde sadece o vardi ve
onun disinda hi¢bir sey yoktu."Higbir sey yokken Allah
vardi." Hakk Tealanin sifatlarinin zatiyla ayn1 olmasi bu
anlamdadir. Nitekim Esaire farkli iki seyin kiyasi olan
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Hakkin sifatlarin1 halkin sifatlar1 gibi ele almistir, halbuki
yiice Allah soyle buyuruyor: "O'nun benzeri hi¢bir sey
yoktur."!

Emirel miiminin Hz. Ali (a.s) sdyle buyurmaktadir:
"Dinin evveli O'nu tanimak, O'nu tanimanin kemali O'nu
tasdik etmek, O'nu tasdik etmenin kemali onu bir bilmek,
O'nu bir bilmenin kemali O'na kars1 ihlash olmaktir. O'na
kars1 ihlasli olmanin kemali, ondan sifatlar1 nefyetmektir.
Zira her sifat mevsuftan (sifat sahibinden) ayridir. Hakeza
her mevsuf da sifattan ayridir. Dolayisiyla Allah't
vasfeden onu bagkasina eslemis olur. Onu esleyen onu
ikilemis olur. O'nu ikileyen onu tecezzi etmis (ciizzlere
ayirmis) olur. O'nu tecziye eden onu tanimamus olur."?

Tahayyiiziin Reddi

Tahayyliz mekanda bulunma ve yone sahip olmadan
ibarettir, bu da maddi varliklarin 6zellikleri ve cisimlerin
gereksinimlerindendir. Bagka deyisle bos bir kap
doldurulup herhangi bir mekanda karar kilinirsa bu agidan
yone ve boyutlara sahip olmus olur (sag, sol, 6n, arka,
yukari, asag).

Yiice Allah'in zati bdyle bir tahayylizden uzaktir;
¢linkii o salt tinsel varliktir. Yani madde Otesi ve biitiin
maddi 6zelliklerden miinezzeh bir varliktir.

Fakat Ehlisiinnetin Egaire mezhebi tahayyiizii kabul
etmistir ve boylece yiice Allah i¢in mekan ve yone
inanmistir. Bu inanglarini ispatlamak igin de kendilerince
Kuran-1 Kerim'den bazi ayetleri zikretmislerdir. Ornegin:

"Rahman, Ars'a kurulmustur."

! Sura, 11.
2 Nehc'iil Belaga, ilk hutbe.
% Taha,5.
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"Gokten yere kadar biitiin isleri Allah yiiriitiir ve
sonra O'na yiikselir."*

"Onlar, iistlerindeki Rablerinden korkarlar."?

"Gokte olanmin, sizi yere batirivermeyeceginden emin
misiniz?"3

"Giizel sozler ancak O'na yiikselir. Salih ameli de
giizel sozler yiikseltir."*

"Rabbinin emri gelip melekler sira swra dizildigi
zaman."®

"Onlar, ille de buluttan golgeler icinde Allah'in ve
meleklerinin gelmesini mi beklerler? "

Esaire, bu inancina yani Allah'in bir mekan ve yonde
bulunduguna delil olarak yukaridaki ayetler gibi
Kuran'dan otuz kadar ayet getirmistir.”

Imamiye de, Mutezile gibi muhkem ayetlerden biri
olan, "O'nun benzeri hicbir sey yoktur."® Ayetine binaen
Allah't mahliklara benzemekten miiberra bilmistir, bu
yiizden de Esaire ve benzerlerinin miitesabih kildiklari
mezkdr ayeti tevil etmislerdir.

Oncelikle bu kabil ayetlerden istifade edilen ars,
kiirsti, suud, niizul, yiikseklik, sema ve istiva gibi
kavramlar1 agiklamaliy1z:

Ars: Kuran-1 Kerim'de ars kelimesi Rabbe oranla
yirmi bir defa, kiirsii kelimesi bir defa ve istiva terimi yedi

1 Secde, 5.

2Nahl,50.

3Miilk, 16.

4 Fatir, 10.

5 Fecr, 22.

6 Bakara, 210.

7 Bkz. et-Temhid, c. 3, s. 111- 113.
8Sura, 11.
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defa zikredilmistir.! Arstan kasit tedbir arsidir. Nitekim
Allah Kuran'da soyle buyuruyor: "Sonra da isleri yerli
yerince idare ederek arsa istiva eden Allah'tir."? Ayette
ars (taht, saltanat taht1) gercek manasi ile ele alinmamistir
ve genellikle bu kelime Arap¢ada mecazi anlamiyla
kullanilir. Bir¢ok ayette mecazi anlamini ifa etmesi igin
ars kelimesi "Tedbir" kelimesi ile es anlamda
kullanilmistir, yiice Allah buyuruyor:

"Stiphe yok, Rabbimiz, dyle bir Allah'tir ki gékleri ve
yeryiiziinii alti giinde yaratmistir da sonra Arsa istiva
etmigtir; aceleyle ve durmadan geceyi takip eden giindiize
gecenin ortiisiinii atar, o ortiiyle orter onu ve giines de
onun emrine ram olmustur, ay da, yildizlar da. I'yice bil ki
yaratis da onun, buyruk da. "™

Dikkat edilirse her iki ayette de tedbir kelimesi "Arsa
istiva eden™ climlesinden sonra gelmistir, 6zellikle ikinci
ayette Once yaratma sonra da arsa istila dillendirilmistir.
Son olarak her ikisini bir yerde toplamis ve "Yaratmak da,
buyruk da yalniz O'na mahsustur” demistir. Ayetteki "el
emru-emretmek” ten kasit tedbirdir. Bu "Arsa istiva eden™
ayetinin de tekraridir.

Diger surelerde de* "Arsa istila etmek” "Tedbir"
kelimesiyle esanlamli kullanilmigtir. "Hakka™ suresinde
Hakk Teala'nin kiyamet giinlinde Ceberut meydanindaki
kapsayiciliginin - dillendirildigi  yerde arstan da
bahsedilmektedir. "O giin Rabbinin arsim, bunlarin da
tistiinde sekiz (melek) yiiklenir." Bu ylizden ars mecazen
tedbirden baska bir sey degildir. Imam Ali b. Musa el Riza

Let-Temhid, c. 3, s. 121.

2Yunus, 3.

8 Araf, 54.

4 Secde, 5, Hadid, 4-5, Miimin, 15, Taha, 5-6.



297

(a.s) arsin agiklamasinda buyuruyor ki: "Ilim ve kudret, ars
ismi ile yad edilir."?

Kiirsii: Kiirsiiden kasit yiice Allah'in biitiin varlik
alemine mutlak egemenligidir. "O'nun kiirsiisi, biitiin
gokleri ve yeri kaplayp kusatmistir.? Ayetinden maksat
melekatun kapsayiciligi ve Allah'in mutlak hakimiyetidir,
nitekim ayetin devaminda soyle denilmektedir: "Onlar
koruyup gozetmek kendisine zor gelmez."

Istiva: Eger "ila" istiva ile yakin anlamda kullanilirsa
ornegin, "Siimmesteva ilas sema-sonra goge istiva etti"
ayetinde oldugu gibi dayanmak anlamindadir, yani kast
etmek ve tevecciih etmektir. Eger "ala" ile kullanilirsa
ornegin, "Siimmesteva alal ars-Ars'a istiva eden"* ayetinde
oldugu gibi hakimiyet ve tedbirin kusaticiligl
anlamindadir. Sairin asagidaki siiri de bu kabildendir.

Besr Irak'a istiva etti,

Kili¢ kullanmadan ve kan dokmeden. ®

Sonug itibariyle ars, kiirsii ve istiva terimlerinin
gectigi ayetlerde bunlarin mecazi anlamlar1 géz onilinde
bulundurulmustur. Bu yiizden gercek anlamlar ile ele
alindiklar1 diistiniilmemelidir.

Yiikseklik: "Gokytiziinde","Niizul" ve "Suud”
kelimeleri Allah i¢in kullanildigi zaman burada gergek
mana maksat degildir bilakis mecazi mana kastedilmistir.
Yani bu topraks: diinyadan daha iistiin bagka bir alem
vardir ki bitiin 1yilikler ve bereketler o alemden bu
topraksi diinyaya gelir. Allah'in dergdh1 -eger onun i¢in

! Usul-ii Kafi, c. 1, s. 131.

2 Bakara, 255.

8 Bakara, 29.

4 Araf, 54.

5 Bkz. Ibn-i Kesir, Tarih el-Bidaye ve en-Nihaye, c. 9, s. 7.
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bir dergadh tasavvur edilirse- bu topraksi diinyadan daha
iistin bir alemdedir ki onun tarafindan rahmet gonderilir
ve kullarin salih amelleri ona dogru yiikselir. Yoksa Allah
herhangi yonde karar kilmamistir."Nereye dinerseniz
doniin Allah'in yonii orasidir.”t

Kullar aligkanliklar1 geregince Allah'in dergdhina dua
i¢in yoneldikleri zaman gokytiziine bakip ellerini yukariya
kaldirmalar1 bereket kaynagmin bu diinyanin siirlar
disinda oldugunu gosteren bir sirdir. Insan bu madde
aleminden daha stin  bir 4lemden ihtiyacinin
giderilmesini istemeyi adet edinmistir. Ciinkii kendisine
bu madde aleminde gordiigiinden dogal olarak diger alemi
yeryliziiniin disinda tasavvur etmekte ve bu yiizden o
aleme yonelmektedir. Bagka bir aleme yonelmenin
gereksinimi  gokyiiziine yonelmektir; zira gokylizii
yeryiiziiniin disinda yer alir. Insan yeryiiziiniin hangi
noktasinda olursa olsun bu tasavvurundan dolay1
muhitinin disina tevecciih etmektedir. Ilahi dergahin
yiiksekligi "Gokyiiziinde" olma meselesi bundan intiza
edilmigtir. Nitekim yukariya dogru yonelmek sirdan baska
bir sey degildir.?

"Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz
onu ancak belli bir élciiyle indiririz."

Bu ayetteki "Indirmekten" kasit madde otesi Alemden
madde alemine tenzildir. Kuran ayetlerinde kullanilan
niizul, inzal ve tenzil gibi biitiin kelimeler bu tiirdendir.*

! Bakara-115.

2 Bkz. et-Temhid, c. 3, s. 126.

% Hicr,15.

* Bu kelimeler Kuran'in niizulu igin en az on defa zikredilmistir.
et-Temhid, c. 3, s. 115-116.
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Gelelim bazi ayetlerde yiice Allah igin "gelip, gitme"
kavramlarimin kullanilmasina; Ornegin ayette soyle
buyrulmaktadir:

"Allah'in gelmesini beklerler."t

"Rabbin geldigi zaman."?

Bu ve benzeri ayetlerde hakiki anlam degil mecazi
anlam kullanilmistir, bu da Arap oOrfiinde en yaygin olan
mecaz seklidir. Ornegin; "Rabbin geldigi zaman" ayetinin
zahirinde gelme fiili Allah'a nispet verilmektedir oysa
bunun ger¢ek anlami,"Rabbinin emri geldigi zaman"dir.
Diger bir 6rnekte,"Kentten sor" ® ayetidir ki gercek anlamu,
"Kent ahalisinden sor" dur. Bu tiir mecazi kullanimlardaki
takdir veya kelime diisiikliigliniin sahidi baska ayetlerdir.
Ormegin Allah'u Teald buyuruyor Ki: "Allah'in emri
gelince de hak yerine getirilir. Iste o zaman bunu batil
sayanlar hiisrana ugrarlar.* "Kendilerine meleklerin
gelmesini yahut Rabbinin (azdb) emrinin gelmesini mi
bekliyorlar.™

Velhasil Kuran ayetlerinde fazlaca kullanilan ve bazi
ayetlerde izharin ve bazi ayetlerde de takdirin alindig1 bu
gibi mecazi kullanimlar Arapcada ¢ok yaygindir.

Yiice Allah't Gorme

Esaire, kiyamet giinlinde miiminler hesaba ¢ekildikten
sonra Allah't géreceklerine inanmaktadirlar. Ebu'l- Hasan
Esari bu inancit i¢in,"O giin yiizler 151l 151 parlar ve
Rablerine bakarlar"® ayetini delil olarak one siirmiistiir;

! Bakara, 210.

2 Fecr, 22.

8 Yusuf,82.

4 Miimin,78.

5 Nahl, 33.

6 Kiyamet,22-23.
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zira ayette miminlerin  Allah'in  nurani ¢ehresini
seyredecekleri icin  ¢ehrelerinin  aydinlanacagi
sOylenmistir. Esari diyor ki: Arap dilinde nazar kelimesi
tic anlamda kullanilir.

1- itibari Nazar: ibret ve ders alma. Ornegin; "Deveye
bakmuyorlar mi, nasil yaratilmigtir!"*

2- Beklemek: Nitekim ayette buyruluyor ki: "Onlarin
bekledigi (Ma yenzurune): Sadece bir ses!.. Cekisip
dururlarken kendilerini carpacak bir ses... "

3- Gozle gdormek: Bahis konusu ayetin kastidir. Zira o
giin ibret alinacak bir sey yoktur ve ayni sekilde "Nazar"
bekleme anlaminda degildir, 6rnegin Hz. Siileyman diyor
Ki:"Elgilerin ne haber ile doneceklerine bakacagim."

Ebu'l- Hasan Esari'ye soruyoruz: "Nigin sevap
kelimesini yani, 'Rabbin sevabina bakarlar' takdir
almayalim?" Bunun cevabinda diyor ki: "Mebna takdirin
olmamasidir; zira s6ziin zahirinin tersinedir. Ciinkii ayetin
zahirindeki anlam Allah gozle bakmaktir. Eger sevap
kelimesini takdir olarak alirsak Allah disindaki herhangi
bir varliga nazar edilmis olur. Yani eger birilerinin soziinii
zahirinin tersine yorumlarsak veya soziinii degistirecek
sekilde herhangi bir yerini takdir olarak alirsak bu dogru
olmaz."

Esari, "Gozler O'nu idrak edemez" ayeti hakkinda
diyor ki: "Goérmemekten kasit bu diinyadadir ki ahirette
gormek olasiligiyla bir celiskisi yoktur; zira daha {istiin
aleme birakilan Hakkin ¢ehresini gérme en {stiin

! Gasiye,17.
2 Yasin,49.
3 Neml,35.
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lezzetlerdendir ya da ayette belirtilen géormemekten kasit
Hakk1 gérmekten mahrum olacak kafirlerdir."?

Ama daha once "Nazar" kelimesinin bahis konusu
olan ayette nazar etmek "Goz dikmek" anlaminda
oldugunu hatirlattik, yoksa bakmak anlaminda degildir.
Bu beklemek anlamina gelir ki Arap edebiyatinda yaymn
bir sekilde kullanilir. Arap sair Cemil b. Muammir diyor
ki:

Padisah olan sana goz diktigim zaman,

Yanindaki deryadan ve nimetlerinden bana bagisla.

Bagka bir sair diyor ki:

Vaadin i¢in sana dogru goz dikmigim,

Fakirin zengine goz diktigi gibi.

Zamahsehri bu ayetin tefsirinde Mekke sokaklarinda
dilencilik yapan kimsesiz ve kor kizin so6zlerini
aktarmaktadir. "Diyor ki: Go6zlerim Allah ve siz halka
dikilmistir." 2

Biitiin bu 6rneklerde "Nazar" kelimesi géz dikmek
anlamimdadir ve "ila" harfi ile birlikte alinmistir. Bu
yiizden mezkir ayetin anlami1 sudur: "O zor giinde ¢ehreler
sevingli ve aydindir. Zira Allah'm liituf ve inayetine gz
dikmislerdir."

Esari, Allah'm goriinecegini ispatlamak i¢in,
"Rabbim! Bana (kendini) goster' ayetini de delil olarak
getirmistir ki eger Allah'in goriinmesi imkansiz olsaydi
Hz. Musa nasil boyle bir istekte buluna bilirdi?

! Bkz. Ebu'l- Hasan Esari, el-Eban, Haydarabad baskisi, s. 10 —
19.Ebu'l- Hasan Esari, el-Luma, s. 61-68

2 Bkz. Kessaf, c. 4. s. 662, Mecma'ul Beyan, c. 10, s. 398, Ebu'l-
Futuh Razi, c. 11, s. 332.

3 Araf,143.
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Ama bu istek Hz. Musa'nin istegi degildi, Israil
ogullarinin istegi idi ve Hz. Musa onlarin dilinden Allah'a
arz etmisti. Israil ogullar1 cahilce boyle bir istekte
bulunmus ve eger Allah kendisini gostermezse iman
getirmeyeceklerini  sOylemislerdi. Hz. Musa onlarin
isteklerini yerine getirmekten kaginiyordu. Ama Allah
kavmini istegini dile getirmesi igin Musa'ya izin verdi.
Zira diger ayetlerde Hz. Musa'ya boyle bir istekten dolay1
bask1 uyguladiklar icin Israil ogullar: direkt kinanmustir.
Nisa suresinde soyle buyrulmaktadir:

"Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap
indirmeni istiyor. Onlar Musa'dan, bunun daha biiyiigiinii
istemisler de, "Bize Allah' apagik goster” demislerdi.
Zuliimleri sebebiyle hemen onlart yildirim ¢arpti. Bildhare
kendilerine agik deliller geldikten sonra buzag (tanri)
edindiler. Biz bunu da affettik. Ve Musa'ya apacik delil (ve
yetki) verdik."! Yani Israil ogullar1 Musa'dan kendilerine
Allah't gostermesini istemiglerdi. Bu yilizden yildirim
carpma belasia dugar oldular.

Bakara suresinde bu daha acgik bir sekil belirtilmistir:
"Hani siz, "Ey Musa! Biz Allah': agiktan a¢iga gormedikce
sana asla inanmayiz" demigstiniz. Bunun iizerine siz bakip
dururken sizi yildirim carpmigts.”

Nitekim Israil ogullar1 bu yersiz isteklerinden dolay1
yildirim garpma belasina dugar oldular, bundan dolayidir
ki, Israil ogullart direk Allah tarafindan kinanmistir, Hz.
Musa kinanmamustir.

Beden Azalari

1 Nisa,153.
2 Bakara, 55.
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Esairiler, Allah'n beden azalarina sahip oldugunu
zannediyorlar ve Kuran'da el, ayak, g¢ehre, goz gibi
kelimelerin gectigi ayetleri delil olarak One siiriiyorlar,
ornegin; "Yahudiler, Allah'in eli baghdir, dediler. Hay
dedikleri yiiziinden elleri baglanasi ve ldnet olasilar!
Bilakis, Allah'in elleri agiktir, diledigi gibi verir."*

Lakin bu ayette Esairi'nin iddiasim1 destekleyecek
herhangi bir sey bulunmamaktadir; ¢iinkii "elin baglilig:"
deyiminden maksat gii¢siizlik ve acizliktir, bunun
karsisinda "elin acikligi" ibaresi ise gli¢ ve kudretin
gostergesidir.  Arap  edebiyatinda  genellikle bu
anlamlariyla kullanilirlar, nitekim baska bir ayette soyle
deniliyor: "“Elini baglayip boynuna asma. Ama onu
biisbiitiin de saliverme. Sonra kinanmwr, hasretler icinde
kalirsin."? Bu iki tabirin hakiki mefhumlari bu ayette kast
edilmedigi ¢cok agik bir sekilde goriilmektedir; ¢iinkii kasit
hasret nedeni olacak yasamda katilik ve davranislarda
rahatliktir.

Yukaridaki ayette gecen "elin baghligi-elin agiklig1"
deyimleri Al-i Imran suresinde fakir ve zengin
unvanlariyla zikredilmistir:" Gergekten Allah fakir, biz ise
zenginiz diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmistir."
Allah'u Teala bu iddianin cevabinda s6yle buyuruyor: "De
ki: Liituf ve ihsan Allah"in elindedir. Onu diledigine verir.
Allah'in rahmeti genistir ve O her seyi hakkiyla bilir."*
Baska bir yerde de buyuruyor: "Allah'in elindedir, onu
diledigine bahseder. Allah, biiyiik ituf sahibidir."®

! Maide,64.

2 Isra—29.

3 Al-i imran,181.
4 Al-i Imran,73.
5 Hadid—29.
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Kuran'da on iki defa el kelimesi Allah'a nispet
verilmig ve biitlin bu yerlerde kasit gii¢ ve kudrettir.

Kuran'da on bir defa ¢ehre kelimesi kullanilmistir ki
mukaddes zatin kendisi anlamindadir, 6rnegin; "O'nun
zatindan baska her sey yok olacaktir.™* "Biz sizi Allah
rizast icin doyuruyoruz."? Diger ayetler de bu kabildendir.

G0z kelimesi Kuran'da bir defa tekil ve dort kez ¢ogul
olmak tiizere bes defa gelmistir ve bunlarin tamamindan
kasit 6zel inayettir. " Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen
gozlerimizin oniindesin." Hakeza Taha suresinde Musa'ya
hitaben buyruluyor Ki: " Goziimiin oniinde yetistirilesin."*

Baldir kelimesi de Kalem suresinde zikredilmistir: "O
giin baldir acgilir."® Buradaki baldirdan kasit kiyamet
giinliniin sikint1 ve zorlugudur, Allah'u Teala bagka bir
ayette buyuruyor ki: "Ve baldir, baldira dolasinca Iste o
giin sevk edilecek yer, sadece Rabbinin huzurudur."®

Aslinda "kesfu's-sag" ,Arap edebiyatinda yaygin bir
sekilde ciddiyet ve cabalamanin kinayesi olarak kullanilir.
Yani oyun oynama donemi olan bu diinyadaki hayat son
bulmus ve gergekleri gorme zamaninin gelmistir. Farscada
"kesfu's-sag" kelimesi yerine bir ise soyunmak veya
kollart sivamak deyimleri kullanilir ki kasit herhangi bir
is1 yapmakta ciddi olmaktir.

irade ve Ozgiir Olma

Esairiler ve Adlcilar arasindaki tartismali konulardan
biri de insanin 0zgiir iradesi ile gerceklestirdigi fiillerdir

! Kasas,88.

2 Insan,9.

8 Tur, 48.

4 Taha—-39.

5 Kalem,42.

6 Kiyamet, 29- 30.
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ki; acaba insan kendi iradesiyle mi bu fiiller tahakkuk
bulur yaksa iradesinin disinda midir?

Ebu'l- Hasan Esari diyor ki: "Rububiyette tevhidin
gereksinimi sudur; varlik aleminde meydan gelen her sey
Ornegin  insanin  Ozglr  iradesiyle  (goriiniirde)
gerceklestirdigi fiiller Hakk Teala'nin direk iradesiyle vaki
olur. Yoksa Rububiyette sirkin nedeni ve Allah digindaki
bir varligin bir sey meydana getirmesinde onunla seriki
olmay1 gerektirir. Halbuki "herhangi bir seyin meydana
gelisinde Allah'in iradesi disindan higbir seyin dehaleti
yoktur."

Ebu'l- Hasan Esari bu iddiasini ispatlamak igin yirmi
besten fazla ayeti delil olarak getirmistir. Ornegin;

1- "Oysa Allah sizi de, yaptigimiz seyleri de
yaratmigtir."!

2-"Allah her seyin yaraticisidir."?

3- "Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen
herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce,
bir kitapta yazilmis olmasin."

4- "Siiphesiz O, giildiiriir ve aglatir."*

Cebre inananlar asagidaki ayetleri de delil olarak
getirmislerdir:

5- "Allah'in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz."

6- "Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi" ®

5

! Saffat, 96.
2 Ziimer, 62.
3 Hadid, 22.
4 Necm, 43.
5 Insan, 30.
6 Enam, 111.
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7- "And olsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu
cehennem i¢gin yaratmigizdir."*

Yani bunlar azap gérmek icin yaratilmislardir. Yoksa
kendi nefisleri helak olma nedeni degildir ki, kendi
elleriyle kendileri i¢in cezay1 hazirlamis olsunlar.?

Kuskusuz insanin sahsi iradesi ihtiyari fiilleri
gerceklestirmede Onemli bir role sahiptir. Bu yiizden
insanin fiilleri kendisine nispet verilir ve bunlar iyi ve
kotii sonuglarint yiikklenmek zorunda kalir. Bu herkesin
vicdanina miiracaat ettiginde rahatlikla anlayabilecegi bir
seydir. Insan iyi ve kotii fiilleri yapmakta 6zgiirdiir, eger
isterse bunlar1 yerine getirir ve eger istemezse yerine
getirmez. Insanin hicbir zorunluluk olmadan bunlar
ozgiirce gerceklestirdigi asikardir; zira bu durum vicdani
onermelerden sayilmaktadir, yani bunun asikar oldugu
zaruri ve bedihidir ve bedihi olmalar1 da insanin deruni
vicdanindan kaynaklanir. Dolayisiyla delil, burhan ve
istidlale ihtiyac yoktur.

Buna ilave olarak onceden de belirtildigi gibi 6vme,
kinama, miijdeleme, korkutma, sevap, ceza vb. ancak iyi
ve kotii fiillerin 6zgiir irade ile eyleme dokiilmesi ve
bunlarin fazilet ve kotiiliik sayilmalariyla agiklanilabilir.

Kuran bastanbasa ahlaki fazilet ve kotiiliik sayilan ve
insanin  davramiglarindan  kaynaklanan  6vgii  ve
kinamalarla  doludur. Ser-i vazife gbz Onilinde
bulundurulmaksizin insanin kendi fiillerini gerceklestirir
ken se¢me gli¢ ve kudretine sahip oldugu goriiliir. Tersi bir
durum abes ve beyhudedir.

L Araf, 179.
2 Bkz. Ebu'l- Hasan Esari, el-Ebani, s. 6 ve 49-59, el-Lume, s.
113, Taftazani, Serhi Akayidi Nesefiye, Kabil baskisi, s. 60—61.
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Bu gibi ayetler muhkem ayetlerden sayilmaktadir;
clinkii insanin fitrati ve vicdani ile uyum igindedir. Bu
beyana mubhalif ayetler goriiniise gore miitesabihtirler ve
muhkem ayetlere gére yorumlanmalidir.

Insanin fiillerinin ihtiyari olduguna delalet eden bazi
ayetler sunlardir:

1- "Kim de ahireti ister ve ona layik bir bi¢imde
miimin olarak gayret gosterirse, iste bunlarin ¢alismalari
makbul olur."?

2-"Su halde, kim miimin olarak bir salih amel islerse,
calismast asla inkdar edilmez. Siiphesiz biz onu
yazmaktayiz."?

3- "Her kisi kendi kazandigina karsilik bir rehindir."

4- “Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden
karada ve denizde diizen bozuldu."*

5- "Kendilerine hidayet geldigi zaman, insanlari
inanmaktan alikoyan sey neydi."

6- "Kim bir kotiiliik yapar yahut kendine zulmeder,
sonra da Allah'tan bagislama dilerse, Allah't ¢ok
bagislayici ve cok merhamet edici bulur."® Eger insan kotii
islerin yapiminda ihtiyar sahibi olmazsa veya kendisine
zulmetmeyi reva goriirse onun bu isini nasil koti
sayabiliriz. Bu durumda af dilemesinin ne anlami olabilir?

7- “"Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle
yiikiimlii kilar. Onun kazandigi iyilik kendi yararina,

isra, 19.

2 Enbiya, 94.
8 Tur, 21.

4 Rum, 30.

5 Isra, 94.

6 Nisa, 110.
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kétiiliik de kendi zararmadir."* Bu ayet acikca insanin iyi
ve kotii isleri yapmaya Kadir ve giicli oraninda miikellef
oldugunu dolayisiyla iglerinin sonucunun da kendisine
dondiigiinii gosterir.

8- "Dinde zorlama yoktur, ¢iinkii dogruluk sapikliktan
iyice ayrilmigtir."? Zira dinin hakikati inanctir, bu yiizden
delillerin asikar olmasiyla hasil olur ve higbir sekil
zorunluluk kabul etmez.

9- "Siiphesiz bunlar bir ogiittiir. Kim dilerse Rabbine
ulastiran bir yol tutar."® Bu ayet insanin dzgiir iradesiyle
hakka gidecek olan yolu ve hakikati bulmasi igin Allah
tarafindan olan seylerin insan aklin1 ve fitratin1 harekete
gecirmekle birlikte kendisine zahiri yol gostericileri de
gonderecegini acikca gosterir.

Saptirma ve Yoldan Cikarma

Yoldan ¢ikarma anlamina gelen "saptirma fiili" ilahi
ve Orfii degerlerin karsisinda yer alan bir fiil olmasina
ragmen Kuran'in birgok ayetinde konu edilmis ve bu fiil
Allah'a nispet verilmistir. Bu ayetlerde "saptirma fiilinin"
asla gercek anlamlariyla kullanilmadigi ve bunlarin sadece
mecazi beyanlar olduklarini anlamak i¢in ilahi 6zelliklere
dikkat etmek gerekir.

Allah'a nispet verilen "saptirma"”, yoldan c¢ikarma
anlamindadir. Yani hakikatler karsisinda inat edip
diretenleri kendi hallerine birakmak ve has inayetten
mahrum etmektir. Bu insanlarin kendileri Hakk Teala'nin
has inayetine mazhar olmak istememis ve bunun igin
gerekli olan zemineleri kendi viicutlarinda meydana
getirmedikleri i¢in kendi hallerine birakilmiglardir.

1 Bakara, 286.
2 Bakara, 256.
8 Miizzemmil, 19.
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"Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de
ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise
saptirir."t

Dolayistyla Allah'in  saptirdigi  kimseler Hakk'a
donmenin yollarii aramayan kimselerdir." Uydurmus
olduklar valanlar, dinlerinde kendilerini
aldatmaktadir."®> Yani bu gibi insanlarin yontemleri
beyhude islerle ugragsmak ve bos sozler soylemektir, bu
isleri de onlar1 magrur kilmig ve isyan etmeye sevk
etmistir.

"Allah'a iman edip ona simsiki sarilanlari ise (Allah),
kendisinden bir rahmet ve liitfa kavusturacak ve onlar
kendisine varan dogru bir yola iletecektir."

Hatim Ve Miihiirleme

Kuran'da gecen hatim, ta'b/miihiirleme ve Ortii
kelimeleri ayn1 sey hakkinda olup inatci ve serkes
insanlarin kendi yanls tavir ve davraniglariyla kendileri
icin hazirladiklar1 hicap anlamindadir.

"Allah,  onlarin  kalplerini  ve  kulaklarim
miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir." *

"Onlarin kalplerine — ki idrak etme organidir- miihiir
vuruldu."

Lakin bu miihiirleme ve hicap perdesinin zeminini
kendileri hazirlamislardir, bu mesele baska ayetlerde de
acikca goriilmektedir:

! {brahim, 27.

2 Al-i imran, 24.
3 Nisa, 175.

“ Bakara, 7.

5 Tovbe, 87.
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"Gordiin mii o kimseyi ki kendi hevdsint kendisine
tanrt edinmis ve onu Allah bir bilgi iizerine sasirtmis ve
kulagi ve kalbi iizerine miihiir basmig."*

"Clinkii onlar once inandiklarini iddia ettiler, sonra
inkdra gittiler. Bu sebeple kalpleri miihiirlendi."?

"Kiifiirleri sebebiyle Allah o kalpler iizerine miihiir
vurmustur."

Yani bu insanlar miiminleri kandirmak igin zahiren
iman getirmiglerdir, ama miiminlerin tutumlarini
gevsetmek i¢in sonradan bir daha hakk: inkar etmislerdir.
Bundan dolayr da Allah bunlarin goniillerine miihiir
vurmustur.

"Allah, biiyiikliik taslayan her zorbanin kalbini iste
béyle miihiirler."* Bu yiizden Allah, bu ac1 gercegi onlarin
kendi diliyle anlatmakta ve Hakki inkar etmenin zeminini
kendi elleriyle hazirladiklarin1 ve onlarin bunu itiraf
ettiklerini beyan etmektedirler.

"(Bu,) bilen bir kavim i¢in, ayetleri Arap¢a okunarak
agtklanmus bir kitaptir. Bu kitap miijdeleyici ve uyaricidir.
Fakat onlarin ¢ogu yiiz ¢evirdi. Artik dinlemezler. Ve
dediler ki: Bizi cagirdigin seye karsi kalplerimiz kapalidir.
Kulaklarimizda da bir agirlik vardir. Bizimle senin aranda
bir perde bulunmaktadir. Onun igin sen (istedigini) yap,
biz de yapmaktayiz! " °

Bu ayetlerin igeriginin mutlak inat ve inat¢ilig1
anlattig1 ve biitiin bu ibareler bir temsil ve istiareden Gte
bir sey olmadigr aciktir. Nitekim Allah bu insanlar

! Casiye, 23.

2 Miinafikun, 3.
3 Nisa, 155.

4 Mii'min, 35.

5 Fussilet, 3-5.
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kimmamis ve onlarin su soézlerle Hakk'l inkar ettiklerini
sOylemistir:

"Kalplerimiz ~perdelidir." dediler. Oyle degil!
Kdfirlikleri sebebiyle Allah onlara lanet etti. Onun i¢in
pek az iman ederler."?

1 Bakara, 88.
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Altinc1 Boliim

KURAN'IN MUCIZE
OLUSU
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EBEDI BiR MUCIZE OLARAK KURAN

Mucize kelimesi, Arapcada  "eceze" Kipinden
alimmistir ve aciz kilmak anlamima gelmektedir. Birisini
aciz ve giicsiiz kilmak ise iki sekilde gergeklese bilir:

Birincisi; onda bulunan giiciin elinden alinmasiyla,
Oornegin mali giicii yahut bir makami olan kimsenin
elinden zorla 0 mali gii¢ yahut makami almak suretiyle
onu aciz / gii¢siiz birakmak.

Ikincisi; kimsenin yapamayacagi bir isi yapmak.
Ormegin bazilar1 dylesine manevi iistiinliiklere ulasa bilir
ki buna baskalar1 ulagamaz.

Kuran'in mucize olmasi yani aciz birakmasi ikinci
sekildedir; belaget, fesahat, buyruklarmin dayanikliligi,
sOzlerinin ulastiriciligl, hiikiimler ve ogretiler alaninda
asla ulasilamayacak yeniliklerin bildirilmesi ve diger
ozellikleriyle insanin ulasamayacagi, dengini
getiremeyecegi Ustlin bir konumda bulunur. Bu yiizendir
Ki Kuran i¢in ebedi mucize denilmektedir ve bu sekilde
olmas1 daimidir, zira Kuran son din Islam"in seriatinin
delilidir.

Konunun Tarihi Ge¢misgi

"Kuran'in mucize" olusu konusu ¢ok eskilerden beri
disilintirlerin  tizerinde ¢alistiklar1 konularin  basinda
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gelmektedir. ibn-i Nedim'e! gére bu hususta ilk
arastirmalar1 yapan ve konu hakkinda ilk kitabi telif eden
Muhammed b. Zeyd Vasiti'dir. Kendisi kelam ilminin
onde gelenlerindendir ve bu alanda el-fmame ile Icazu'l-
Kuran Fi Nezmihi Ve Telifi kitaplarin1 kaleme almustir.
Bazilaria gore ise Vasiti'den daha 6nce kuran'in mucize
olusu hakkinda iki cilt kitap yazan Ebu Ubeyd b.
Muammer b. Miisenna'dir. Ayni sekilde Ebu Ubeyd
Kasim b. Selam'in da kitab1 zikredilmektedir. Lakin ne
yazik ki bu kitaplar giiniimiize kadar ulasmamis ve su anda
elimizde bulunmamaktadir.

Elimize ulasan kitaplar arasinda en eskisi Ebu
Siileyman Hamd b. Muhammed Busti'nin Beyanu Icazu'l-
Kuran eseridir. Miiellif Kuran'in mucize olusunu beyan
acisindan ele almig, Kuran'da segilen kelimeler, kullanilan
kavramlar ve bunlarin kullanilis tarzini irdelemis, ¢ok
glizel bir metotla da agiklamistir.

Ebubekir Baklani, Imam Fahri Razi, Kemaluddin
Zemlekani ve Imam Yahya b. Hamza gibi 6nde gelen
alimlerin de her biri Kuran'in mucize olusunu degisik
boyutlardan inceleyerek bu alanda kitaplar yazmislardir.
Yakin donemde ise sayisiz makale, kitap ve risale
yazilmistir bunlarin igerisinde en Onemlileri; Allame
Sehristani'nin el- Mucizetu'l-Halide, tistad Mustafa Sadik
Rafii'nin Icazu'l-kuran, Abdullah Derraz'n En Nebeu'l-
Azim ve Allame Tabatabi'nin fcaz-: Kuran kitaplaridir.
Ayetullah Hoi de el-Beyan tefsirinin 6nsoziinde genis bir
sekilde Kuran'in mucize olusunu hakkiyla islemistir.

Bir Savunma Gereksinimi Olarak Mucize

1 Bkz: el-Fihrist, s.63.
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Yiice Allah tarafindan gonderilen peygamberler,
bunlarin igerisinde 6zellikle de Ulu'l-Azm peygamberler
sozlerinde ve peygamberliklerinde hak olduklarini
ispatlamak i¢in Allah tarafindan birgok mucizeler
gostermislerdir. Hi¢ bir insanin asla yapamayacagi bir
takim isleri yapmalar1 gayb alemi ve dogaiistii bir alem ile
irtibat halinde olduklarinin gostergesidir. Dolayisiyla
mucizelere  "dogaiisti" olaylarda demislerdir. Yani
bilinen ve taninmuis etkilerin {istiinde olusmasidir.

Simdi karsimiza s$Oyle bir soru g¢ikmakta: Acaba
peygamberler tarafindan gergeklestirilen mucize; bir
teblig gereksinimi midir yoksa savunma amacglt midir?
Yani peygamberler insanlar1 davete basladiklar1 zaman
hemen ilk olarak mucize gosteriyorlar miydi yoksa davetin
ileri asamalarinda inkarcilarin istemeleri ve kendilerinin
sozlerinin hak oldugunu ispatlamalart i¢in mi
yapiyorlardi?

Peygamberler tarihi ve Kuran-1 Kerim'in bu husustaki
ayetlerini inceledigimizde ikinci sikkin dogru oldugunu
gormekteyiz. Higbir peygamber davetinin ilk asamasinda
hemen mucize gostermemistir, fakat ileriki asamalarda
insanlarin inkadr etmesi, hak olduklarina delil olarak
mucize istemesi dolayisiyla, Allah'm izni ile mucize
gostermislerdir.

Peygamberlerin davet etmis olduklar1 seyler tamamen
insanin akli ve fitrati ile uyum i¢indedir. Inadi olmayan,
hakki arayan ve dogrulart goriip de teslim olan kimseler
hemen kabul etmekte ve onlar i¢in mucizeye gerek
kalmamaktadir, yiice Allah Kuran-1 Kerim'de buyuruyor:

"Biz Kuran't hak olarak indirdik; o da hakk: getirdi."*

1 {sra,105.
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"Allah'in daveti hak ve agiktir."*

"O halde sen Allah'a giivenip dayan. Ciinkii sen
apacik hakikat iizeresin."?

"O kitap (Kuran), onda asla siiphe yoktur."®

"Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize hakki
getirmigler."*

"Ey insanlar! Size Rabbinizden hak gelmistir."

"Allah, hak olarak Kitab': ve mizani indirendir." ©

Fakat insanlarin i¢inden bazilar1 her ne Kkadar
peygamberlerin davet ettigi seylerin hak oldugunu bilseler
dahi, kendi menfaatleri, istek ve arzularina ter geldigi i¢in
inkar edip yalanlamiglardir. Buyuruyor:

"Kendilerine bilgi verilenler, Rabbinden sana
indirilenin (Kuran'in) gercek oldugunu bilir; onun, mutlak
galip ve ovgiiye layik olan (Allah'in) yoluna ilettigini
goriirler.’

" Bir de, kendilerine ilim verilenler, onun (Kuran'in)
hakikaten Rabbin tarafindan gelmis bir ger¢ek oldugunu
bilsinler de ona inansinlar, bu sayede kalpleri huzur ve
tatmine kavussun."®

Evet, insanlar neyin hak ve neyin batil oldugunu
bilmekteler, bunu akillar1 ve fitratlar1 sdylemekte, lakin
yine de hakkin karsisinda durup inkar ederler:

1 Rad,14.

2 Neml,79.

3 Bakara,2.

4 Araf 43.

5 Yunus,108.
6 Sura,17.

7 Sebe,6.

8 Hac,54.
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" Andolsun biz size hakki getirdik, fakat ¢ogunuz
haktan hoslanmiyorsunuz."

"Kendileri de bunlara yakinen inandiklari halde,
zuliim ve kibirlerinden étiirii onlart inkdr ettiler."?

Imam Sadik bu hususta séyle buyurmaktadir: "ilahi
stinnet geregince higbir zaman hak ile batilin karigmasina
izin verilmez, asla hak batil olarak ve batil da hak olarak
goriilmez. Ciinkii eger boyle olmasaydi hak ve batil1 ayirt
etmek i¢in bir yol bulunamazdi."”

Hz. Musa'nin iki biiylik mucizesi olan asas1 ve yedi
beyzasi niibiivvetinin ilk giiniinde ona verilmisti, ama o bu
mucizeleri hi¢ gostermemisti. Firavun taraftarlart ve
Kiptilerin Hz. Musa'min getirdiklerini inkar etmesi ve
ondan delil istemeleri {lizerine yiice Allah'in emir
buyurmastyla mucizesini gostermistir. Allah-1 Teala Hz.
Musa ve Hz. Harun'a sdyle buyuruyor.

"Firavun'un yanina gidip diyin ki: bizler alemlerin
Rabbinin elgileriyiz. Firavun, onlara 'Alemlerin Rabbi
Kimdir?' dedi. Musa: "O, goklerin ve yerin ve her ikisi
arasinda bulunan her seyin Rabbidir. Eger gergekten
inanirsaniz - bu  boyledir. Firavun alay edercesine
etrafindakilere bakip dedi ki: "Isitmiyor musunuz?" Musa
ne inanilmaz seyler soyliiyor. Musa onlara doniip dedi ki:
"0, sizin de Rabbiniz, ge¢mis atalarinizin da Rabbidir.
Sonra Firavun sinirli bir sekilde alay edercesine dedi ki:
"Bu size gonderilen Peygamber'iniz, sliphesiz delidir."”
Musa dedi: "O, dogunun da batinin da ve ikisi arasindaki
her seyin de Rabbidir. Eger diisiiniiyorsaniz bu, boyledir"
Eger benden baska bir ildh edinirsen, andolsun seni
zindana atilanlardan kilarim." Musa alayl bir sekilde dedi

L Zuhruf,78.
2 Neml,14.
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Ki: "Sana apagik bir delil getirmis olsam da m1?" Firavun:
"Dogru sdyleyenlerden isen haydi getir onu" dedi. Bunun
lizerine Musa, asasini atti, bir de ne gorsiinler, asa agikca
kocaman bir yilan olmus Elini koynundan ¢ikardi,
bakanlar bir de ne gorsiinler, bembeyaz olmus." *

Ibrahim suresinde acgik¢a mucizenin ilk olarak
peygamberler  tarafindan  gésterilmedigi,  bilakis
inkarcilarin boyle bir istekte bulunduklar1 belirtilmekte
dir. Soyle ki Hz. Musa kavminin inkarlarindan sonra
onlara sunlar1 hatirlatiyor:

" Sizden once gelip gecmis iimmetlerin, Nuh, Ad ve
Semiud halklarimin ve onlardan sonra gelip de Allah'tan
baskasinin tamtamina bilemeyecegi halklarin baslarindan
gecen olaylardan haberdar olmadiniz mi? Elgileri
kendilerine delil ve mucizeler getirdiler de onlar ellerini
agizlarina gotiriip: "Biz, dediler, sizinle gonderilen
talimatlart kabul etmiyoruz. Ciinkii biz, bize yaptiginiz
davetin mahiyetinden derin bir kusku i¢indeyiz."
Peygamberleri dedi ki: Gokleri ve yeri yaratan Allah
hakkinda siiphe mi var? Halbuki O, sizin giinahlarinizdan
bir kismini bagiglamak ve sizi muayyen bir vakte kadar
yasatmak i¢in sizi (hak dine) ¢agurryor. Onlar dediler ki:
Siz de bizim gibi bir insandan bagka bir sey degilsiniz. Siz
bizi atalarimizin tapmis oldugu seylerden dondiirmek
istivorsunuz. Oyleyse bize, apacik bir delil getirin!
Peygamberleri onlara dediler ki: "(Evet) biz sizin gibi bir
insandan  baskast degiliz.  Fakat Allah  nimetini
kullarindan diledigine liitfeder. Allah'in izni olmadan
bizim size bir delil getirmemize imkan yoktur. Miiminler
ancak Allah'a dayansinlar. Hem, bize yollarimizi

1 Bkz: Araf,103- 110. Suara,16- 34.
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gostermis oldugu halde ne diye biz, Allah'a dayanip
giivenmeyelim?" 1

Evet, bu gibi bir¢ok ayet ve diger delillerden anlasilan
mucizenin bir savunma gereksinimi oldugu ve inkarcilarin
istekleri iizerine siiphelerinin giderilmesi i¢in geldigidir,
ama hakka tabi olan akl-1 selim insanlar dogrulart hemen
kabul ettikleri i¢in onlara bu gibi mucizeler
gerekmemektedir. Temiz fitrath ve akilli kimselere hakki
gostermek yeterli olacaktir.

Bu yiizden mucize, hakka dogru ilerleyen davetin
oniindeki engelleri pargalayip atmak i¢in kullanilan bir
kilig gibidir. Dolayisiyla davetin ilk asamalarinda buna
gerek yoktur, eger sonradan engellerle karsilasilirsa ancak
o zaman kullanilir.

! {brahim,9- 12.
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Kuran'in Meydan Okumasi

Kuran ilimlerinde bunun i¢in "tahaddi" kavrami
kullanilmistir. Tahaddi yani meydan okumak, rakip
istemek anlamindadir. Kuran kendisini yiice Allah'in
kelami, hicbir insanin basaramayacagi biiylik bir mucize
olarak beyan etmektedir. Dolayisiyla boyle kabul
etmeyenleri benzeri bir s0z getirmeye cagirmakta ve sdyle
demektedir:

"Eger bu buyruklarin Allah'm s6zii degil de bir
beserin sozii olduguna inaniyorsaniz, bunun dogru olup
olmadigini her zaman ve her mekanda anlaya bilirsiniz. En
yetenekli edebiyatci, sair ve dil bilimcilerinize sdyleyin,
Kuran'in sozleri gibi; giizel, fasih, belig, saglam, hikmetli,
uyum ve ahenk arz eden sozler olustursunlar. Lakin tiim
insanlar birlesse dahi asla kuranin sézleri gibi bir sz
getiremezler, ¢iinkii kuran Allah'in séziidiir ve insanlarin
sOzii gibi olmadigini ¢ok iyi biliyorsunuz."

Tahaddinin Asamalari

Kuran birka¢ asamada meydan okumus ve kendisine
rakip istemeyi dile getirmistir:

1- Ik olarak genel olarak Kuran gibi bir s6z getirin
diye buyurmak:

" Yahut "Onu kendisi uydurdu!" mu diyorlar? Hayr,
onlar iman etmezler. O halde bu iddialarinda tutarli iseler
Kuran gibi bir séz getirsinler bakalim!"*

2- Sonra kisa bile olsa en azindan on sure getirin diye
buyuruyor:

"Yoksa "Onu (Kuran'i) kendisi uydurdu” mu diyorlar?
De ki: Eger dogru iseniz  Allah'tan  baska

1 Tur,33- 34.
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cagwrabildiklerinizi (vardima) ¢agirin da siz de onun gibi
uydurulmus on sure getirin."!

3- Ugciincii asamada getire bileceklerini iddia
edenlerin itibarlarin1 daha bir yok etmek i¢in, en azindan
bir sure getirmelerini istemekte:

" Yoksa " Onu kendisi uydurmus!" mu diyorlar? De Ki:
"Oyleyse, iddiamizda tutarl iseniz haydi onunkine benzer
bir sure ortaya koyun ve Allah'tan baska ¢cagirabileceginiz
kim varsa hepsini de yardiminiza ¢agirin." ?

4- Ve en sonunda kesin bir sekilde boyle bir seye asla
giiclerinin yetmeyecegini buyuruyor:

"Eger kulumuza indirdigimiz (Kuran) hakkinda
stiphede iseniz, haydin onun benzeri bir sure getirin ve
eger dogru soyleyenler iseniz, Allah'tan baska sahitlerinizi
cagirin (ve bunu ispat edin) Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir
zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlarla taslar
olan atesten sakimin. O ates kafirler icin hazirlanmistir." 3

5- Sonra inanmayanlarin bu aci tecriibesini ve
gligsiizliigliniin tiim insanlar i¢in gegerli oldugunu ilan
ederek, Kuran'm mucize olduguna inanmayan tiim
insanlara meydan okuyarak, Kuran'm ebedi mucize
oldugunu buyurmustur:

"De ki: "Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu
Kuran'in benzerini yapmak icin bir araya toplansalar,
hatta birbirlerine destek olup giiclerini birlestirseler bile,
yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler."*

Bes sekilde buyrulan bu "tahaddi" ayetleri ve 6zellikle
de Kurann mucize oldugunu agik¢a belirten son iki

1 Hud,13.
2Yunus,38.

8 Bakara,23- 24.
4 {sra,88.
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ayetten ilging noktalar ele gecmektedir. Bakara suresinin
24. ayetinde "velen tefelu/ asla yapamayacaksiniz"
kelimesi ayrica gelecekten haber vermekte ve sonsuza
kadar  kimsenin = kurana  rakip olamayacagi
bildirilmektedir. Isra suresinin 88. ayetinde yine aymi
sekilde tim insanlarin  bundan aciz  oldugu
buyrulmaktadir. Bu tiirde gelecekten haber vermeyi gaybi
bilenden baska hi¢ kimse yapamaz. Insan birisine meydan
okudugu zaman kendi donemindekileri tanir ve kendi
giiciinii de onlarla kiyasladiktan sonra bu isi yapar, lakin
hi¢ kimse gelecegi bilmedigi ve gelecektekilerin nasil bir
giice sahip olacagindan haberdar olmadigi igin bu sekilde
biiyiik bir iddiada bulunamaz. Ama Kuran biiyiikk bir
cesaret Ornegi ile sonsuza kadar tiim insanlarin kargisinda
giigsiiz oldugunu ilan etmistir. Iste bu gaybi haber
Kuran'imm mucize olusuna en 6nemli delillerden biridir.

Son olarak Kuran'in meydan okumasi hususunda su
noktaya deginelim: Bazilar1 her ne kadar Kuran'in mucize
olusunun delillerini tiim zamanlar i¢in kabul etmislerse de,
Kuranin meydan okumasmi sadece o ddénemdeki
insanlarla sinirlamis ve gelecek igin gegerli olmadigini
zannetmislerdir. Yani bugiin Kuran'in mucize olusunu
ispatlamak i¢in Kuran'in nazil oldugu donemde Kuran'la
mukabele etme giicline sahip olmayan edebiyat¢ilarin
acizligi delil olarak getirilmelidir, tiim zamanlarin
edebiyatgilarina karst meydan okuma s6z konusu degildir.

Oysa bu diisiince kesinlikle dogru degildir; yukaridaki
ayetten de acgikca anlasildigi lizere, Kuran'm meydan
okumasi geneldir, biitiin insanlar1 kapsar ve sinirlar1 her
zaman icin genistir. Tahaddi mazide nasil idise simdi ve
gelecekte de dyledir. Ciinkii Kuran kendisine 6zel saglam
bir yonteme sahiptir, insanlarin sozleri kesinlikle ona
ulagamaz ve hatta yanina bile yaklasamaz; zira Kuran'in
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mucize olusu sadece beyanina bagl degildir, lafiz ve mana
birlikteligi mucize kilmaktadir.
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KURAN’IN MUCIZE OLDUGU YONLER

Arastirmacilar ve diistiniirler, Kuran'in mucize olusu
ve hangi yonlerden mucize oldugu hakkinda bircok genis
arastirmalar yaparak, cesitli boyutlarini siralamiglardir. Bu
hususta bazi farkli goriisler de bulunmaktadir. Gegmisteki
eski alimler olaya daha farkli yaklasmiglardi, son déonem
alimleri ise eskilerin gorislerini degisik sekillerde
aciklamis ve ek olarak da yeni boyutlar eklemislerdir.
Simdi bu hususta ortaya konulan goriislere deginecegiz:

1- Kuran, Edebi Yonden Mucizedir: Arap
edebiyatgilart ve dil bilim uzmanlari; Kuran'in edebiyat,
belagat ve fesahat yoniinden mucize oldugunu
sOylemiglerdir. Soyle Ki; kuran-1 Kerim'de gecen
sozciikler akici ve belirgin bir anlatima sahiptir. Kelimeler
manasima uygun yerlerde getirilmis boylece giizel bir
terkip olusmustur. Bu da Kuran'in basindan sonuna kadar
tim ayet ve surelerde birbirinden ayrilmayan bir
diizenlilik meydana getirmistir. Tiim bunlar Kuran'm
mucize ve buyrulanlarin da ilahi bir s6z olduguna delalet
etmektedir. Dolayisiyla soyle denilmistir: "Eger Kuran
ayetleri i¢indeki bir kelime alinarak onun yerine ciimleye
uygun olacak sekilde baska bir kelimeyi koymaya
calissalar bunu asla basaramazlar."

2- Kuran, Anlatim Yoniinden Mucizedir: Kuran-1
Kerim'in anlatim islubu, diizeni, climlelerin yapisi,
kelimelerin ciimle iginde uygun secilisi ve lafizlarin
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ahengi, ne geg¢miste ve ne de gelecekte esi benzeri
olmayan yeni bir kalipla Araplara sunulmustur. O zaman
Ki Arap edebiyatgilar1 arasinda genelde yaygin olan siir,
nesir ve seciy idi, bunlarin her birinin kendisine gore giizel
yonleri olmasiyla birlikte eksik yonleri de bulunmaktadir.
Ornegin siir; kalbe etki etmekte ama kafiyelerin uyumu
i¢in sairi kisitlamaktadir, nesir de bu kisitlama yoktur lakin
bu defa siirdeki gibi etkinligi bulunmamaktadir. Seci ise
ilk bakista gilizel bir sanat gibi goziikse de zorlugu ve
ozelligine uygun olmayan kelimeler kullanildigindan
giizelligi azalir.

Kuran, bunlardan sadece biri degildir, bilakis bu iig¢
edebi ozelligin hepsini kendisinde toplayarak edebiyat
alaninda yeni bir ¢1gir agmistir. Yani Kuran ayetleri siirin
etkileyiciligine, nesrin kisitlamamasina ve secinin
zorlanmadan yakalanan giizelligine topluca sahiptir.

3- Kuran, Ustiin Ogretiler Yoniinden Mucizedir:
Bu Kurann en o6nemli Ozelligidir, o zamana kadar
insanligin hicbir sekilde bilmedigi sayisiz hikmet ve 6greti
Kuran ile insanlara bildirilmistir. Kuran'da bulunanlarin
¢ok ince bilgiler olmasi, varlik aleminden, evrenden,
insanin bedeninden bilgiler vermesi, kainatin ve insanin
ni¢in yaratildigin1 bildirmesi, insanin ilahi emaneti
istlenmis oldugu asli yonii hakkinda konusmasi, madde
Otesi alem, insanin nereden gelip nereye gidecegi
hakkinda konusmasi insanlik i¢in emsalsizdir. Boylece
insanlik i¢in yeni 6gretilerin yolu a¢ilmig oldu. O zamanki
beserin bilimsel konumu g6z Oniinde bulunduruldugu
takdirde Kuran'in nasil bir mucize oldugu daha iyi
anlasilacaktir.

4- Kuran, Kanun Koyuculugu Yoniinden
Mucizedir: Kuran'in en fazla 6énem verdigi konulardan
biri de toplumsal diizen, refah ve saadettir. Bunlarin
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saglanmasi i¢in de pratik anlamda hiikiim ve kanunlar
belirlemistir. Diger insanlarla ortak bir yasami paylastigi
icin bu kurallar1 uygulamak zorundadir. Bu meyanda
kanun koyucu sadece yiice Allah'tir zira insanlarin
belirlemis oldugu kanunlar sadece bireysel ve toplumsal
yasami diizenlemek i¢indir. Oysa insanin Allah ve madde
Otesi ile de bir iligkisi bulunmaktadir. Bu iigiincii bag
gormezlikten gelindigi takdirde kanunlar ¢ogu kez
baglayici olamaz ve insanin ifrat yahut tefrite diismesine
sebebiyet verir.

"Resuliimiiz size Kitap'tan gizlemekte oldugunuz
bir¢ok seyi aciklamak iizere geldi, bir¢ok (kusurunuzu) da
affediyor. Gergekten size Allah'tan bir nur, apagik bir
kitap geldi. Rizasimi arayanmi Allah onunla kurtulug
vollarina gétiiriir ve onlart iradesiyle karanliklardan
aydinhiga cikarir, dosdogru bir yola iletir."*

Ciinkii Islam'm koymus oldugu kanunlar {i¢ boyutlu
oldugu igin birey, toplum ve Allah bag: ile birlikte
toplumsal saadetin saglayicisi olur. Bu da ilahi kanunlarin
mucize ve insanin uhdesinin disinda oldugunu gosterir.

5- Kuran, Saglam Delil Getirme Yoniinden
Mucizedir: Kuran'in istidlal yontemi has o6zelliklere
sahiptir ki bunu Kuran mucizelerinden biri ve burhan ve
hitabe yontemlerini bir araya getiren metot sayabiliriz.

Meshur filozof Endiiliislii Ibn-i Riist, vataninda
yazdigi ¢cok degerli kitabi el-Kegful An Menahicil Edille'de
bu konu hakkinda agik bir misal getirmis ve demistir ki:
"Kuran, Hakk Teala'nin zatin1 tanitmak i¢in onu nura
benzetmistir: "Allah, géklerin ve yerin nurudur"  Ki
diinyay1r aydimnlatir ve kusatir, her sey onun vesilesiyle
ayan olur. Hakk Teala'nin zatin1 tanitmak ve onun varlik

1 Maide,15- 16.
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alemindeki yerini belirtmek i¢in benzetmenin bu kadari
avam halki ikna etmek i¢in yeterlidir. Ayni1 zamanda bu
benzetme Hakk Teala'nin zat1 i¢in o kadar dakiktir ki gayri
mahsusun mahsusa benzetilmesinde en dakik benzetme
sayilir. Bu tesbih Hakk Teala’nin zatinin biitiin
ozelliklerini gostermektedir.

Hakkin zat1 vacib'ul viicuddur, Onun viicudu zatinin
aynisidir ve zatinin hakikati viicududur. Biitiin mevcudatin
viicudu ondandir, Onun varlig1 ve viicudu herkes igin
asikar ve zahir olmakla birlikte zatinin hakikati sonsuz
derecede hafi ve herkesten gizlidir.

Eger madde aleminde bu 6zelliklerin aynisina sahip
bir sey bulmak istersek nurdan bagka bir Ornek
getiremeyiz. Onun suas biitiin varlig1 kapsamis ve her seyi
ayan kilmistir, zira her sey nurla ayandir. Lakin nurun
ayan olmasi zatindandir. Nurun hakikati bilinmemektedir,
ama parlakligi ve viicutsal eseri herkes igin asikar ve
hiiveydadir. Filozoflardan kim Hakk Teala’nin zatini
tanitmak i¢in misal getirmek isterse Kuran'm bu
benzetmesinden daha iyi bir 6rnek getiremez."

6- Kuran, Gaybi Haberler Yoniinden Mucizedir:
Kuran'da zikredilen gaybi haberler Kuran mucizelerinden
bir kismini teskil eder, bunlar gegmis zaman, simdiki
zaman ve gelecek zaman olmak iizere {i¢ kisma ayrilir.

a) Gegmisten haber vermesi: Selef enbiyanin ve tarih
i¢indeki birgok immetin ge¢gmisi eski kitaplarda az buguk
zikredilmis ve halk arasinda tamamen tahrif olmus
efsaneler gibi anlatilmistir. Hz. Nuh'un hayati1 ve tufan
hadisesi hakkinda Kuran'da sdyle buyrulmaktadir: "Iste
bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.
Bundan énce onlart ne sen biliyordun, ne de kavmin."*

1 Hud,49.
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Hz. Nuh'un hayati ve tufan olay1 eski yazilarda 6zellikle
Tevrat'ta genis bir sekilde zikredilmistir, lakin Kuran'da
oldugu gibi saf ve inhiraftan uzak olamamustir.

Hz. Yusuf hakkinda da buyuruyor ki: "Iste bu (kissa),
gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile
bildiriyoruz."* Hz. Yusufun olay1 Tevrat'ta genis bir
sekilde aciklanmistir, ama bu Kuran'in beyan gibi sadik
ve dogru degildir. Ayn1 sekilde Musa, Harun, Beni Israil,
Firavun, Meryem ve Zekeriya hakkinda Allah'in
peygamberlerinin ve velilerinin makamlarinin kutsiye
tinin korunmas1 ve nakilde emanetin gostergesi olan bu
gibi tabirler kullanilmistir, fakat Tevrat'ta asla bu boyuta
riayet edilmemistir, hatta bilakis onlarin yiice makamlar1
asagiya cekilmigtir.

b) Simdiki Zamandan Haber vermesi: Kuran,
minafiklarin, igbirlik¢ilerinin, misriklerin ve Yahudi lerin
hile ve desiseleri tistiindeki perdeyi agmis ve onlar riisva
etmistir. Bu gibi gaybi haberleri dillendiren ayetler
Kuran'da ¢ok fazladir.

c) Gelecekten haber vermesi: Yakin ve uzak gelecek
zaman hakkinda vaki olacak hadiseleri haber vermektir.
Ozellikle Kuran'in gaybi haberlerinin miisahede edilmesi
icin yakin gelecek zamanda vaki olacak olaylar
bildirmektir. Ornegin Islam'in yayilmasi, galibiyetler,
fetihler ve diismanin yenilgisi ve yok olusu hakkindaki
haberler bir bir ve ardi sira tahakkuk bulmustur. Rumlarin
Farslara birka¢ yil icinde galip gelecegi haberi, "Ama
onlar, yenilgilerinden sonra yeneceklerdir. Birkag¢ yil
icinde'> bu kabildendir. Iran ve Bizans arasindaki bu
savas 603 miladi yilindan 622 miladi yilina kadar devam

L Yusuf,102.
2 Rum,3- 4.
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etti (Peygamber'in (s.a.a) Medine'ye hicret ettigi
yil),savasin baglarinda Hiisrev Perviz (Farslar) iistiindii,
Mekke'de nazil olan Rum suresi savasmin akisinin
degisecegi haberini verdi. Ka¢ yil gectikten sonra
Bizanslilar {istiin gelmeye basladi. Bu iistiinliik esrafin ve
ordu komutanlarinin eliyle oldiiriilen Hiisrev Perviz'in
saltanatinin sonuna kadar devam etti. Bu durum
Miisliimanlarin sevinmesine neden oldu; zira onlarin
kudretli komsular1 zayiflamist.

Her seyden ilging olani beserin Kuran gibi bir seyi
getirmekten her zaman i¢in aciz olmasi haberidir. "Bunu
yapamazsamz —ki hicbir zaman yapamayacaksiniz-"*
ayeti her zaman Kuran'mm mucize olmasinin delili sayilir.

7-Kuran, Bilimsel Yonden Mucizedir: Kuran
tabirleri arasinda bazi gegici isaretlerle karsilasiriz ki bu
s0z sahibinin tabiatin gizli sirlarini bildigini gosterir.

"De ki: "O kitabi goklerin ve yerin swurrmmi bilen
indirmistir." ®

Bazen Kuran tabirlerinde tabiatin bazi sirlarina isaret
edilmektedir. Bu isaretler Allah'in sézlerinin arasinda
goriiliir, lakin bu soziin asil hedefi zati maksadi bu cihetin
beyani degildir. Nitekim hi¢bir zaman bu gibi isaretlerin
aciklanmasinda acele edilmemis ve tamamen beyan
edilmemistir. Zira Kuran'in asil hedefi hidayet etmek i¢in
yol gostermek, talim, dini terbiye ve maneviyattir. Sadece
ince ayrintilar1 bile géz 6niinde bulunduran insanlar bu
gecici isaret ve sirlart algilayabilirler. Bu niikte alimlere
gore Kuran'in mucize olmasinin delilidir.

8- Kuran, Anlatim Saglamhg  Yoéniinden
Mucizedir: Kuran farkli minasebetlerle degisik

1 Bakara,24.
2 Furkan,6.
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zamanlarda ve mekanlarda nazil olup bazi olaylari
miikerrer bir sekilde beyan etmesine ragmen tekdiize ve
iistiin bir diyalektige sahip ve anlatimdaki her tiirlii ihtilaf
ve tezattan raktir. Eger bu beseri bir kelam olsaydi
zamanin akis1t i¢inde degisik miinasebetlerle bazi
konularin beyaninda ihtilaf ve ¢eliski ortaya ¢ikardi. Zira
ister istemez anlatimda ¢eliskiye diismek insan tabiatinin
gereksinimidir. Nitekim insanin hafizasi, bugiin sdyledigi
bir s6z ile yirmi yil 6nce bazi maslahatlardan dolay1
sOylenen bir s6zii mutabik kilacak kudrete sahip degildir.
Kuran, bunu mucize olusunun delillerinden biri olarak
saymustir. Allah'u Teala buyuruyor Ki:

"Hala Kuran't diistintip anlamaya ¢alismiyorlar mi?
Eger o, Allah'tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsayd,
mutlaka onda bir¢ok celiski bulurlardi."*

! Nisa,82.
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MUCIZENIN BOYUTLARI

Glinlimiizde Kuran''n mucize olusunu; beyani,
bilimsel ve tesrii yonden olmak iizere iic 6nemli boyutta
ele alinip incelenilmektedir.

Beyani mucizede; climlenin giizelligi ve belagati
niikteleri, mana ve muhtevada her ne kadar asil role
sahipse de kullanilan ibare ve lafizlarin giizelligi ve
belagati niikteleri daha ¢ok gz 6niinde bulundurulur.

Bilimsel mucize; tabiatin bazi sirlariyla ilgili olan
gecici isaretlerdir. Bunlar Kuran tabirleri arasinda {istii
kapali isaretler seklinde goriiliir. Zamanin gegmesi,
bilimin ilerlemesi ve bazi teorilerin kesinlik kazanmasiyla
bu isaretler giin 15181na cikmaktadir. Ozellikle Alimler bu
hakikatleri goriip anladiklari zaman Kurant mucizevi
yoniiyle 6viip, kabul ederler.

Tesrii  mucizeler; dini  mefhumlarda  yenilik
getirmektir, yani Kuran, maarif ve ahkam olmak iizere iki
alanda o giine kadar insanligin ulasamadig1 ve ebediyete
kadar dinin yol gostericiligi olmadan ulagmasinin
imkansiz oldugu bir yolu kat etmistir. Kuran metafizigi
kusatici, kapsayici ve kanunlar1 ¢ok yonlii olup kamildir.
Her iki cihetten de higbir eksikligi ve noksanligi olmadan
insanliga sunulmustur. Simdi 6zet olarak belirttigimiz
Kuran'in bu ii¢ yonden mucize olusunu inceleyelim.
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BEYANI YONDEN MUCIZE OLUSU

Kuran'm beyani mucizeleri bes kisimda 6zetlenebilir.

1- Kelimelerin Se¢cimi

Kuran'in ibare ve climlelerinde kullanilan kelime ve
sOzciikler tamamiyla secilmistir. Eger bir kelimeyi kendi
yerinden kaldirip ve asil kelimeye 6zgii biitiin 6zellikleri
ifa etmesi i¢in baska bir kelimeyi onun yerine kullanmak
istersek, boyle bir kelimeyi bulamayiz; zira Kuran
kelimeleri dyle bir sekilde secilmistir ki o6ncelikle Kuran
tilavetinin akict ve rahat olmasi i¢in ayni siradaki
kelimelerin harflerinin ses tonlarina riayet edilmis ve
onceki her kelimenin son harfi ile sonraki kelimenin ilk
harfi uyumlu ve ahenkli olmustur. Ikinci olarak
mefhumsal agidan da diizenli bir Orgilinlin meydana
gelmesi icin kelimelerin birbirleriyle olan manevi
uyumuna dikkat edilmistir. Buna ilave olarak kelimelerin
fesahati konusu "Me'ani-Beyan" ilminde belirtilen
sartlarin hepsi géz oniinde bulundurulmustur. Bu mezkir
ti¢ dizge her kelimenin 6zelligi dikkate alinip climle i¢inde
kullamilmistir. ~ Velhasil  kelimelerin her  biri
degistirilemeyecek sekilde kendilerine has yerlerde
kullanilmistir.

Ibn-i Atiyye bunun hakkinda soyle diyor: "Kuran
kelimelerinden biri yerinden alinip daha miinasip baska bir
kelime yerine kullanilmak istenilirse Arapcgadaki tim
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kelimeler arastirilirsa yine de boyle bir kelime
bulunamaz."”

Ebu Siileyman Busti de diyor ki: "Bil ki Kuran
belagati mezkir sifatlar1 kendisinde toplamis ve bu esas
tizere her tiirden kelime de — ki zikredilen oOzellikler
kendisinde vardir- kendisine has ve uygun olan yerde
kullanilmigtir. Eger bunun yerine baska bir kelime
kullanilirsa ya anlam tamamen degisir ya maksadin yok
olmasina neden olur veya giizelligini elden verip matlup
belagat derecesinden diiser."

Seyh Abdulkahir Curcani diyor: "Kuran kelimelerinin
secim ve kullanimindaki dikkat herkesi sasirtip hayran
birakmistir; zira hi¢ kimse yerine uygun olmayan bir yerde
bir kelimenin kullanildigin1 ya da yanlis bir yerde bir
kelimenin kullanildigini gérememis ve o yere uygun daha
miinasip bir kelimeyi bulamamistir. Nitekim bunun
insicami ve intizami1 akil sahibi herkesin hayret ve
acizligine neden olmustur."

Edebiyat ve belagat oncelerinin, mucize haddinde
olan Kuran kelimelerinin se¢imini ve kullanimini 6ven bu
gibi beyanlar1 ¢ok fazladir. Elbette kelimelerin
secimindeki bu dikkat -genellikle normal insanlarin
bilemeyecegi- iki asil sarta baglidir:

1- Her kelimenin has 6zelligini bilip onu dogru ve
miinasip yerde kullanmak icin kapsayici bir sekilde
kelimelerin 6zelligine vakif olmali.

2- Kelimeler kullanildigi zaman kelime segiminde
tikanmamak ve uygun kelimeyi animsamak i¢in bilfiil
zihni huzur olmali, normal insanlarin bu iki sarti
kendilerinde bulundurmalari imkansiz gibi
goriinmektedir.
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Bu konudaki en meshur delil kisas ayetidir: "Ey temiz
akil sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardwr. Umulur ki
sakinirsiniz."t

Celaleddin Suyuti kisas ayetinin mezkir ibareye
tercih edilmesini yirmi sekilde agiklamistir. Bu gibi
ornekler ¢ok fazladir ve et-Temhid kitabinda bunlarin
bazilarina deginilmistir.?

2- Aciklama Yontemi Ve Metodu

Kuran'm agiklama ve beyan yontemi Araplarin yaygin
bir sekilde kullandiklar1 hi¢bir yontem ve metoda
benzemiyordu. Kuran Araplar icin bir ilk olan ve bundan
sonra da bu tislipla ciimleleri dillendiremedikleri beyanda
yeni bir yontem sunmustur.

Onceden de belirtildigi gibi yaygin ii¢ edebiyat
tarzinin (siir, nesr ve seci) eksikleri ve giizel yonleri vardir.
Kuran islubu, kafiye ve vezin uyumsuzluklarina veya
daginik sdylemlere yada agir beyanlara dugar olmadan
siirin ~ gilizelligine ve ¢ekiciligine, nesrin  mutlak
Ozgirliigiine ve secinin letafet ve hiisnline sahiptir. Bu
durum Arap edebiyatcilarinin hayretine neden olmus ve
kendilerini, hayret verici, kendisine has giizelligi olan,
yeni ve aynit zamanda yaygin olmayan kelam tiirleri
karsisinda bulmuslardir.

Imam Kasifu'l-Gita bu konu hakkinda sdyle diyor:
"Ondan o6nce ve sonra benzeri olmayan ve hi¢ kimsenin
benzerini getirmeye kadir olmadig1 Kuran'm ilging tarz ve
islubu (yeni tarz ve islup) Arap kelaminin tarz ve
tislubunun tersine ve siir ve nesirdeki yontemlerinin
hilafinaydi. Araplar hayret edip kaldilar ve kullandiklari

! Bakara- 179.
2 Bkz. et-Temhid, c. 5, s. 9-130.



336

yontemler olan nesirde, nazimda, secide, lirikte ve siirde
bununla nasil mukabele edeceklerinin bilemediler...
Araplarin  biiylik edebiyatgilart bu sekilde Kuran
karsisinda teslim olmak zorunda kaldilar."

O cagin Araplar igerisindeki en biiyiik edebiyatgisi
caresizce soyle bir itirafta bulunmustur: "Muhammed'in
sOyledikleri hayret vericidir. Allah'a yeminler olsun ki
sOzleri ne siirdir, ne sihirdir ve ne de cahillerin beyhude
sozleridir. Onun sozleri Allah'n kelamidir."”

3- Kuran'in Ahenk Dizgisi

Kuran'm beyani mucizelerinin en énemli yonlerinden
biri, Kuran kelimelerinin ahenk dizgisidir. Bu yon o kadar
giizel ve gorkemlidir ki ilk giinden itibaren Araplari;
Kuran kelaminin beserin yetenegi disinda oldugu ve
sadece Allah'in sozii olabilecegini itiraf etmeye mechur
etmistir.

Kuran kelimelerinin ahenk dizgisi insanin duygularini
kabartan ve kendisine ferahlik veren goniil oksayici nagme
ve melodileri meydana getirir. Kuranin bu giizel
nagmeleri gerek Arap gerekse gayri Arap her dinleyici i¢in
bu oOzellige sahiptir. Kuran tilaveti can-u goniilden
dinlenildigi zaman insanin tevecciihiinii celp eden ilk sey
onun fesih nizamini ve belagatli nagmesidir. Bu nizamda
kelimelerin hareket ve duraklart Oyle bir sekilde
diizenlenmistir ki isitildigi zaman canlara nese veren ve
kalpleri costuran goniil oksayict bir ses kulaga gelir. Bir
acidan "med" ve "gunne" harfleri kelimelerde dyle bir
sekilde hesaplanilip kullanilmistir ki ses yansimasina
ahenk verebilir ve karinin nefes cekip tertil iistatlarinin
belirtikleri yerde durup nefesini yenilemesine yardimeci
olur.
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Bir siiri ka¢ defa dinleyen kimse i¢in siirin ahenk ve
uyumu monoton ve sikinti verici olur, ama Kuran'in
degisik ahenkleri siirekli yenilenir. Aruz, nota ve solfejleri
ardi sira yerlerini degistirir ve her biri kalbin bir kdsesini
oksar. Boylece insan sikilip yorulmaz, dinleme istiyaki
artar ve her an ¢ogalir.

Kuran'in niizuliinden 6nce Araplar bazen siirlerinde
bu seslerin ¢esitliginden yaralaniyorlardi. Fakat genellikle
bunlar hep tekrarlandiklar i¢in yorucu oluyordu. Nesirde
de —ister miirsel ister miisecci olsun- Kuran'da goriinen
akicilik ve cekiciligin ge¢mis 6rnegi yoktu. Araplarin en
giizel nesirlerin de bile bir¢ok eksiklik vardi. Bu da nesrin
akiciligini ve diizenini bozuyordu ve Kuran gibi tertilli
olmasma imkan yoktu. Bunun tertilli olmasi i¢in ¢ok
cabaladiklar1 zaman da tekelliifii gbze carpar ve kelamin
degerini diisiiriiyordu.

Buna binaen Araplarin kendi zanlarinca Kuran igin
sOyledikleri; bu s6z siirdir veya bu s6z sihirdir,
sozlerinden dolay1 sasirmamak gerekir. Bu sozler
Araplarimn, nesrin celal ve gérkeminden ve siirin cemal ve
cekiciliginden 6te olan Kuran'in fasih gorkemli sozleri
karsisindaki hayretlerini gostermektedir.

Seyyid Kutup, Kuran'm ahenk dizgisi hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: "Bdyle bir makam, harflerin bir
kelimede 0Ozel diizen ve uyum igerisinde olmasi ve
lafizlarin bir fasildaki bagdasimlarinin sonucudur. Bundan
otliri Kuran hem nesrin hem de siirin 06zelliklerini
kendisinde  barindirmaktadir. Kuran'n  beyan ve
anlamlarimin Ustiinliigii, onu kafiye ve aruz tefilelerinin
hisarlarindan kurtarmis ve O'na anlatim 6zgirligi
kazandirmistir. Bununla birlikte siirin 6zelikleri, deruni
musiki ve bir tiir vezin meydana getiren fasilalar i¢cinde
goriilmektedir. Bu oOzellikler Kuran kafiye ve aruz
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tefilelerinden kurtarmistir. Kuran, aym1 zamanda hem
nazmin hem de nesrin 6zelliklerine sahiptir. Kuran tilavet
edildigi zaman deruni ahengi tamamiyla hissedilir. Bu
ahenk kisa surelerde, kisa araliklariyla ve genel olarak
tasvir ve tersimlerde daha ¢ok asikardir. Bu uzun surelerde
daha az olmasina ragmen her zaman i¢in ahenk diizeni
goriiliir."?

Rafii de demistir ki: "Araplar nesir yazmak ve siir
bestelemekte birbirleriyle rekabet edip birbirilerine karsi
oviiniiyorlardi, ama biitlin bunlar i¢in sadece bir tarz
kullaniyorlardi. Onlar beyanda ozgiirdiiler ve konugma
sanatin1 biliyorlardi, tabi Araplarin fesahati bir taraftan
fitri ve bir taraftan da tabiattan ilham alinmisti. Lakin
Kuran nazil oldugu zaman bagka bir tarzla kars1 karsiya
olduklarmi gordiiler, kelimeler tanmidiklar1 kelimelerdi.
Pesi sira, tekelliifsliz, alici, uyum ve terkibin en st
derecede oldugunu miisahede ettiler. Bunun goérkem ve
ustiinliiglinden hayrete distiiler, zihin melekelerinin bir
sey olmadigini ve tarzlarinin zayif oldugunu anladilar.
Arap belagatcileri de o zamana kadar bilmedikleri yeni bir
beyan tiirii gordiiler. Onlar bu yeni beyanin climlelerinde,
kelimelerinde ve harflerinde gorkemli bir ahenk
goriiyorlardi. Biitlin bu sozler dyle uygun bir sekilde
birbirinin yanina dizilmisti ki bir biitlinlin parcalar1 gibi
goriinliyordu. Araplar, bu sozlerin batininda kendilerinin
zayifligin1 ve gii¢siizliiglinii ispatlayan bir ahenk dizgisini
miisahede ediyorlardi.

Kuran'n akici felsefesini ve miizikal sirrin1 derk eden
herkes Kuran lafizlarinin dogal uyumu ve harflerinin
tonlariyla hicbir sanatin esit olamayacagina veya rekabet
edemeyecegine ve hi¢ kimsenin Kuran'in bir harfinde bile

L et-Tesviyru'l-Fenni Fi'l-Kuran, s. 80- 83.
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sorun bulamayacagina inanir. Buna ilave olarak Kuran
musikiden ¢ok daha iistiindiir ve usulen musiki olmama
ozelligine sahiptir."?

Bazilar1 demislerdir ki: Kuran'in mucize olusunun bu
boyutu birinci derecede okuyucu ve igiticinin kalbinde
meydana getirdigi miiphem ihsasla ilgilidir. Bagka bir
tabirle harfler 6yle bir sekilde birbirilerinin yaninda
dizilmistir ki dinlenildigi zaman vezin ve kafiyeden ari ve
miizik aletleri olmadan gorkemli ve ahenkli bir ses kulaga
gelir.

Kuranin harf ve deyimlerinin iislup ve tarzindaki
¢esitlilik ne kendisinden 6nce olan ne de sonra olacak essiz
bir orgiidiir. Biitiin bunlar ¢ok sade ve yalin bir sekilde
Kuran'da vuku bulmustur ve yapmacik ve tekelliiften eser
yoktur. Cok akici kelimeler cereyana gegip kalbe gelir ve
akil, tahlil, tefekkiir, teamiil ve insanin itaat etmesini
saglayan o miiphem hissin harekete ge¢mesinden Once
insan1 tahrik eder. Bagka bir ibareyle, Kuran kelaminin
isitilmesi  ve kalbe temas etmesiyle, kendisini
aciklayamadigimiz duygular harekete gecer. Bu sifat ve
diger biitiin sifatlar hep birlikte Kuran'dan egsiz ve tefsir
edilemez bir eser yaratir.?

4- Ayetlerin Manevi Uyumu

Kuran'm bir diger 6zelligi, her ne kadar uzun ve kisa
araliklarla bir biitlin olarak bir yerde nazil olmamigsa da
her surenin ayetleri arasinda manevi uyumun olmasidir;
clinkii farkli miinasebetlerden dolay1 ayetleri bir biitiin
olarak nazil olmamistir. Dogal olarak her hangi bir
miinasebetten nazil olan ayetlerin farkli miinasebetten

1 Rafii, Icazu'l-Kuran, s. 188- 216.
2 Mustafa Mahmut, Muhavaletu Lifehmil Isriy Lilkuran, s. 445.
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dolay1 nazil olan diger ayetlerle aralarinda bir irtibat ve
uyumun olmamasi gerekir. Niizuldeki bu farkliliklar her
surenin ayetler mecmuasinda ¢ok giizel bir sekilde
goriinmesi lazim, oysa alimler her surenin muhtevasini
bastanbasa incelemis ve her surenin ayetleri arasindaki
ortak payda olan belli bir hedefi veya hedefleri gozetledigi
sonucuna varmislardir.

Bugiin buna her surenin "Mevzu-i Vahdet"i
denilmektedir. Bu mevzu-i vahdet surenin beyanindaki
vahdete neden olur. Kuran'm mucize olusu da bu
niiktededir; zira niizuliin farkli zamanlarda olmas1 sureler
arasinda uyumun olmamasini gerektirir. Lakin farklh
zamanlarda nazil olmanin tabiatinin aksine Kuran'in her
suresindeki beyaninin vahdeti agik bir sekilde goriiliir.

Alimler bu iddialar icin, sure ayetlerinin nicelik ve
say1 bakimindan farklilig1 gibi deliller getirmislerdir. Ayet
sayilarindaki bu farklilik bir tesadiif olamaz. Zira ittifaki
olmak, yani Ol¢limsiizliik, hikmet ve delilden ari olma
anlamindadir ve herhangi bir Ol¢limsiiz fiilin hekim
failden sadir olmasi imkansizdir. Kuran surelerinin ¢ogu
ozellikle kisa sureler bir biitiin olarak nazil olmustur. Ama
diger surelerin ayetleri belli bir zaman dilimde daginik bir
sekilde nazil olmustur. Besmeleden sonra nazil olan her
ayet Peygamber'in (s.a.a) emri ile diger bismillah nazil
olana kadar sonraki ayetlerin pesi sira kaydediliyordu ki
bu onceki surenin sonu sonraki surenin baglangicini ilan
ediyordu. Nitekim her surenin ayet miktar1 ve ayetleri
arasindaki tertip vahyin eli ve Peygamber'in (s.a.a) emri
ile belirleniyordu.

Simdi sure ayetlerinin sayilarindaki bu ihtilaf
nigindir? Sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Yukarida
belirtiklerimiz bu sorunun dogru cevabidir. Her surenin bir
hedefi vardir ve bu hedefin beyan edilmesiyle sure son
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bulur. Ayetlerin sayilar1 arasindaki ihtilafin nedeni de
budur. Bu ihtilaf asla sans eseri ve akli bir delil olmadan
ortaya ¢ikmamistir. Ayetler bu yonleriyle her surenin
mevzu-i vahdetini veya beyandaki vahdeti meydana
getirirler. Yani her surenin ayetleri arasinda manevi bir
irtibat ve uyum vardir.

Sonradan gelen miifessirler bu hakikati algilamis ve
her surenin hedefine ulagsmak icin ¢abalamaktadirlar. Bu
konuda bir yere kadar da basarili olmuslardir. Ornegin
Allame Tabatabai ve aymi sekilde Seyyid Kutup
tefsirlerinin mukaddimelerinde kendi algilarina goére her
surenin hedefini kisaca agiklamiglardir. Seyyid Kutub'un,
Abdullah Mahmut Sehati adindaki O6grencisi, Ehdaf-i
Kullu Sure Ve Makasidiha adinda bir kitap telif etmis ve
her surenin hedefini belirlemeye ¢alismistir. Bu isinde bir
yere kadar muvaffak olmustur. O Bakara suresinde
baslamis ve Casiye suresine kadar bunu devam ettirmis ve
mecmuen kirk bes surenin hedefini agiklamistir.

Son yiizyilin baslangicinda Tefsiru'l-Menar kitabinin
sahibi Seyh Muhammed Abduh da bu isi devam ettirmis
ve "Surelerin mevzu-i vahdeti” meselesini giindeme
getirmistir. Ogrencisi Seyyid Resit Riza el-Menar
tefsirinde hocasinin bu goriisiinii  glizel bir sekilde
aciklamistir. Mustafa Meragi gibi diger cagdas miifessirler
de bu yontemden ilham almiglardir.

Ustad Sehati diyor ki: "Merhum iistad Seyyid Kutub
bu alanda ¢ok ¢alismis, surelerin hedeflerini anlamaya ne
kadar vakif oldugunu gdstermis ve bu yolda faydali
goriigler One siirmiistiir. Ayni sekilde diger tistadi Doktor
Muhammed Abdullah Derraz iiniversitede her surenin
tefsirinden once bu konuya deginmis ve Kuran'in daginik
diisiince ve sozler mecmuast oldugu zihniyetini siddetle
reddetmistir. O diyor ki; "Cagdas Miisliman alimlerin
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konu hakkindaki titizlikleri her surenin has diizene, 6zel
tertip ve insicama sahip oldugunu giizel bir sekilde ortaya
¢ikarmistir. Yani Kuran sureleri akici bir mukaddime ile
basliyor ve sonra yiice maksatlarint agiklayip kisa bir
sonugla son buluyor."!

Velhasil sonradan gelenler, her surenin, ayetlerin
insicam ve birbirilerine bagliliginda fonksiyonu olan ortak
bir kapsayiciliga sahip oldugu konusunu tekit etmislerdir
ve miifessirin ilk vazifesi, ayetleri tefsir etmeye
baslamadan 6nce surenin kasitlarini daha iyi anlamak i¢in,
sureye hakim olan o kapsayici vahdeti bulmasidir,
demislerdir.

Simdi kargimiza sdyle bir soru ¢ikmaktadir; akici bir
mukaddimesi ve giizel bir sonu olan bir kelamin yiice
hedefe sahip olmamasi miimkiin miidiir? Bu sonradan
gelen insanlarin derk ettikleri bir niiktedir. Degerli iistat
Allame Tabatabai'ye gore Kuran sureleri kapsayici
birlikteligi olmayan daginik ayetler mecmuasi degildir.
Belki ayetler arasindaki bagliligi gdsteren kapsayict bir
vahdet tiim surelere hikimdir. Her surede goriinen —ve
kelami karineler sayilan- "Mevzu-i vahdet" ve "Beyan-i
vahdet" meselesinin kaynagi da burasidir. Allame
Tabatabai diyor ki: "Allah'in bir gurup ayeti diger bir
kisim ayetlerden ayirmasi ve her bir sureye ayri isim
vermesi, her bir ayet gurubu arasinda bir tiir insicam ve
baglilik olduguna delalet etmektedir ki, ayet gurubunun
bir kisminda veya her sure ve sonrasindaki sure arasinda o
0zel baglilik yoktur. Bu yilizden g6z 6niinde bulundurulan
hedef ve maksatlar ayetten ayete farkli oldugunu, kavrariz.

! Sehati, Ehdafu Kullu Sure, s. 4-5.
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Her sure 6zel bir hedef ve maksat i¢in nazil olmustur ki, o
ozel hedef ve maksada ulasilmadik¢a sona ermez."?

O, her sureden Once sure hakkindaki genis izahatlara
kisaca deginmis ve kayda deger bu isiyle surelerin
metninde gizli olan biiyiikk sirlarin dstiindeki perdeyi
kaldirmis ve tefsir diinyasina hareket getirmistir.

Biz 6rnek olmasi agisindan Hamd suresinin ayetleri
arasindaki irtibat ve insicamdan ve bunun yedi ayetinin
dogal diizeninden ve ayni sekilde kendisine has dogal
diizeni olan Bakara suresinin mukaddimesini, hedeflerini
ve sonucunu giiciimiiz oraninda agiklamisiz.? Her sureye
dikkat edilip, iizerinde diisiiniiliirse bu insicam ve hakim
kapsayicilik ¢ok rahatlikla goriiliir.

Sunu da hatirlatmak zorundayiz ki surelerin arasinda
higbir manevi uyum yoktur ve surelerin tertibi asla tevkifi
(Peygamber'in diizenlemesi) degildir. Zira Peygamber'in
(s.a.a) vefatindan sonra bazi itibari miinasebetlerden
dolayr — Ornegin surelerin kisa ve uzun olmalar1 gibi-
sahabeler Kuran'a bu tertibi vermislerdir ki bunun serhi
onceki boliimlerde agiklandi.

5- ince Noktalar

Araplarin hayretine neden olan Kuran'in diger bir
ozelligi de kullanilan niiktelerin edebi yoni ve
konusmanin letafetindeki dikkattir. Kuran'da istiare,
tesbih, kinaye ve mecaz gibi edebi sanatlar ¢cok fazla
kullanilmistir.  Biitlin  bu edebi sanatlar Araplarin
kullandiklar tarzlar riayet etmekle birlikte dyle latif ve
titizce kullanilmistir ki Araplarin biiyiik ediplerini hayrete
diistirmiistiir. Edipler, Kuran tesbihlerinin Arap kelaminda

! Tefsir- ul Nizam, c. 1, Tahran, s. 14, Beyrut, s. 16.
2 Bkz. et-Temhid, c. 5, s. 248- 251.



344

bulunmayan en metin tesbih oldugunu kabul etmislerdir.
Bu tesbihler, edebi sanatlarin giizelligini kapsayan ve
anlar1 acgiklama sanatinda en acik beyan olarak kabul
edilmistir.

Arap Diinyasin1 biiyiik edibi Ibn-i Esir miifredin
miifrede tesbihi hakkinda beyanlarda bulunmus ve
Kuran'dan,"Geceyi bir értii yaptik™* ayetini 6rnek olarak
getirmistir. Onun deyimiyle Kuran geceyi -elbiseye
benzetmistir. Zira insanlar1 birbirilerini gérmekten ali
koyan gece karanligi, insan1 diigmandan kagmak
istediginde veya pusuya yatmak istediginde ya da
baskalarindan bir seyi saklamak istediginde gecenin
kapsayici karanligindan en giizel sekilde yaralanabilir.

Ibn-i Esir diyor ki: "Bu Kuran'dan baska bir yerde
bulunamayan tesbihlerdendir. Zira gecenin kapsayici
karanliginin beden elbisesine benzetilmesi, Araplarin
manzum ve mensur kelammda bulunmayan ve sadece
Kurann sahip oldugu letafetlerdendir. Ayni sekilde,
"Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz"? ayeti
esleri birleri i¢in Ortii olarak almistir. Bu en giizel
tesbihlerden biri sayilmaktadir. Nitekim elbise insan i¢in
ziynettir. Avret mahallini ve beden endamini Ortiip
sicaktan ve soguktan korur. Ayni sekilde insanin esi de
hayata giizellik katan, ¢irkinlikleri oOrten ve insanin
kotiilige diismesini engelleyen bir ziynettir. Bu ne giizel
bir tesbih ve ne akici tabirdir."®

Emir Yahya b. Hamza Alevi de konu hakkinda genis
beyanlarda bulunmus ve gilizel bir sekilde Kuran'in
anlamlar1  tasvir etme sanatindaki  Ustiinligiini

1 Nebe- 10.
2 Bakara, 187.
3 Bkz. ibn-i Esir, el-Meselu'l-Sair, ¢. 2, s. 133- 135 ve s. 126- 128.
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aciklamistir.! Ayn1 sekilde Seyyid Kutub'un bu hususta
yazmig oldugu et-Tefsiru'l-Fenni Fi'l-Kuran adinda
kiymetli bir eseri bulunmaktadir. Bu gibi degerli s6zlerden
bazilar1 et- Temhid kitabin1 besinci cildinde nakledilmis
ve istiare tiirleri, kinaye ve mecaz gibi edebi sanatlar
hakkinda genis agiklamalar yapilmistir. Ozet olan bu
Kitapta biitiin bunlar isleyemeyecegimizden bu kadariyla
yetiniyoruz.

1 Bkz. Emir Alevi, el-Teraz, c. 3, s. 399.
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BILIMSEL YONDEN MUCIZE OLUSU

Kuran-1 Kerim insanlarin hidayeti ve insanlar1 gercek
insani konumu ulastirmak i¢in nazil olan bir kitaptir, fakat
bu asil hedefin yanmi sira, Allah'ln mucizesi olduguna bir
isaret babindan bazen bilimsel konulara da deginmistir. Bu
yizden eger bazen Kuran'da bilimsel konularla
karsilagiyorsak  bunun ilahi ilim ve hikmetten
kaynaklanmasi ve sonsuz ilim kaynagindan bahsetmesi
cihettendir.

"De ki: O kitab1 goklerin ve yerin swrrini bilen
indirmistir." *

Kuran'in mucize oldugu yonlerden birisi olan bilimsel
ayetleri Ornekleriyle incelemeye ge¢cmeden once, cok
onemli olan birka¢ hususa dikkat etmemiz gerekmektedir:

Bir: Bazilar1  Kuran'm  fizik, matematik,
astronomi ve hata teknik boliimlerin ve teknolojik icatlarin
biitiin esaslarin1  kapsadigini ve bilimin her alanim
kapsadigin1 sanmaktadir. Sonugta Kuran tesrii bir kitap
olmakla birlikte bilimsel bir kitaptir da. Bunlar, bu yanlis
olan bu diislincelerini ispatlamak i¢in Kuran'dan delil
getirmeye ¢alismislardir, 6rnegin:

"Biz bu Kitabi sana, her seyin agiklayicisi olsun diye
indirdik."?

L Furkan- 6.
2 Nahl, 89.
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"Biz Kitap'ta hichir seyi eksik birakmadik."*

"Kuru ve yas hi¢hbir sey yoktur ki, o her seyi agiklayan
Kitap'ta bulunmasin.'"?

Eger bu diislince bazi taninan Onemli alimler
tarafindan® giindeme getirilmeseydi veya onlara nispet
verilmis olmasaydi, buna itiraz etmez ve elestirmeye
kalkmazdik; ¢iinkii bu delillerin temelsiz olusu asikardir.

Bu diisilince sahiplerinin karsilasacagi ilk soru sudur:
biitiin bu ilimler, teknolojiler ve giinden giline artan
buluglar Kuran'm neresinden ve hangi ayetlerinden
anlagilmistir, ayrica nigin selefler bunu derk etmemis ve
sonradan gelenler bunu anlamislardir?

Bu tasavvurun istinat edildigi ayetler bu iddiadan
uzaktir, ¢linkii Nahl suresinin ayeti seriat hiikiimlerinin
kapsayiciligini beyan etmek icindir. Ayet, kiyamet
giiniinde her peygamberin kendi immetinin sahidi olarak
gelecegi, Islam Peygamber'inin (s.a.a) de bu {immete sahit
oldugu; zira onun getirdigi seriatin kamil oldugu ve her
seyin onda beyan edildigini kafirlere anlatir.

""Seni de onlarin iizerine bir sahit olarak getirecegimiz
gilinii diigiin. Sana bu kitabi, her sey igin bir agiklama,
dogru yolu gdosteren bir rehber, bir rahmet ve
Miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik."*

Yani Miisliimanlara hidayet, rahmet ve miijde olmasi
icin serii vazife ve gorevlerinin beyaninda higbir seyi
eksik birakmadik. Nitekim ayetin nazil sebebi, hitap edilen

! Enam, 38.

2 Enam, 59.

% Ornegin Ebu'l- Fezl Mersemi (6: 655), Ibn'ul Arabi Maafiri (&:
544). Ebu Hamit Gazali, Zerkesi ve Suyuti'nin sdzlerinin genelinden
de bu diislinceyi kabul ettikleri anlagilmaktadir, elbette sozleri tevil de
edilebilir. Bunu el-Temhid kitabinin altinci cildinde genisge isledik.

4 Nahl, 89.



348

muhataplar ve ayetin baslangicina ve sonuna dikkat
edilirse,"Her seyi agikladik" ciimlesinden kasit serii
hiikiimlerin kapsayicilig1 ve kusaticiligidir.

"Biz kitapta hichir seyi eksik birakmadik"! ayetinde
Kitaptan kasit eger Kuran olursa onlarin iddia ettikleri sey
dogrudur. Lakin ayetin zahiri baska bir seyi gostermekte
ve ayette kullanilan kitap lafzindan kasit Allah'in ezeli ilmi
hakkinda olan tekvin kitabidir. Ayetin tamami su
sekildedir: "Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve (gokte)
iki kanaduyla ugan her tiir kus, sizin gibi birer topluluktan
baska bir sey degildir. Biz kitapta hichir seyi eksik
birakmadik. Sonunda hepsi Rablerinin huzuruna toplanip
getirilecekler." 2 Yani biz tiim varliklardan ve mahliktan
haberdariz ve higbir sey bizim ilahi ilmimizin diginda
degildir. Biitiin varliklar sonunda Allah'a doneceklerdir.

"Gaybin anahtarlart yalmizca O'nun katindadir.
Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir.
Hicbir  yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hi¢bir tane, hicbir yas, hi¢hir kuru sey
voktur ki apacik bir kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde,
Levh-i Mahfuz'da) olmasin." 3

Ayetinde biitiin varliklarin hareket ve davranislarinin
Allah'in ezeli ilminde kayitli ve bilfiil huzura sahip oldugu
daha agik bir sekilde beyan edilmistir.

Iki: Kuran'm anlamlarinin derki igin ilmi araclarin
kullanim1 ¢ok gii¢ ve zarif bir istir, ¢linkii ilim sabit
degildir ve zamanin ilerlemesiyle gelisip degisir. Hatta
teorik bir bilgi bir giin kesin oldugu kabul edilirken belli
bir zaman sonra bunun kesinligi olmayan bir serap oldugu

L Enam,38.
2 Enam, 38.
8 Enam, 59.
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ortaya ¢ikabilir. Nitekim Kuran mefhumlarini ilmin
giivenilmez ve gecici araglartyla tefsir eder ve agiklarsak,
Kuran'in sabit ve saglam gergeklige sahip anlamlarini
sarsmis ve devamsiz kilmis oluruz. Velhasil bilimsel
verilerle Kuran arasinda bag kurmak dogru bir is degildir.

Eger bir bilim adami kesinligi ispatlanmis ilmi
araglarin yardimiyla bazi Kuran iphamlarimi -ki bu
isaretlerde agikardir- agikliga kavusturursa, cok degerli bir
is yapmustir. Ancak bu isi yaparken, nazariyesine "belki"
kelimesini kullanma sartiyla baslamali ve soOyle
soylemelidir: "Belki -veya biiyiik bir ihtimal- ayetin kast1
sudur." Bu sekilde, eger one siirdiigii ilmi tezde herhangi
bir degisiklik olursa Kuran'a zarar verilmemis olsun ve
sadece 0 teorinin yanlis oldugu belirtilsin.

Biz bu boliimde, rivayet ilminin giivenilir alimlerinin
ispatlanmis ve kesinlik kazanmis bazi bilimsel verilerden,
Kuran'mm bazi ilmi isaretlerini tefsir etmek ig¢in istifade
etmisizdir. Ama dinin saglam ve gilivenilir gorisleriyle,
ilmin siireklilik arz etmeyen getirimleri arasinda kopmaz
bir bag kurmamaya dikkat etmeliyiz.

Ug: Acaba meydan okuma -ki Kurann mucize
olusunu gostermektedir- Kuran'in ilmi yonlerini de
kapsamakta midir? Yani Kuran, meydan okuyup rakip
istedigi zaman, bu gibi ilmi isaretleri de goz Oniinde
bulundurmus mudur veya ilmi gelismelerden dolay1 ortaya
¢ikan Kuran'in isaret ettigi bazi ilmi sirlar, bu semavi
kitabin mucize olusunu gostermez mi? Baska bir deyimle
bilim adamlar ellerinde olan ilmi vesilelerle bugiine kadar
miiphem kalan bu gibi ilmi isaretler {izerindeki perdeleri
kaldirip Kuran'm ilmi mucizeligini gésteren o donemlerde
bdyle kusatict bir séziin veya imgenin imkan aleminin
rabbinden bagkasinin dillendiremeyecegi hakikatini derk
etmisler midir?
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Bazilar1 bu gibi ilmi isaretlerin Kuran'in mucize
olmasmin delili olabilecegine inaniyorlar. Lakin bu
ayetlerde tahaddi yoktur; zira tahaddi ayetlerinin
mubhataplart asla bu gibi ilimlerle agina degillerdi. Buna
binaen her ne kadar ilmi isaretler mucize olmaya delil
teskil etse de ilmi agidan meydan okumadigi i¢cin Kuran
diger semavi kitaplar gibidir.*

Bu tarz diisiincelerin kaynagi; bazi kimselerin tahaddi
ayetlerinin sadece Kuran'in nazil oldugu donemde yasayan
insanlarla sinirlt bilmeleridir. Halbuki Kuran agsamali bir
sekilde kendi zamaninin Otesine ¢ikmis ve meydan
okumanin sinirlarint genisletmistir. Sadece Araplar1 degil
biitiin insanlar1 sonsuza kadar kendisine benzer bir seyi
getirmeye ¢agirmistir.

Tahaddi ayetlerinden biri Bakara suresindedir.
Islam'm zuhuru ve ilerlemeye baslamasindan sonra nazil
olmus ve biitlin insanlar1 muhatap kilmistir, hitaptan sonra
yiice Allah soyle buyurmaktadir:

"Ey insanlar! Sizi ve sizden oOncekileri yaratan
Rabbinize ibadet edin ki, Allah'a karsi gelmekten
sakinasiniz."? Allah bir ayet aralikla ; "Eger kulumuza
(Muhammed'e) indirdigimiz (Kuran) hakkinda siiphede
iseniz, haydin onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru
soyleyenler iseniz, Allah'tan baska sahitlerinizi ¢cagirin (ve
bunu ispat edin). Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman
yapamayacaksimiz."> Bu ayet biitiin insanlar1 muhatap
kilmistir ki eger goniillerinde Kuran vahyinin dogrulugu
hakkinda siiphe olusursa Kuran sureleri gibi bir sure

1 Bkz. Dr. Ahmet Ebu Hacer, et-Tefsiri'l-Ilmi fi'l-Mizan, s. 131.
2 Bakara, 21.
3 Bakara, 23-24.
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getirip getiremeyeceklerini sinasinlar. Kimse asla bunu
gibini getirmemis ve getiremez.

"De ki: "And olsun, insanlar ve cinler bu Kuran'in bir
benzerini getirmek tizere toplansalar ve birbirlerine de
destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler."! Bu ayet
kimsenin bu isi yapamayacagini ilan etmistir. Ayet
insanlara ve cinlere meydan okumus ve eger tiim insanlar
ve cinler birbirlerine yardim etseler de Kuran gibi bir sey
getiremeyeceklerini ilan etmistir.

Simdi soruyoruz meydan okumanin simirlarinin bu
kadar genis olmasi, Kuran'm mucize olusunun
boyutlarin her birinin kendi has muhatabinin durumuna
gore meydan okumasinin delili degil midir? Bu ihtimal
gérmemezlikten gelinemez.

Bilimsel Ayetlerden Ornekler

Kuran'da bu gibi tistii kapali igsaretler cok fazladir. Bu
isaretlerden bazilar1 ilmi vesilelerle son zamanlarda ortaya
¢ikmis ve belki de bunlarin bir¢ogu zamanin ge¢gmesiyle
asikar olacaktir. Alimler -6zellikle bu zamanda- bu konu
lizerine ¢ok c¢alismis her ne kadar bazilar1 hataya
diismiiglerse de bircogu da muvaffak olmustur. Bu gibi
isaretlerden ornekler et-Temdit kitabimizin altinci cildinde
beyan edilmistir. Burada ¢ok kisa bir sekilde birkag 6rnegi
belirtmekle yetinecegiz.

1- Gogiin-Yerin Bitisikligi ve Ayrihig:
"Hakk, inkar edenler goriip bilmediler mi ki goklerle
yer bitisik (bir biitiin) idi, onlari Biz aywrdik."

! {sra, 88.
2 Enbiya, 30.
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Ayetin orijinalinde gecen "Ratk" kelimesi bitisik
olma, "fatg" kelimesi ise ayri olma anlamindadir. Bu
ayette yeryiiziiniin ve gokyliziinlin bitisik oldugu ve
sonradan birbirinden ayrildig: belirtilmektedir.

Miifessirler arasinda yerylizi ve gokyliziiniin
bitisikligi ve ayrikligt hakkinda ihtilaf vardir. Cogu
bitisiklik ve ayrikliktan kastin gokyiizii kapilarinin agilip
ve yagmur yagmasi gorlisiinii benimsemislerdir. "Biz de
gogiin  kapilarim  dokiiliircesine yagan bir yagmurla
actik."' Yerin yarilmasi ve otlarin yesermesi hakkinda
buyuruyor: “Sonra topragi, iyiden iyiye yardik, Boylece
onda taneler bitirdik."?> Allame Tabersi kendi tefsirinde
sunlar1 yaziyor: "Bu anlam Ebu Cafer Bakir (a.s.) ve Ebu
Abdullah Sadik (a.s) olmak iizere iki Imam'dan rivayet
edilmistir."®

Bu rivayet Revze-i Kdfide Imam Bakir'dan
(a.s)nakledilmistir  fakat senedi zayiftir.*  Tefsir-i
Kummi'de de senet zincir olmayan bu rivayet, Imam
Sadik'tan (a.s.) nakledilmistir.>

Bu konu hakkindaki diger bir goriis de sudur; ilk
baslarda gokyiizii ve yeryiizii bitisikti ve sonra birbirinden
ayrilip bugiinkii duruma geldi. Fussilet suresinde sOyle
buyrulmaktadir: " Sonra duman halinde olan goge yoneld:,
ona ve yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi.
Ikisi de "Isteyerek geldik" dediler. Béylece onlari, iki
giinde yedi gok olarak yaratti ve her goge gorevini
vahyetti. Ve biz, yakin semdyr kandillerle donattik,

! Kamer, 11.

2 Abese, 26-27.

3 Mecma'ul Beyan, c. 7, s. 45.

4 Kafi Serif, c. 8, s. 95, say1. 67, s. 120 ve say, 93.
5 Tefsiri Kumi, c. 2, s. 70.



353

bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, dlim Allah'in
takdiridir."*

Yukaridaki ayette mezkir konu bilimsel bir gergegi
aciklamistir ki giliniimiiz bilimi de kainatin gaz kiitlesi
oldugunu belirtip onaylamistir. Ayetteki "duhan" kelimesi
Arapgada diinyanin ilk maddesini beyan eden en dakik
kelimedir.

Imam Ali (a.s) Nehc'iil Belaga'nin ilk hutbesinde
alemin yaratilist hakkinda soyle buyurmustur: "Sonra
Allah gokleri ayirdi, kenarlarint yardi ve hava
katmanlarini olusturdu... Sonra o yiice goklerin arasin
yard1 ve burasm ¢esitli meleklerle doldurdu.” Imam 211.
hutbede buyuruyor: "Bunlar bitisik olduktan sonra
birbirinden ayird1."

Allame Meclisi Revzet'u/ Kdfi adli kitabin serhinde
yukarida zikrettigimiz iki rivayetti naklettikten sonra diyor
ki: "Bu iki rivayet, Imam Ali'den (a.s) elimize ulasan
rivayetten farklidir."? Biz bu konuyu genis bir sekilde
acikladik.®

2- Daglarin Yeryiiziiniin Istikrarh Olusundaki
Rolii
Kuran- Kerim'in dokuz yerinde daglardan bahsedil
digi zaman "revasi" tabiri kullanilmis tir,*buyuruyor:

! Fussilet,11- 12.

2 Mirat'ul Ukul, c. 25, s. 232.

8 Bkz, et-Temhid, c. 6, s. 129-139.

4 Rad,3. Neml,61. Hicr,19. Kaf,7,. Nahl, 15. Lokman,10.
Enbiya,31. Fussilet,10. Murselat,27.
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"Yerin insanlar: sarsmamast igin orvaya sabit daglar
yerlestirdik. "™

Daglar igin "revasi” tabirinin kullanilmasi saglam
kokler tlizerinde sabit olmalart yoniindendir. Bu kelimenin
kokii "Reseti's-Sefine” olup geminin demir atmasi
anlamindadir ki bu demirler sayesinde deniz dalgalari
lizerinde sabit kalmaktadir. Bu yiizden daglar da
yeryliziiniin donglisel hareketinde yerin sabit kalmasini
saglayan demir gibidirler.

Kuran'in daglar i¢in kullanmis oldugu bir diger tabir
ise, "evtad" kelimesidir. Yiice Allah sdyle buyuruyor:

"Vel cibale evtada. / Ve daglari, kazik gibi ¢aktik."?

Imam Ali'nin (a.s) bu konu hakkinda beyanlar1 vardir
ki cok giizel bir sekilde Kuran'in mucizevi tabirlerini
dillendirmistir. Buyuruyor ki: "Daha sonra biiylik
kayaliklari, tepeleri ve yeryliziiniin yiice daglarini yerinde
saglam kild1 ve yerlerinde kalmalarin takdir etti. Onlar1
goklere yiikseltmis, temellerini suya gommiis, algak
yerlerden ylize kilmistir. Daglar1 yeryiiziiniin dort bir
kosesine, var olan yerlere gommiis, doruklarini goklere
yiikseltmis, uglarim1  uzatmistir. Onlar1  yeryiiziiniin
direkleri kilmis, yere civilemistir. Diinya hareket
halindeyken halkiyla birlikte sarsilmamasi veya yerinden
kopup ayrilmamasi ya da hedefinden sapmamasi i¢in sakin
kilinmistir. Yeryliziinii, sularla kopiiren dalgalar lizerinde
tutan, etrafim1 1slandiktan sonra kurutan, oray:
mahlikatinin yasadig1 yer kilan ve onlar i¢in yeryliziinii
sadece sert firtinalarin dalgalandirdigi ve yagmurlu

! Enbiya,31.
2 Nebe, 7.
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bulutlarin harekete gecirdigi denizin iizerinde bir besik ve
dosek yapan Allah miinezzehtir."!

Bu gibi noktalar giiniimiiz bilimsel arastirmalari
tarafindan da onaylanmigtir. Hayat1 yeryiiziinde miimkiin
kilan daglarin bu 6zellige sahip olmasinin nedeni, yerin
sert katmaninda dagmik dag silsilelerinin zincir gibi
yerylizliniin etrafin1 sarmasidir.

Jeolojiyle asina olanlar yerin sabit kalmasini saglayan
ve duraganligini koruyan dag silsilelerinden halkalarla
cevrildigini ¢ok iyi bilirler. Bu sira daglarin uzanti yonleri
ve ayni sekilde birbirleriyle olan irtibatlarinin keyfiyeti ve
hikmeti jeologlar i¢in bilinmez degildir. Hayret verici,
saglam ve belli bir diizene sahip olan bu sira daglar yerin
dort tarafinm1 sarmis ve yeryliziinii daglik halkalar sekline
sokmustur.

Insan yeryiiziiniin dogal sekline dikkat ettigi zaman
formsal acidan farkli olduklarini rahatlikla goriir ve sira
daglarin genel bir sekilde her kitanin iginde uzantisi
oldugunu miisahede eder. Sanki bu daglar kitalarin bel
kemigidirler.

Her kitanin yarim adalarmna dikkat ettigimiz zaman
sira daglarin miimkiin olan en uzun sekilde uzandiklarini
goriiriiz. Daglik adalarda da —biliylik veya kii¢iik- dag
silsileleri bulunur.

Bugiin okyanus ve deniz altinda yapilan ¢aligsmalarla,
adalar ve yiiksekliklerinin aslinda sira daglarin etekleri ve
uzantilar1 olduklar1 kesin olarak ispatlanmistir. Yani bu
daglarin bir boliimii su altinda kalmis ve diger bir boliimii
de adalar seklinde su yiizline ¢ikmastir.

Dolayisiyla biitiin kitalar ya sira daglar ya da kara
veya denizlerle birbirine baghdirlar. Cok ilgingtir ki sira

! Nehc'iil Belaga, hutbe, 211, s. 327.
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daglar denizlerin altinda ve li¢ kuzey kitasinin kuzey
sahillerinin yakinlarmma dogru uzanmis ve kuzey buz
okyanusunu tamamen sarmistir.

Giiney kutbunda da bagka sira daglar1 vardir ki bunlar
giiney kutbunu tamamen sarmistir. Bu mezkur iki halka ve
diger sira daglarin uzantilari kuzeyden gilineye kadar
kitalara ve okyanuslara dogru uzanmis ve giiclii bir bag
meydana getirmiglerdir. Sanki bu sira daglar yerin
dagilmamasi1 ve zerrelerinin ayrilmamasini engelleyen
penge salmis aglardir.

Ote yandan yerin katmanlarindan biri ates kiiredir.
Yerin altinda kizgin ve sanki az kalsin kiikreyecek olan
yakici alevler vardir. Eger yer kabugu kalin olmasaydi bu
kizgin ates yeryiiziinli yok ederdi. Bazen miisahede edilen
depremler ve lavlar yer altindaki bu kizgin atesin az bir
goriinlimiidiir. Yer kabugunun kalin olmast - ki ¢ok
onceleri sogumustur- yer katmanlarinin kaynamasina
engel olur. Eger yer kabugu kalin olmasayd: yeryiiziinde
stirekli biiyiik depremler meydana gelirdi. Eger Allah
yeryliziinii korumamis olsaydi sakinlerini i¢ine ¢eker,
etrafinda yariklar olusur ve her sey yok olurdu. Lakin
Allah istihkdmin yok olmamasi i¢in yeryiizii ve
gokyitiziinii korur. Yiice Allah sdyle buyuruyor:

"Stiphesiz Allah, gokleri ve yeri, yok olup gitmesinler
diye (kurdugu diizende) tutuyor."*

Daglar ve sira daglarin biiyiik kayalar1 yeryiiziini
kusatmis ve yerin dengesini korumada ve depremlerin
oniin almada olumlu bir etkisi vardir. Buna ilave olarak
yer katmaninin kalin olmasi yer katmanlarinin yanmasini
da engeller ki Hz. Ali (a.s) bu agik hakikate isaret etmistir.?

L Fatir, 41.
2 Bkz. et-Temhid, c. 6, s. 151- 161.
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3- Rakimin Artmasiyla Oksijenin Azalisi

"Kimi saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge
ctkiyormugcasina daraltir, stkar."*

Bu ayette sapitmis insanlarin hayatlarinin zorlugunu
anlatir ve onlar1 uzaya dogru c¢ikmakta olan dolayisiyla
nefes almakta giiglik c¢ekip, gogsiindeki oksijenin
azligindan eziyet ¢ceken kimseye benzetmektedir.

Eski tefsir alimleri bu ayetin tefsirinde farkli goriisler
ortaya atmislardir. Bazilar1 bu ayetten kastin kuslar gibi
gokyiiziinde u¢mak igin bos yere ¢abalayan insanlar
oldugunu sdylemislerdir; zira bu is insanlar i¢in miimkiin
olmadigindan rahatsiz olur ve rahatsizliginin siddetinden
dolay1 nefes almakta zorlanir. Bazilar1 da demislerdir ki;
bu tesbih biliylik ormanlarda yetisecek olan fidanlarin
Oniiniin biiyiik ve eski agaclarin tutmasi gibidir. Bu yeni
yetisen fidanlar biiyilk zorluklarla agik alana dogru
yiikselirler.

Fakat bu sekilde yapilan tefsirlerin higbiri ayetin asil
anlatmak istedigini bizlere ulastirmamaktadir. Lakin
bugiin yer katmanlarinda ve buna uygun olarak hava
basincinin, bedenin i¢ ve dis dengesini korunmasina neden
olan kan basinci ile ayetin tesbih sekli daha iy1 sekilde
anlasilmis ve eski tefsirlerin iphamlar1 ortadan kalkmistir.

Buna gore "Gogsiinii gége ¢ikiyormusgasina daraltir”
ayetinin anlami1 sOyle olur: O nefes darligina ve ¢ok fazla
zorluga ducgar olmus atmosfer katmanlarindaki kimse
gibidir. Aslhinda Allah" wunutan kimse atmosfer
katmanlarinda olup da nefes darligiyla karsilasan kimse
gibidir. Zira bu mucizevi tabirden kim koruyucu vesileler
olmadan atmosfer katmanlarinin iizerine ¢ikarsa nefes
darlig1 ve bu gibi sorunlarla karsilasacagi anlami ¢ikar. Bu

L Enam, 125.
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ancak giinlimiiziin ilmi gelisimleri sayesinde anlasilabilir
ki o donemlerde insanlar igin bilinmiyordu. Selef insanlar
havanin kiitleden ari oldugunu diisiiniiyorlardi. 1643
yilinda Turi¢li Termometreyi icat etti ve boylece insanlar,
havaninda kiitlesi oldugunu anladilar. Ayni sekilde
havanin da kiitleleri olan ve havanin kiitlesini yaptigi
basingla c¢ogaltip azaltabilen belli baz1 gazlarin
terkibinden meydan geldigini anladilar. Artik deniz
seviyesinde hava basincinin orant 76 santimetre
yiikseklikte olan deney tiipiindeki civanin agirligina esit
oldugu ispatlanmistir. Bu basing 06zellikle hava
araliklarinda ters orantili bir sekilde asagiya dogru iner.
Boylece basinci azalir ve hafifler.

Aslinda hava gazlarinin yarisi, yani hava birikimi ister
kiitlesi isterse basinci acisindan olsun deniz seviyesi ile
bes kilometre yiikseklik arasinda yer alir ve bunun dortte
ticii on iki kilometre kadar ¢ikar. Lakin seksen kilometre
yiikseklige c¢iktigimiz zaman hava kiitlesi ortalama
1/20000 asag1 gelir. Gok taslar1 vesilesiyle 35 kilometre
yiikseklige kadar hava birikiminin oldugu anlasilmistir.
Zira li¢ yliz elli kilometre fasiladan gokyiizii taglar1 hava
zerreleri ile carpismalar yiiziinden alevlenirler.?

Hava her taraftan bedenimize agirlik yapip, baski
uygular, ama biz bu basing ve agirlig1 hissetmeyiz; zira
damarlarimizin kan basincit havanin basincindandir ve
beden i¢ ve dis her iki basinci denge tutturur. Lakin insan
yiiksek daglara c¢iktigi zaman hava basinci azalir. Bu
denge bozulur ve i¢ basing dis basingtan fazla olur. Eger
gitgide hava basinct azalirsa bazen kan beden
gozeneklerinden disar1 atar. Bu durumda insanin
karsilasacag1 ilk sey kan basincindan dolayr hava

! Bkz. Resit Residi Bagdadi, Besair-u Cografya, s. 205- 208.
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damarlarina yiiklenen ve nefes duyularinin agirlasmasina
neden olan nefes darligidir.

4-Su Hayat Kaynagidir

"Ve cealna minel mai kulle sey'in hayy. / Her canli seyi
sudan yarattik."?

Peygamber (s.a.a) efendimiz de soyle buyurmaktadir:
"Her sey sudan yaratilmistir."

Yukaridaki ayet ve Peygamber'in (s.a.a) hadisine gore
biitiin varliklar, hayat kaynaklarini sudan almiglardir. Seyh
Saduk sOyle bir rivayet nakletmektedir: Cabir b. Yezit
Cufi, Imam Bakirdan (a.s) bazi sorular sordu. Bu
sorulardan biri yaratilisin baslangic1 hakkindaydi. imam
sorunun cevabinda buyurdu ki: "Allah'in yarattigi ilk sey
biitiin her seyi kendisinden yaratti181 seydir. O da sudur."

Merhum Kuleyni Revze-i Kdfi kitabinda Imam
Bakir'dan (a.s) sdyle bir rivayet nakletmektedir; Imam
Samli adamin sorusunun cevabinda sdyle buyurdu: "Once
o seyi yaratt1 ki her sey ondandir ve her seyin kendisinden
yaratildigi o sey sudur. Nihayetinde Allah'in her seyin
nesebini sudan kilmistir. Lakin suyun kendisine mensup
olacag1 nesebi kararlastirmamistir."

Aym sekilde Muhammed b. Miislim Imam Sadik'tan
(a.s.) soyle rivayet etmistir: "Ars suyun istiindeyken her
sey sudan meydan geldi."®

! Bkz. Mebadi- ul Ulum- ul Amme, s. 57 ve el-Tibbi Fi Kuran-1
Kerim, s. 21.

2 Enbiya- 30.

3 Biharu'l-Envar, c. 54, s. 208, say1 170. el-Dur- ul Mensur, c. 4,
s. 317.

4 Tevhid-i Saduk, s. 67, say1 40.

SKafi, c. 8, s. 94, say1, 67.

6 Kafi, c.8, s. 95, say1 68.
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"0, heniiz Ars't su tistiinde iken gékleri ve yeri alti giin
icinde (alti evrede) yaratandir."* Ayeti yeryiiziinden
gokyiiziine kadar varlik alemi yaratilmadan 6nce suyun
meydana geldigine delalet etmektedir. Zira "Ars su
iistiinde iken" tabirinde ars kelimesinden kasit Allah'in,
sudan baska bir seyin olmadigi donemde varlik dleminin
tiim maslahat ve gereksinimlerine olan ilmidir. Sonug
itibariyle ayetin kasti; Allah'in alemi yaratmadan Once
suyu ve sonra biitiin mahlikati sudan yaratmasidir. Kuran-
1 Kerim kag¢ yerde hem hayatin kaynaginin hem ortaya
¢ikisinin hem de devaminin sudan oldugunu belirtmistir.
Soyle buyrulmaktadir:

"Her canli seyi sudan yarattik."?
"Allah, biitiin canlilar: sudan yamm."3

"0, sudan bir insan yarattl."4

"Atilan bir sudan yaratildi."

"Biz sizi bayagi bir sudan (meniden) yaratmadik mi?"®

Hayatin sudan meydana gelmesinin keyfiyeti heniiz
pozitif ilimlerin cevap veremedigi miiphem noktalardan
biridir. Bu yiizden canlilarin gelisim teorisi -bugiine kadar
hangi sekil ve teoriyle glindeme gelmisse- ilk canli
hiicrenin ortaya c¢ikmasindan sonraki merhaleyi ele
almistir, ama bundan Onceki merhale heniiz mechul
kalmistir. Sadece hayatin ilahi iradeyle meydan geldigi
malum olmustur. Bu, kabul etmekten baska c¢aresinin
olmadigr bir vakiadir; ¢linkii hem kendini yaratma

1 Hud, 7.

2 Enbiya, 30.

8 Nur, 45.

4 Furkan, 54.

5 Tarik, 6.

6 Miirselat, 20.
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muhaldir hem de teselsiil batildir. Bugiiniin tecriibi ilimleri
de kendini yaratmayi batil bilmektedir.!

5- Atmosfer Tabakasi

"Ve cealnes semae sakfem mahfuzav. / Biz, gokyiiziinii
korunmus bir tavan gibi yaptik. "

Y eryiiziiniin etrafini, derinligi 350 km. ulasan kalin bir
hava katmani kusatmistir. Hava, hidrojen (ortama % 7/03)
, oksijen (ortalama % 20/99), karbon oksit (ortalama %
0/04), su buhar1 ve diger gazlarin (ortalama % 0/94)
terkibinden meydana gelmistir. Bu hava katmani bu kalin
hacmi ile ve i¢inde bulunan bu gaz oranlariyla kalkan gibi
yeryliziiniin etrafin1 kusatmis, her an ¢ok hizli bir sekilde
yeryiiziine dogru gelen ve sakinlerini tehdit eden gok
taglarindan korumus ve hayati kendileri i¢in miimkiin
kilmistir.

Uzay, yildizlarin dagilmasi sonucu meydana gelen
daginik taglarla doludur. Bu taglar biiyiik bir mecmua
seklinde gilinesin etrafinda hareket etmektedirler. Her giin
bu taslarin bircogu yeryiiziine yaklasip ¢ekim giiciiyle
yeryliziine dogru hareket ederler. Bazilar1 biiylik ve
bazilari kii¢iik olan bu taslar saniyede ortalama 50/60 km.
hizla yeryliziine dogru gelirler. Ama hava katmanina
girdiklerinde sahip olduklart hizdan dolay1 hava zerreleri
ile carpisip, yanarlar. GOk taslart olarak bilinen bu taglar
hava zerrelerine ¢arpip, yandiktan sonra g¢abucak yok
olurlar. Bu taglardan bazilar1 o kadar biiytiktiir ki hava
katmanlarint gecer ve bunun bir miktar1 yanmis tas
seklinde korkung bir ses ile yere isabet eder. Bunun
kendisi ilahi rahmetin eseridir ki yeryiizii sakinlerini gok

1 Bkz. et-Temhid, c. 6, s. 31- 36.
2 Enbiya, 32.
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taslarinin zararindan korumus ve cok kalin bir hava
katmaniyla belalardan mahfuz kilmigtir. Eger bunun aksi
olsaydi yeryiizinde hayatin imkan1 olmazdi. Buna ilave
olarak yeryiiziiniin etrafin1 kusatmada ozon tabakasinin
Oonemi ¢ok fazladir. Bu tabaka yeryiiziinii kdinatin zarar
verici taglarindan ve 1simlarindan korur. Eger bu tabaka
olmasayd1 yeryiiziinde hayat imkansiz olurdu ki konu
genis bir sekilde ilgili yerlerde agiklanmistir. Dolayisiyla
her zaman:

"Bunlari bizim hizmetimize veren Allah yiiceler
viicesidir, her tirlii eksiklikten —miinezzehtir. O
liitfetmeseydi biz buna giic yetiremezdik. "' Dememiz
gerekmektedir.

L Zuhruf, 13.
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Tesrii Yonden Mucize Olusu

Insanoglunun siirekli zihnini mesgul eden sorularin
basinda yaratilis ve varlik alemi gelmektedir. insan olan
herkes yasaminda mutlaka su {ii¢ soruyu kendisine
sormustur: Nerden geldim, ni¢in geldim ve nereye
gidecegim? Insanin bu sorulara cevap bulma cabas,
hedefi varlik aleminin sirlarini derk etmek olan felsefi
meseleler mecmuasini meydana getirir. Acaba bu c¢abalar
sonu¢ vermis ve insan bu sorularin tiim boyutlarina ikna
edici cevaplar bulmus mudur veya bu sorularin bazi
kisimlar1 oldugu gibi cevapsiz mi kalmistir? Bu konu

hakkinda Kuran-1 Kerim sdyle buyurmaktadir:

"Size pek az ilim verilmigstir."

Kurann da agiklandigi gibi, Islam dini tim bu
sorularin cevabin1 ikna edici bir sekilde vermektedir.
Kuran'in getirdikleri {izerinde disiiniilecek olursa, diinya
goriisii hakkinda dogru bir sonuca varilir ve yanlis
diistincelerden insan kendisini korumus olur.

"Ey insanlar! Iste size, Rabbinizden bir ogitit,
goniillerdeki dertlere bir sifa, miiminlere dogru yolu
gosteren bir hidayet ve rahmet geldi."?

Kalplere sifa vermekten kasit; insanin kaybettigini
bulma yolunda batininda derk ettigi sikintilardan
kurtarmadir, ¢iinkii bu dert ve kederlerin iyilesmesi i¢in en
giizel ilag¢ vahiydir.

Nitekim Kuran, insanin pesinde oldugu ve buna
ulagsmak ic¢in gerekli yolu bulamadigi seyi insana
sunmustur. Bunun kendisi Kuran'm mucize olusunu
gosterir. Eger bu liituf ve inayet olmasaydi insan asla
maksadina ulagsmaz ve beserin kit diisiincesi bu kadar

! {sra, 85.
2Yunus, 57.
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genis ve asikar bir seyi algilayamazdi. Asagida insanin
tekamiilii ve hidayeti i¢in Kuran'in bazi sunumlarina
deginilecektir.

Ogretiler Ve Ahkam

Dinin getirileri 6gretiler ve ahkam olmak {izere iki
kisimdir. Kuran vesilesiyle sunulan 6gretilerin tistiin bir
yeri vardir ve her tiirlii hurafe, vehmiyat ve bos inangtan
uzaktir. Ahkdm boyutu ise kusatici olmakla birlikte
inhirafi egilimlerden miiberradir.

Insanlik eski zamanlardan beri tanima konusunda
hurafe ve vehmiyata kapilmistir. O dénemlerin en bedevi
kabilelerinden en medeni toplumlara kadar tiim insanlar;
varlik alemi, yaratilis mebdesi, takdir ve tedbir hakkinda
hayallere benzeyen hakikatten uzak tasavvur ve inanglara
sahiptiler. O donemin insanlar1 bu diisilincelerle asla
nereden geldiklerini, neden geldiklerini ve nereye
gideceklerini bilemezlerdi. Peygamberler bu sorularin
cevaplarint  vermislerdi, lakin zamanin ge¢cmesiyle
peygamberlerin  sozleri degistirilip tahrif edilmisti.
Dolayisiyla Kuran bir daha bastan baslayarak bu sorularin
cevabini tiim alanlarda ikna edici sekilde verdi.

Eskilerin; mebde, mead, yaratilisin sirri, Allah'in
cemal ve celal sifatlari, peygamberlerin yol ve yontemleri
hakkindaki yazilarina, sozlerine ve hatta o donemlerde
diinyanin ilim ve bilgi merkezi olan Yunana veya o
zamanmin en geri kalmis toplumu kabul edilen Arap
yarim adasina ya da o donemlerin en yaygin din kitaplari
olan Incil ve Tevrat'a miiracaat edilip kisaca Kuran'in
getirdikleriyle karsilagtirilirsa, aradaki fark ¢ok giizel bir
sekilde ayan olur.

Toplumsal hayat diizenine hakim kanunlar ve
ahkamlar hakkinda ilahi kanunlarin mebnalari iki énemli
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Ozellige sahiptir ki beseri kanunlar ya bundan aridir veya
buna ¢ok az riayet etmislerdir. Bunlar:

1- Kanun koymada olas1 her tiirlii yanlis egilimlerden
uzak olunmasi.

2- insanin toplumsal yasamda kag¢inilmaz olarak iligki
halinde oldugu ii¢ boyutun géz oniinde bulundurulmasi:
Insanin kendisi ile toplum ile ve Allah ile olan iliskisi.

Onaylanmis beseri kanunlar sadece insanin, bireysel
ve toplumsal yoOnlerine 6nem vermis bu dogrultuda
kanunlar c¢ikarilmistir, fakat Gi¢incii boyuta yani insanin
Allah ile olan iliskisine hi¢ 6nem verilmemistir. Halbuki
bu boyut insanin hayatini1 diizene koyar, dengesini korur
ve hayvan olmaktan ¢ikarip melekuti ¢ehreli insan kilar.

Islam herkesin dogal ve serii haklarmi kolayca elde
edebilmesi i¢in insanin bireysel hayatindaki davranislarin
da ve sozlerinde dengeyi korumasini saglayacak ve ayni
sekilde diizenli, mesut bir toplumun meydana gelmesi i¢in
herkesin maslahatini  gozetecek, toplumsal adaleti
yaymaya ¢alisacak olan kanunlar belirlemistir.

Bu iki boyuta ilave olarak, Islam insam seref ve
kerametiyle tanistirir ve hayatinda ahlakin ve maneviyatin
yerini kendisine gosterir. Ayn1 sekilde kotii bagliliklara ve
cehaletin zilletine dugar olmaktan korur ve izzetin
zirvesine ¢ikarir. Islam, ahkdm ve tesrii kanunlarini bu iic
boyut iizerine insa etmistir.

"And olsun, biz insanoglunu serefli kildik."*

Islam bunu pratige doktii ve yaratiliginda kendisine
emanet olarak verdigi seyi zahir etti. Bunu bil kuvve
olmaktan c¢ikarip bilfiil kildi. Bdylece ilahi hilafet
makamin1 kendisine bagislaylp bunu pratige gecirdi.

{sra, 17.
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Nitekim Allah'u Teala seriatin1 gonderip insana liitufta
bulundu ve onu bu degerli ziynetle siisledi.

"Gergekten Allah, kendi i¢lerinden birini, onlara
ayetlerini  okumasi, Onlart her tirlii kétiiliiklerden
arindirmasi, Kendilerine kitap ve hikmeti 6gretmesi icin
resul yapmakla, miiminlere biiyiik bir lituf ve inayette
bulunmustur. Halbuki daha once onlar besbelli bir
sapiklik icinde idiler."*

Simdi kisaca Ogretiler ve ahkdm olmak ftizere iki
boyutta Kuran'in hidayetsel mucizeliginden ornekler
aktaracagiz.

Allah'in Celal Ve Cemal Sifatlar

Kuran-1 Kerim, nazil olusuna kadar hig¢bir kitabin ve
ogretinin aciklamadigi sekilde yiice Allah't en giizel ve
insanin anlaya bilecegi en iyi sekilde tanitmistir. O'nu
kemal sifatlarinin kaynagi olarak tanitmis ve her tiirli
cirkinlik ve begenilmemis sifattan miiberra ve miinezzeh
bilmistir. Hasr suresinde sdyle buyrulmaktadir:

" Allah 'tir gercek llah! O ndan baska yoktur ilah! O
melik 'tir, kuddus 'tiir, selam dir, miimin dir,
miiheymin dir, aziz dir, cebbar dir, miitekebbir dir. Allah,
miisriklerin iddialarindan miinezzeh ve yiicedir. Allah o
gergek Llahtir ki halik’tir, béri dir, musavvir dir. Hésili,
en giizel isimler ve vasiflar O ’nundur. Géklerde ne var,
yerde ne varsa hepsi O 'nu tesbih ve tenzih eder. O, azizdir,
hakimdir. "

Bunlar, Kuran'in, Allah't kendisiyle yiice kildigi ilahi
stfatlarin az bir kismidir. Acaba, diger kitap ve ekollerde
de Allah bu sekilde vasiflandirilmis midir? Yoksa aksine

1 Al-i imran, 164.
2 Hasr, 23-24.



367

Allah, "Uldhiyet" makamina layik olmayan bir sekilde mi
vasiflandirmistir?

Bugiinkii Tevrat'ta Allah, aklin kabullenmeyecegi
begenilmeyen vasiflarla vasiflandirilmaktadir. Ornegin
Tevratta, Adem ile Havvanin olayt su sekil
nakledilmistir:  Allah, Adem’i akil ve suur sahibi
olmamasi i¢in yasaklanmis meyveden yemesini men etti
ve sonra "ebedi hayat" agacindan yemeyip ve Allah gibi
ebedi bir hayata sahip olmamasi igin onu cennetten
kovdu.! Allah, Adem’i bulmak i¢in cennete gelmisti ve
Adem agaglarn arkasma saklanmisti, Allah, onu
bulamiyordu ve kendisini gostermesi icin Adem’e
sesleniyordu.”

Aynm durum Incil icinde gecerlidir yahut eski
Yunan'da nasil bir tanr1 tasavvur edildigi ve binlerce
tanriya inanilip, sifatlarinin nasil oldugu malumdur.

Islami Ahkidmin Kusaticih

Islam dini, insanlarin bireysel, toplumsal ve rableriyle
olan iligkisini diizenleyip, hayatlarina yon vermek,
dolayisiyla da diinyevi ve uhrevi saadeti saglamak igin;
hicbir din ve beseri kanunun basaramadigr sekilde
kapsayici kanunlar belirlemistir.

Islamiyet ibadet, muamele ve toplumsal diizen olmak
lizere Uic boyutta kendine has goriisleri vardir. Bu
boyutlarin biitiin alanlarinda genis bir sekilde goriislerini
ortaya koymus ve beseriyetin (maddi ve manevi) saadete
ulagmasi i¢in kendisinin takipgisi olmaya ¢agirmistir.

Islam'in ibadeti; insam1 temizlik ve batini giizellige
zorlar ve onu kotiilik ve ¢irkinliklerden korur. Ruha

! Bkz. Sifr-i Yaratilis, Bab,3, Ahd-1 Atik, say1 1- 12.
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siikinet verip, insanin melek(t alemiyle iliskisini
saglamlagtirir. Bunun kendisi insanin temiz ve nezih
kalmasina ve batininin takviye edilmesine neden olur. Dua
ve namaz zikirleri hakkinda tefekkiir etme, kalbin kutsal
ilahi dergaha tevecciih ve durulugu, orug ile kendisini
gosteren deruni direnis, farz veya miistehap olan diger
ibadet ve dualarda dikkat ve 6zellikle bunlarin mukaddes
olan mekanlarda yapilmasi insan nefsinin temizlenip,
tekamiilii i¢in hesaplanmis bir programdir.

Ozellikle dinin ibadet boyutunu ele alan ve seriatin
hedefinin nefsin arilig1 ve temizligi oldugunu gosteren
tezkiye kelimesi Kuran'da degisik terkiplerle ¢ok
islenmistir.

Insan, icinde varlik aleminin Stesinde biitiin varliklar
kusatan daha {stiin bir giiclin oldugunu hisseder.
Kendisini varligin calkantili dalgalarinin {izerinde ylizen
bir zerre gibi goriir ve kendisini ve diger zerreleri
koruyanin o istiin ve kudretli giiclin oldugunu anlar. Bu
acizlik ve gligslizliik onu mutlak kemal ve yetkinlige
dogru gotiiriir. Deruni tevecciihiinii mutlak kemale
yoneltir. Bu yiizden mutlak kemale olan bu ragbetini,
arzusunu ve askini kelime ve sozciiklere (dua ve zikirlere)
dokmeye caligir. Nitekim bastanbasa muhabbet ve hamd
olan sozler dilinden dokiiliir ve eger gilinahkar oldugu
hissine kapilirsa af dileyip tovbe eder. Bu insanin
kendisini tanidigi giinden beri adet edindigi ve daima
kendisiyle sirdas oldugu bir seydir.

Kurani 6gretilere gore din, insanlar1 sikinttya sokmak
icin gelmemistir. Onlart deruni karanligin agir yiikiinden
kurtarmak i¢in gelmistir.
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"Allah size giicliik ¢ikarmak istemez, ama sizi
temizlemek ve iizerinizdeki nimeti tamamlamak ister.
Umulur ki siikredersiniz."*

"O, iimmiler icinde, kendilerinden olan ve onlara
ayetlerini okuyan, onlart armdirip-temizleyen ve onlara
kitap ve hikmeti 6greten bir el¢i gonderendir. Oysa onlar,
bundan énce gercekten acikca bir sapiklik icinde idiler."?

Bu ayet li¢c 6nemli konuya isaret etmistir:

1- Tezkiye; insanin maddi boyutunun arkasinda gizli
olan sahsiyetini giizellestirmek ve i¢sel temizliktir.

2- Kitabin 0Ogretisi yani seriat; tesrii ve teklifi
kanunlart igerir.

3- Hikmetin 6gretisi yani insanin hal ve hareketlerini
glizellestiren igsel nazar; insanoglunu insani kerametinin
ufuklarina ¢ikaran nihai gayedir.

"Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmisse, siiphesiz ona ¢okca hayw verilmis demektir.
Bunu ancak akil sahipleri anlar."

Islam'da ibadet, aklin kabul ettigi ve insanin asil
fitratina uygun yalin bir sekilde sunulmustur. Bu ibadette
sadece ilahi dergaha yakin olma ve ona layik bir sekilde
yakarma s6z konusu degildir. Deruni temizlik ve nefs
tezkiyesine de inayet edilmistir. Bu iki fiil netice itibariyle
insan viicudunun boyutlarinda itidalin korunmasina neden
olur.

"Allah'in halis kullari dini yalniz O'na has kilarak
yakariwrlar."*

! Maide, 6.

2 Cuma, 2.

8 Bakara, 269.
4 Beyyine, 5.



370

"Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten
alikoyar."

"Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde
namaz kil. Ciinkii iyilikler kétiiliikleri (giinahlar) giderir.
Bu, 6giit almak isteyenlere bir hatirlatmadir."?

Once insanm igsel boyutunu ve sonra da zahirini
degistiren bu durum Islam'daki ibadetin 6zelligidir.
Peygamber (s.a.a) efendimiz bu hususta soyle
buyurmaktadir: " Evinizin 6niinde bir irmak akarsa ve eger
siz her giin bes defa bu irmakta yikanirsaniz bedeninizde
hig Kir, pislik kalir m1? Iste bes vakit namaz da bu irmak
gibidir ki Allah'm halis kullar1 namaz kildiklar1 zaman Kir
ve pislikleri temizlerler."

Imam Sadik (a.s) buyuruyor: "Eger insanlar ilk
hatirlatmada kendilerine gelseydi ve seriat kendilerine
teslim edilmis olsaydi ilk hallerinde ve ¢irkefler iginde
baki kalirlardi. Bu ylizden Onceki seriatlar ortadan kalkt1.
Nitekim  yiice Allah  seriatinin  higbir  zaman
unutulmamasini istediginden Islam Peygamber'ini (s.a.a)
secti ve her giin bes defa adinin yiicelikle anilmasi i¢in bes
vakit namazi farz kildi."*

Evet, Islam ahkdminimn ibadet boyutunda bulunan bu
ozellikler diger boyutlarda da bulunmaktadir. islam
hukukunda muamele ve toplumsal kurallar o kadar
kapsayict ve genistir ki ilahiyatcilar1 hayretler ic¢inde
birakmistir. Aslinda toplum hayatinin biitiin boyutlarini bu
kadar genis bir sekilde ele alan ve her biri icin goriis

! Ankebut, 45.

2 Hud, 114.

3 Vesail'us Sia, c. 4, s. 14, say1, 3.
4 Vesail'us Sia, c. 4, s. 9, sayl, 8.
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belirten Islam seriat1 gibi bir seriat yoktur. Bu yiizden
yegane ilahi din Islam'dir.

"Siiphesiz Allah katinda din Islam dir."™

"Kim Islam dan baska bir din ararsa, Bilsin ki bu din
asla ondan kabul edilmeyecek Ve o ahirette ziyan
edenlerden olacaktir."?
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