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TAKDIM

Bismillahirrahmanirrahim
[lim ve diisiince maddi olmadigindan dolayi, fikri ve ilmi eserler nerede hazirlanirsa
hazirlansin biitiin insanligin mali sayilir.

Islam dini de bizlere ilimi nerede olursa olsun almaya ve ondan yararlanmay1 emretmistir.

Bu genel kaide geregince terclime hareketi, ilim ve fikir alaninda, insanlar arasinda iligki
olusturdugu i¢cin mukaddes bir vesile sayilir.

Elbette bu s6z insanin lakayd olup herkese ve her kaynaga itimat etmesi anlaminda
degildir. Imam Ca'fer Sadik aleyhisselam "Oyleyse insan kendi taamina baksin": ayetinin
tefsirinde s0yle buyurmustur: "Yani ilmine baksin ve onu kimden aldigin1 aragtirsin.

Bu hadisten de anlagildig1 {izere insan, ebedi mutluluk yolunu ancak sadik ve emin
oldugunda siliphe olmayan kimselerden 6grenmelidir. Bunun i¢indir ki Resulullah (s.a.a)




kendisinden sonra iimmetini bagibos birakmamis ve onlar1 Kur'an ve Ehl-i Beyt'e sarilmaya
davet etmigtir.

Kur'an'dan dogru sekilde istifade etmenin genel ilkelerini igeren bu eser, Ehl-i Beyt
mektebinin taninmis alimlerinden olan, Sehit Ayetullah Murtaza Mu-tahhari'nin émriiniin
son yillarinda hazirladig1 eserleri arasindadir. Bu eser ister Kur'an'a genel bakis agisi
hususunda verdigi degerli bilgiler yoniinden olsun, isterse de Kur'an tefsiri boliimiindeki
arastirmalartyla olsun, dikkatle okumaya deger bir eserdir.

Bizleri, bu kitabi terclime ederek yayinlamaya muvaffak kildigi i¢in, Allah'a siikrediyoruz.

Thba



KUR'AN'I TANIMA

Stiphesiz Kur'an-1 Kerim'i arastirmak her din bilginine ve her miimine bir vazifedir. Ama,
Kur'an1 aragtirmanin bir toplumbilimci ve psikologa zarureti, bu kitabin Miisliiman
toplumlarin, hatta biitlin insanhigin takdirinin olusumunda etkili oldugu ig¢indir. Tarihe
baktigimizda hig¢ bir kitabin, Kur'an kadar insanlarin hayatinda ve toplumlar tizerinde etkili
olmadigin1 agikca goriiyoruz.z? Bu yiizden Kur'an, kendiliginden sosyoloji alanina girerek bu
ilmin inceledigi mevzularda yer alir. Neticede, Kur'an't tanimaksizin genelde son on dort
asrin tarihini arastirip incelemek, ve 6zellikle Miisliiman toplumlari tanimak imkansizdir.

Her Miisliiman’in da Kur'an't tanimasi gerekir. Ciinki, bir Miisliiman’in din, iman ve
diistincesinin asil kaynagi ve onun hayatina hareket, deger, anlam ve ruh veren tek sey
Kur'an'dir.

Kur'an, diger bazi1 dini kitaplar gibi, sadece birkag¢ basit 6glidiin yani sira Allah, yaratilis
ve evren hakkinda bir takim miiphem konular1 s6z konusu etmemistir. Dolayistyla, miiminler
kendi vazifelerini ve nasil diisiineceklerini bagka kaynaklardan o6grenmeye mecbur
degillerdir. Kur'an, imanli bir insan i¢in gereken inang, egitim ve ahlak sistemlerini, ailevi ve
ictimal diizenlerin temel ilkelerini beyan etmistir ve sadece; agiklama, ve tatbikini siinnet ve
ictihada birakmustir. Iste bu yiizden diger herhangi bir dini kaynaktan yararlanmak Kur'an"
tanimaya baghdir. Kur'an biitiin kaynaklarin 6l¢iisiidiir. Dolayisiyla biz hadis ve siinneti
Kur'an'la karsilastirmali ve Kur'an'a uygun olani alip, uygun olmayani atmaliy1z.

Caferi Mezhebine gore, Kur'an'dan sonraki en saglam ve kutsal kaynak hadislerde, dort
kitap (Kafi, Men Layhze-ruhul Fakih, Tehzip ve Istibsar)dir. Hutbelerde, Nehc-iil Belaga;
dualarda ise Sahifet-iis Seccadiye'dir. Fakat bunlar Kur'an tali mertebede yer alip senet
yoniinden Kur'an gibi kesinlik kazanmis degillerdir. Yani, 6rnegin Kafi'deki bir hadis, ancak
Kur'an'a uygun olup onun hiikiimleriyle ¢elismedigi takdirde muteber sayilabilir. Resulullah
(s.a.a) ve Imamlar (a.s): "Bizim hadislerimizi Kur'an ile karsilastirin; Kur'an'la celistikleri
takdirde yalan ve uydurma olduklarini bilin; ¢iinkii, biz Kur'an'la ¢elisen bir sey sdylemeyiz"
buyurmuslardir.

KUR'AN'I TANIMANIN MERHALELERI

Buraya kadarki agiklamalarimizda Kur'an't tanimanin gerekliligi belli oldu; simdi,
Kur'an'in nasil taninabilecegi, konusunu ele alacagiz. Genel olarak her kitabi incelerken, onu
i¢ yonden arastirmak zorundayi1z:

1- KITABIN SENEDI

Bu asamada, bir kitabin yazarina ait olup olmadig1 ve bu hususun ne kadar kesinlik
kazandig1 6grenilmege c¢alisilir. Ornegin, Hafiz'in divanim incelerken ilk yapacagimiz is, bu
divanin Hafiz'a ait olup olmadigmi, sonradan bu divana bagkalara ait olan siirlerin de
eklenip eklenmedigini arastirmaktir. Ayn1 seyler Hayyam ve digerleri i¢in de gecerlidir. Iste
burada, en eski ve muteber niishalar s6z konusu olur.




O halde; bir kitab1 incelemek icin yapilacak ilk is, o kitabin ger¢ekten yazarina ait olup
olmadigini, eger yazarina aitse hepsinin mi, yoksa bir béliimiiniin mii yazarina ait oldugunu,
bir bolimiinii bagkalar1 yazmig ise kitabin kagta kagmin yazarin kendisine ait oldugunu
ogrenmektir; ayrica bir kismini kesinlikle reddederken bir kismini kesinlikle kabul edip,
diger kisminda siipheli olarak nitelememizin 6lgiilerinin neler oldugunu belirlemektir.

Ama, Kur'an hakkinda boyle bir arastirmaya gerek yoktur. Ciinkii Kur'an, aradan ytizyillar
gegmesine ragmen her tiirlii stipheden uzak olarak bugiine kadar sapasaglam kalmis tek
kitaptir.

"Filan sure siiphelidir", "filan ayet, filanca niishada var, digerlerinde yoktur..." gibi seyler,
Kur'an hakkinda s6z konusu bile degildir. Kur'an, bu inceleme asamasini geride birakmis bir
kitaptir.

Siiphesiz bu ayetleri getiren Hz. Muhammed (s.a.a)'dir. O, bu kitab1 bir mucize ve Allah'in
kelami olarak getirmistir. Hi¢ kimse, Kur'an'in bagka bir niishasinin oldugunu iddia edemez.
Nitekim su ana kadar hi¢ kimse, hatta hi¢ bir miistesrik bile kalkip da "Kur'an't aragtirmak
icin 6nce eski niishalarini bularak onlarda neler olup olmadigini 6grenmeliyiz" diyememistir.

Tevrat'l, Incil'i, Avesta'y1, Firdevsi'nin Sahname'sini, Saadi'nin Giilistan'mn1 ve diger biitiin
eski kitaplari incelemek istedigimizde bu tiir bir arastirmaya gereksinim olmasina ragmen
Kur'an hakkinda buna hi¢ gerek yoktur. Ciinkii dedigimiz gibi Kur'an bu merhaleyi geride
birakmistir. Bunun nedeni ise, Kur'an'in Miisliimanlarin kutsal bildigi ilahi bir kitap
olmasinin yani sira, Rasulullah'in (s.a.a) peygamberlik iddiasin1 dogrulayan en biiyiik mucize
olmasinda aramak gerekir. Ayrica Kur'an Tevrat gibi bir defada inmedigi i¢in "Kur'an'in asil
niishas1 hangisidir?" diye bir sorun da s6z konusu degildir. Kur'an'in ayetleri 23 yil igerisinde
(cesitli miinasebetlere gore) tedricen nazil olmustur. Kur'an ayetleri indigi zaman,
Miisliimanlar, nihayet derecede susamig bir insanin suya kavusmasi gibi biiyiik bir sevk ve
ilgiyle ona ydneliyor ve onu dgrenip ezberliyorlardi. Ozellikle o giinkii Miisliimanlarin
arasinda Kur'an'dan baska bir kitap yoktu; dolayisiyla Miisliimanlar Kur'an-1 ezberlerken
baska bir kitab1 da ezberlemek ve korumak zorunda degillerdi. Miisliimanlarin zihinlerinin
bos, hafizalariin kuvvetli olusu, ve okuma yazma bilmeyisleri, tiim bilgilerini gérmek ve
duymak yoluyla almalarina sebep olmustu. Kur'an'm ayetleri (onlarin duygulariyla
celismediginden) tasa islenilen resimler gibi onlarm kalplerine isliyordu. Ote yandan
Kur'an', herhangi bir beserin degil, Allah'in kitab1 bilip, kutsalligina inandiklar1 i¢in bir
kelime veya bir harfini bile yenilemege veya yerini degistirmege kalkigsmiyorlardi. Onlar
daima Kur'an okumakla Allah'a yaklagsmaya calistyorlardi.

Diger yandan da, Resulullah (s.a.a) ta ilk giinden beri, "Vahiy Katipleri" denilen bir
gurubu nazil olan ayetleri yazmakla gorevlendirmisti. Ama diger kitaplar boyle bir 6zellige
sahip degildir. Dolayisiyla, Kur'an'in yazilmasi, tahriften korunmasinin baslica sebeplerinden
biridir.

Kur'an'm halk arasinda kabul edilmesinin ve iyi bir sekilde karsilanmasinin sebeplerinden
birisi de onun fevkalede gii¢lii olan edebi ve sanatsal yoniidiir. Kur'an'in bu cezbedici yonii
halkin dikkatini kendine ¢ekmeye ve onu hizla dgrenmelerine neden oluyordu. Hafiz'in
divan'l, Mevlana'nin siirleri ve diger edebiyat eserlerinin aksine (ki herkes istedigi gibi
onlarda degisiklik yapip giiya kamillestirmeye calistyorlar) hi¢ kimse Kur'an'in bir kelimesini
bile degistirmeye cesaret edemiyordu. Ciinkii hemen Allah'a yalan kogsmanin ne kadar biiyiik
bir su¢ ve gilinah oldugunu vurgulayan bir ¢ok ayet gozleri 6niine sergileniyordu:

"Sayet o peygamber, bazi sézler uydurup bize isnat etmeye kalkigsaydi, elbette biz onu
kuvvetle yakalar ve 6ciimiizii alirdik. sonra da mutlaka onun sah damarini koparirdik.




Boylece Kur'an hig bir tahrife firsat vermedi. Ciinkii tahrife maruz kalmadan biitlin ayetleri
tevatilir haddine ulasarak Oyle bir asamaya geldi ki, ayetlerini inkar etmek bir yana dursun
hatta bir harfini bile azaltip cogaltmak imkansiz oldu. Buna gore, Kur'an-1 Kerim'i incelemek
istedigimizde "niisha ac¢isindan" bir aragtirmaya gerek yoktur.

Nitekim, diinyada Kur'an-1 Kerim hakkinda arastirma yapan bilginlerden hig biri boyle bir
arastirmaya ihtiya¢c duymamugtir.

Elbette asr-1 saadetten sonra isldm'in hakimiyetinin hizla genislemesiyle birlikte, insanlar
biiyiik bir sevk ve ilgiyle Kur'an'a yoneldiler. Ote yandan Miisliimanlarin biiyiik bir kismi,
sahabilerin ve Kur'an hafizlarinin merkezi olan Medine'den uzak diismiislerdi. Bu yilizden (en
azindan Medine'den uzak yerlerde) bilerek veya bilmeyerek Kur'an-1 Kerim'in niishalarinda,
Kur'an-1 Kerim'i tehdit eden bazi degisikliklerin azalip ¢ogalmalarin olabilecegi ihtimali
biiylik bir tehlike olarak ortaya ¢ikiyordu. Fakat Miisliimanlarin uyaniklig1 ve zamaninda
davranmalar1 bu tehlikeyi ortadan kaldirdi. Miisliimanlar herhangi bir suistimal ve tahrifin
Onlenebilmesi i¢in sahabiler ve Kur'an hafizlari tarafindan tasdik edilen Kur'an niishalarini
Medine'den uzak yerlerde dagitarak Kur'an'a (6zellikle yahudiler tarafindan) yonelen bu
tehlikeyi her zaman i¢in Onlediler.

2- KITABIN MUHTEVASI

Bu asamada gaye, kitabin muhtevasini incelemektir. Bu kitabin i¢erdigi konular, ihtiva
ettigi meseleler, giittigli hedefler, diinya ve insan hakkindaki goriisii nelerdir? Topluma
bakis1 nasildir? Konulart hangi agidan ele alip, agiklamaya calistyor? Cesitli meselelere
yaklagimi nasildir? Olaylara felsefi ve ilmi agidan mi, yoksa irfani agidan mi1 bakiyor; veya
kendine has bir metodu mu var? Bu kitabin insanlar i¢in herhangi bir mesaj ve teklifi var m1?
Varsa, nedir?

Aslinda bu sorularin bir kismi inceleme konusu olan kitabin diinya insan, hayat, 6liim vb.
konular hakkindaki goriisiiyle ilgilidir. Veya daha kapsamli bir tabirle diinya goriisiinii ve
filozoflarimizin deyisiyle hikmet-i nazariyesini ilgilendirmektedir. Diger bir kismi ise,
kitabin, insanoglunun gelecegi icin 6ne siirdiigii planlarin neler oldugu, insan ve toplumu,
hangi Ornege gore egitmek istedigiyle ilgilidir. Biz buna, "Kitab'in mesaj1" tabirini
kullaniyoruz.

Velhasil, bdyle bir inceleme kitabin muhtevasina ait bir seydir. ister Ibn-i Sina'nin Sifa's1
ister Saadi'nin Giilistan', ister bagka bir kitap olsun, her kitap iizerinde bu ac¢idan durulabilir.
Ciinkii ayn1 sey hepsinde s6z konusu edilebilir. Bir kitap hem "mesaja" hem "goriise" veya
ikisinden birisine sahip olur ya da hig birisine sahip olmaz.

Kur'an'in muhtevasini incelerken bu konular {izerinde durmak gerekir. Kur'an, hangi
konular1 ihtiva etmis ve onlar1 nasil sunmustur? Cesitli mevzular hakkindaki ispat yontemi
nedir? Acaba Kur'an imanin koruyucusu ve mesaj1 bir iman mesaji oldugu igin akli kendisinin
rakibi olarak mu1 kabul ediyor yoksa, destekgisi olarak m1? Aklin taarruzunu mu 6nlemege
calistyor, yoksa akli kendi savunucusu olarak goriip onun giiciinden yararlanmak mi istiyor?
Kur'an'in muhtevasini incelemede s6z konusu edilen bu ve benzeri bir ¢ok soru bizi Kur'an'in
mabhiyetiyle daha ¢ok tanistirir.

3- KITAB'IN OZGUNLUGU
Bir kitabin yazarina ait olup olmadigini anlayip igerigini iyice arastirdiktan sonra
incelenmesi gereken sudur:
Kitabin igerigi yazarn kendi fikirleri midir, yoksa baskalarmdan mi1 alimmistir? Ornegin

Hafiz'in divanin ele aldigimizda onun senet ve muhtevasi {izerinde durmaktan &te, bir de
bunca kelimelerin, ciimlelerin, siir sekline getirdigi soz ve fikirler Hafiz'in kendisine mi aittir,



yoksa sadece kelimeler, climleler, giizellikler onun, fakat fikir baskasinin midir? Ya da soyle
diyelim: Hafiz'in sanat boyutu kesinlestikten sonra diisiince boyutu ve onun bir fikire sahip
olup olmadig1 da arastirilmalidir.

Hafiz veya herhangi bir yazar hakkinda boyle bir arastirma, yazarin fikirlerinin temel ve
kaynagini arastirmak icin yapilmaktadir. Fakat bu, muhteva incelemesinden sonra gelir. Yani
once yazarm fikirlerinin muhtevasini titizlikle incelemeli ve sonra bu muhtevanin neye
dayandigin1 6grenmeye tesebbiis etmelidir. Aksi takdirde, yapilacak isin neticesi, bilimlerden
haberi olmadig1 halde bilim tarihi yazmaya kalkisan ya da ne Ibn-i Sina'y1 ne de Aristo'yu
tanimadig1 halde bunlarin ortak ve farkli yonleri hakkinda kitap yazmak isteyen bazi
yazarlarinin eserleri gibi olur. Boyle kimseler, basit bir mukayese yaparak en ufak bir s6z
benzerligi gordiikleri zaman hemen hiikiim vermeye kalkisirlar. Halbuki mukayese
yapabilmek icin her seyden dnce fikirler derince incelenmelidir. Mesela ibn-i Sina ve Aristo
gibi miitefekkirler hakkinda boyle bir arastirma Omiir boyu siirecek bir ¢alismay1 gerektirir.
Aksi takdirde, biitiin sOylenenler tahmin ve taklitten 6teye gegmeyecektir.

Kur'an-1 Kerim'i muhteva yoniinden inceledikten sonra 6zgiinliigiinii anlayabilmek i¢in
sira, tarihi yonden inceleyip mukayese etmeye gelir. Yani, Kur'an't biitin muhtevasiyla
birlikte o zamanki kitaplarla (6zellikle dini kitaplarla) karsilastirmaliyiz. Bu mukayesede
Arabistan yarimadasiyla diger bolgeler arasindaki iligki 6l¢iisii, o zaman Mekke'de kag
kisinin okuma yazma bildigi vb. gibi biitlin o zamanki sart ve imkanlar gz Oniinde
bulundurulmali ve sonra sdyle mukayese yapmalidir: Acaba Kur'an'da olan her sey diger
kitaplarda da var m1? Varsa ne Ol¢iide var? Diger kitaplara benzeyen yonii onlardan alintt
midir, yoksa Kur'an'im kendisine mi aittir, hatta diger kitaplarin yanlhgslarinmi diizeltip,
tahriflerini meydana ¢ikarmay1 da mi ifa ediyor?

KUR'AN-I KERIM'IN UC YONU
Kur'an'1 inceledigimiz zaman onun, "li¢ 6zelligi" oldugunu goriiriiz:
a) Senet saglamligi. Siiphesiz bugiin Kur'an diye taninan kitap (1400 yil 6nce) Hz.
Muhammed (s.a.a)'in insanliga sundugu kitaptir ve bu konu giin 15181 gibi agiktir. Bunun

ispat1 i¢in eski niishalar1 aragtirmaya gerek yoktur. Dolayisiyla bu konu iizerinde daha fazla
durmayacagiz.

b) Konu saglamligi: Kur'an'da yer alan konular muhteva acisindan insanoglunun kendi
akliyla ulagamayacagi konulardir. Bu arastirma "muhteva aragtirmasi" boliimiinde ele
alinacaktir.

c) Ilahi Yén: Kur'an'daki 6greti, Resul-ii Ekrem'in beyninin disindaki bir ufuktan o'na
verilmistir ve Peygamber sadece bu vahyi ve ilahi daveti halka iletmekle vazifelendirilmistir.
Bu ise Kur'an'm 6zgilinligii lizerine yapilacak arastirmadan aliman bir sonugtur. Fakat
Kur'an'daki konularin saglamlig1 tizerinde duran boyle bir arastirma ikinci arastirmaya bagli
oldugu i¢in biz her seyden dnce "muhteva arastirmasina baglayacagiz.

Kur'an'in muhtevast ve onda s6z konusu edilen meseleler nelerdir ve hangi metotla
aciklanmaga calisilmistir? Iste bunlar "muhteva arastirmasinda" ele alinacak seylerdir.
Kisacast muhtevayi iyice inceleyip, Kur'an'in dgretisiyle yeterli sekilde asina olduktan sonra
sira Kur'an'm en 6nemli yOniinii aragtirmaya geliyor ki o da Kur'an'in "ilahi yonii" yani
"mucize" olusudur.

KUR'AN-T KERIM'I ARASTIRMANIN SARTLARI

Kur'an'1 arastirmanin bir¢ok sartlar1 vardir. Burada o sartlar1 kisaca agiklamaga
calisacagiz. Kur'an't arastirmanin baslica sartlarindan biri, Arapga'y1 bilmektir. Hafiz ve
Saadi'yi, Fars¢a'y1 bilmeden tanimanin miimkiin olmadig1 gibi Kur'an't da (Arapga oldugu



icin) Arapga'y1 bilmeden arastirmak ve bilmek imkansizdir. Diger bir sart ise Islam tarihinden
haberdar olmaktir. Ciinkii Kur'an, Tevrat ve Incil gibi Peygamber tarafindan topluca bir
defada halka sunulan bir kitap degil, Kur'an Islam tarihinin Hz. Resulullah'in bi'setinden
vefatina kadar siiren 23 yillik ¢ok olayl bir dénemde tedricen nazil olmustur. iste bunun igin
Kur'an'in niizul sebebi vardir. "Niizul sebebi" ayetin manasini kendisiyle sinirlamasa da niizul
sebebini bilmek ayetlerin manasinin agikliga kavusmasinda biiyiik 6l¢iide yardimer olur.

Kur'an-1 Kerim'i arastirmada {igiincii sart ise, Rasulullah'in s6zlerini (hadisleri) 6grenip
bilmektir. Ciinkii, Kur'an'in agik¢a buyurduguna gore, Hz. Rasulullah Kur'an'r agiklayan ilk
miifessirdir. Yiice Allah sdyle buyuruyor:

"...Sana da Kur'an'1 indirdik ki halka indirileni aciklayasin. Belki diisiintirler."
Diger bir ayette:

"Onlarim iginden bir peygamber gonderen O'dur. (Bu Peygamber) onlara (Allah'in)
ayetlerini okur ve onlar1 (sirkten) arindirir, kitap (Kur'an) ve hikmeti dgretir..."s®

Kur'an-1 Kerim'e gore Resulullah'in kendisi bu kitabin agiklayicisidir ve bize diisen
Kur'an'mn tefsirinde Peygamber'in sozlerinden yararlanmaktir (ki bunu hemen biitiin Islam
mezhepleri kabul etmektedir.) Fakat, on iki masum imamin varligina inanan Caferi
mezhebine gdre, on iki Imam'dan ulasan sozler de Rasulullah'm sézlerinin hiikmiinii
tasimaktadir. Ciinkii, Peygamber'e Allah (c.c) indinden inen ilimler, ondan sonra vasilerine
intikal etmistir. Bu vasiler Peygamber olmamakla birlikte ma'sumdurlar. Onun igin Caferi
fikhina gére Imamlar'dan nakledilen sahih hadisler Kur'an'1 incelemek i¢in ¢ok énemli ve
biiyiik bir kaynak sayiliyor.

Kur'an-1 Kerim'i arastirirken dikkat edilecek énemli bir nokta da sudur: Her seyden 6nce
Kur'anl, Kur'an ile tamimak gerekir. Yani Kur'an'daki ayetler uyumlu bir yapiy1
olusturuyorlar. Bunun i¢in Kur'an'dan herhangi bir ayeti alip, onu diger ayetlerden ayr1 olarak
anlamaya calismak dogru bir yontem degildir. Bir tek ayetten anladigimiz dogru olabilir.
Fakat bu ihtiyattan uzak bir harekettir. Ciinkii, "Kur'an'in bazis1 bazisini tefsir eder." Bazi
biiylik miifessirlerin de dedigi gibi masum imamlar bu tefsir yontemini teyit etmislerdir.

Kur'an-1 Kerim meseleleri beyan etmede kendine has bir metoda sahiptir. Cogu kez, bir
ayetten, tek olarak incelendiginde bir anlam ¢ikiyorken onunla ayni manay1 paylasan diger
ayetlerle karsilagtirildiginda daha farkli bir anlam ¢ikiyor.

Kur'an'in bu 6zel metoduna, "muhkem" ve "miitesabih" ayetleri 6rnek verebiliriz. Halk
arasinda "muhkemat" ve "miitesabihat" hakkinda basit ve temelsiz bir diisiince var. Bazilari,
muhkem ayetlerde konularin agik bir sekilde, miitesabihlerde ise karisik ve sifreli bir sekilde
yer aldiginmi sanirlar. Bu goriise gére Miisliimanlar, sadece, muhkem (agik) ayetler tizerinde
diistinebilirler. Miitesabih ayetler ise esasen kavranilamayacak seyler oldugu i¢in, onlarm
iize-rinde hi¢ kimsenin diisiinmeye hakki yoktur. Burada, ister istemez soyle bir soruyla
karsilagsmaktayiz; Miitesabih ayetlerin var olmasi neye yarar ve Allah Teala, insanlarin
kavrayamayacaklar1 bu ayetleri ni¢in nazil etmistir? Ancak, muhkem "ac¢ik" ifadeli ve
miitesabih de "sifreli ve muammali" ayet anlamina gelmedigi i¢in de bdyle bir soru yersizdir.

Muamma ve sifre, agik bir anlam vermeyen ve agiklanmaya ihtiyact olan miiphem
kelimelere denir. Ornegin, Firdevsi, biiyiikk zahmetlere katlanarak "Sahname"yi yazip
bitirdikten sonra Sultan Mahmut bu zahmetler karsisinda ona iyi bir hediye vermedigi igin
kendi siirlerinde Sultani kinayarak onu cimrilikle sucluyor. Bu kinamalarin bazisi acgik ve
sarih, bazis1 ise muamma seklindedir.

Ornegin, Siirlerinin birinde diyor ki:




Eger mader-i Sah banu budi

Mera sim ii zer ta be zanu bedi

(Biiyiik hanim olsaydi1 eger bu sahin annesi - Dize ulasird1 Sahin giimiis, altin vermesi)
Bagka bir yerde ise soyle diyor:

Kef-i Sah Mahmud kisver-glisay

Noh ender noh amed se ender ¢ehar

(Devletini genisleten Sah Mahmud'un eli - Dokuz i¢inde dokuz, dort iginde ti¢ gibi.)

Burada Firdevsi, amacimi agiklarken bir muammadan istifade etmistir. Maksadi sudur:
9x9=81 ve 3x4=12 toplam 93 eder. Firdevsi, Sultan Mahmud'un elini Arapc¢a’da 93 rakami
olan ...... sekline benzetiyor. Yani: Sultan elini dyle siki kapamis ki sadece bas parmag:
aciktir. A¢ik olan bas parmak isaret parmagiyla birlikte "...."(dokuz) sekline benzer. Diger ii¢
parmakla birlikte ise "......" (93)'e benzer. Bu muammayla Firdevsi, Sultan Mahmud'un cimri
ve elinin sik1 oldugunu (Hi¢ kimseye bir sey vermedigini) aciklamak istemistir.

Kur'an'da da bunun gibi sifreli ve istii kapali ayetler var midir? Varsa bu, Kur'an'in
nassiyla agikea celismektedir. Ciinkii Kur'an, kendisini, aydinlatici, herkes i¢in kavranilacak
ve biitlin ayetleri nur ve hidayet olan bir kitap olarak tanitiyor. Kur'an'daki ayetler muamma
ve sifreye dayanmadigina gore miitesabih ve muhkemin bagka bir manasi mi1 vardir? Varsa
nedir?

Evet; bu sorunun cevabi kisaca sOyledir: Kur'an'da s6z konusu edilen baz1 konular,
ozellikle gayb ve tabiat Otesiyle ilgili konular insanlarin dilinde dolasan kelimelere
sigdirilacak seyler degildir. Seyh Sebiisteri'nin dedigi gibi:

Manalar harflere sigar m1 hig¢

Denizler kaplara sigar m1 hi¢

Fakat, Kur'an beseri dille nazil oldugu i¢in, ister istemez o zarif ve manevi konular da,
insanlarin maddiyatta kullandig1 kelimelerle agiklanmaga calisilmistir. Fakat, yanlis
anlasilmamasi i¢in bazi ayetlerde olaylar Oyle bir sekilde anlatilmistir ki, ancak diger
ayetlerin yardimiyla agiklanmasi miimkiindiir. Ornegin; Kur'an'da "Allah' kalp goziiyle
miisahede etmek" diye bir hakikatten s6z edilirken bu mana su ibareler kalibinda beyan
edilmistir:

"O giin nice ylizler parildar. O yiizler Rab'lerine bakarlar."s®

Kur'an burada daha miinasip bir deyim olmadig1 i¢in "bakmak" kelimesini kullanmistir.
Fakat yanlisliga diismemek i¢in, diger bir yerde buyuruyor Ki:

"Hig bir gbz onu goéremez, fakat O, gorenleri miisahede eder."™

[ster-istemez Kur'an'1 arastiran bir sahis, deyimlerin birbirine benzemesine ragmen bu iki
mevzunun (gozle gormekle kalple goérmenin) birbirinden farkli seyler oldugunu hemen
onlar.ss Kur'an, o biiyiik ve iistiin manalar, maddi anlamlarla karigmasin diye "miitesabihati,
muhkemata irca edin” diyor:

"Kur'an'1 sana indirdi, onun bazi ayetleri muhkemdirler. Iste ana ayetler onlardir..."s

Yani, lzu ayetler o kadar aciktir ki, onlar1, kendi manalarindan ¢ikarmak miimkiin degildir.
Bunlar "Umm-iil Kitap" yani "ana ayetler"dir. Bir ¢ocugun, ¢esitli meselelerde annesine
basvurdugu gibi veya "Umm-iil Kurad" Ana sehir (baskent), kii¢iik sehirler i¢in miiracaat yeri




oldugu gibi, muhkem ayetler de miitesabih ayetler icin birer "merci" sayilmaktadirlar.
Miitesabih ayetleri anlamak i¢in muhkem ayetlerin iizerinde diisiiniilmesi gerekir; miitesabih
ayetlerin manasin1 muhkem ayetlerden yararlanarak kavramaya ¢alismaliyiz. Ciinkii, ana
ayetlerden yararlanmadan, miitesabihattan elde edilen manalar dogruluk ve salamligini

kaybeder.

KUR'AN-I KERIM ANLASILABILIiR Mi?

Kur'an'm muhtevasini anlamak istedigimiz zaman dniimiize ¢ikacak ilk soru sudur: Acaba
Kur'an anlasilabilir mi? Kur'an'in muhtevasi lizerinde diisiinebilir miyiz? Yoksa Kur'an,
diisiinmek i¢in degil de, sadece okumak, sevap kazanmak ve teberriik edinmek i¢in midir?
Bazilar1 ¢ikip da, "bu da ne bigim bir soru? Kur'an'in anlasilabileceginde siiphe mi var?"
diyebilir. Fakat, bilinmelidir ki, Islim diinyasinda bazi nedenlerden dolayr bu mevzu
hakkinda, sapik ve yanlis fikir ve tezler ortaya ¢ikmis ve bu fikirler Miisliimanlarin
gerilemesinde ¢ok Onemli bir rol oynamistir. Maalesef bu tehlikeli fikirlerin kdkleri,
Miisliimanlarin arasinda hala varligini siirdiirmektedir. Dolayisiyla, kisaca bu mevzua
deginmeyi gerekli goriiyorum.

Ug-dért asir dnce alimler arasinda Kur'an't "hiiccet" ve "Ser'l delil" olarak kabul etmeyen
bazi kisiler ortaya ¢ikti. Bunlar, Is1dm ulemas: tarafindan ser'i meseleleri arastirmada kistas
olarak ilan edilen dort fikih kaynagi, "Kur'an", "slinnet", "icma" ve "akil"dan {igiinii
reddediyorlardi. Icma'ya ser'i bir dayanagi olmadi1 igin, akla ise gok hata ettiginden dolay1
giivenemeyiz diyorlardi. Kur'an'a gelince saygili bir ifadeyle, "Kur'an, bizim bu zayif ve
itibarsiz fikir ve anlayisimizin ¢ok tistlinde bir kitap oldugu i¢in lizerinde diisiiniip ne demek
istedigini anlamak giiclimiizii asan bir istir. Ancak Peygamber ve masum imamlar Kur'an'm
derinliklerine inebilirler. Bize diisen sadece Kur'an't okumaktir" diyorlardi. Bu goriise sahip
olanlara "Ahbari" (hadis¢i) denilmektedir. "Ahbariler" ser'i hiikiimleri ¢ikarmada sadece
hadisleri kaynak olarak kabul ediyorlar. Ilging olan1 su ki, ahbariler yazdiklar1 bazi
tefsirlerde, hakkinda hadis olan ayetleri zikredip, hakkinda hadis bulamadiklar1 ayetleri hig
yokmus gibi zikretmemislerdir. Onlar bu hareketleriyle Kur'an'a bir nevi zulmetmis oldular,
ilahi kitaplarmi1 (hem de Kur'an gibi bir kitab1) boylesine kenara atip unutan bir toplum,
Kur'an ¢izgisinde hareket edebilir mi hig?

Ahbariler disinda, bazi gruplar da "Kur'an'in herkesin eline diismemesi gerektigine
inanmaktaydilar." Bunlara "Asariler"i 6rnek olarak verebiliriz. Asariler Kur'an hakkinda su
goriise sahiptirler: "Kur'an't anlamak, ayetler iizerinde diisiiniip inceleme yapmak degil,
sadece Kur'an'n mealini bilmek anlamina gelir. Kur'an'a boyle bir yaklagim, ister istemez
kisa zamanda insan1 ¢ok biiyiik yanilgilara stiriikler. Nitekim, bu goriis sahipleri, bir taraftan
ayetlerin sadece mealini bilmek mecburiyetinde kaldiklarindan, diger taraftan akli devreye
sokmadiklarindan Kur'an'dan ancak ylizeysel bir anlayisa sahiptiler. Dolayisiyla c¢ok
geemeden "Allah cisimdir. gozle goriilebilir; Onunla beseri dille konusulabilir gibi bir ¢ok
yanlis inanglara vardilar.

Kur'an't bir kenara atmak isteyenler karsisinda, diger bir grup ¢ikarak, onu, kendi sahsi
amaglar1 yolunda kullandi. Bunlar, menfaatlerinin icap ettigi her yerde ayetleri tevil ediyor,
Kur'an'la asla bagdagmayan bircok meseleleri Kur'an'a isnat ediyorlardi. Kendilerine yonelen
itirazlar karsisinda ise "Ayetlerin batinini yalniz biz bildigimiz i¢in, ifade ettigimiz bu
manalar1 da ayetlerin batinini arastirarak ¢ikariyoruz" diyorlardi. Islam tarihinde bu fikri
benimseyenler iki gruba ayrilmistir:

a)- Kendilerine "Batiniye" de denen "Ismailiye"
b)- "Miitesavvife" (tasavvufcular).



Ismailiye’ye mensup olanlarin bir kismi Iran'da, cogunlugu ise Hindistan'da yasamaktadar.
Ismailiye mensuplari, bir ara Misir'da Fatimiler hiikiimetini kurdular. Bu firkaya mensup
olanlar szde alt1 imama inanan siilerdir, fakat on iki Imam'a inanan biitiin Sia alimleri kesin
bir tavir ile bu "alt1 imama inanan Ismailiye'nin" Sia'ya, Sii olmayan firkalardan daha uzak
oldugunda ittifak etmislerdir. Yani, Sia imamlarinin hig birini (Sia'nin kabul ettigi gibi) kabul
etmeyen Ehl-i Siinnet kardeslerimiz bile bu alt1 imamli Sii'lerden, Isna Aseriyye Sia'sina daha
yakindir. Ismaililer, batmni olduklar1 yiiziinden {slam tarihinde bir ¢cok ihanetler etmis, Islami
meselelerin saptirilmasinda biiytlik rol oynamiglardir. ot

Tasavvufcular ise, ayetleri tahrif edip onlart sahsi inanglar1 dogrultusunda tevil etmekte
basta geliyorlar. Burada bu firka mensuplarinin, ayetleri nasil tahrif ettiklerine bir 6rnek verip
karar1 okuyucunun kendisine birakiyoruz:

Kur'an'da Hz. ibrahim ve oglu Ismail'in 8ykiisii anlatilirken sdyle deniyor:

"Ne zaman ki, yaninda kogsmak ¢agina erdi, (ona sdyle) dedi: Yavrum! Ben riiyamda seni
kestigimi gorliyorum. (seni kesmem gerektigi bana emrolundu) artik bak, ne diistiniirstiin?'
(cocuk ona) sdyle dedi: Babacigim! Sana, ne emrediliyorsa yap; Insaallah beni
sabredenlerden bulacaksin. "

Bu ilahi emirde asil maksat da onlarin Hak Teala karsisinda teslim olup, O'nun kaza ve
kaderine ne kadar razi olup olmadiklarinin ortaya ¢ikmasi idi. Baba ve ogul her ikisi de tam
bir samimiyet ve tertemiz bir niyetle Allah Tealanin emrini yerine getirmeye hazirlaninca,
bu hiikkmiin uygulanmast Allah'm emri ile durduruldu.

Bu olay1 tasavvufeular sdyle tevil ediyorlar: "Burada Ibrahim'den maksat (Hz. ibrahim
(a.s) degil de) insanin akli, Ismail'den maksat yani insanin nefsi, kesmekten maksadi ise aklin
nefsi yenmesidir."

Aciktir ki, boyle bir anlayis agik¢a Kur'an ile alay edip, sapik bir diisiinceyi Kur'an'a
yiiklemek demektir. iste bu gibi sahsi ve grupsal amaglar dogrultusunda yapilan teviller
hakkinda Resulullah (s.a.a) sdyle buyuruyor:

"Kur'an"1 kendi reyine gore agiklayan kimsenin yeri (ahirette) atestir...
Ayetlerle bu sekilde oynamak Kur'an'a kars1 en biiylik ihanet sayilir. =2

Kur'an-1 Kerim, Ahbariler, Batiniyye ve digerlerinin sapikliklar1 ve kotii telakkilerine
karsi, orta bir yol gostererek: Garazsiz ve insafli bir sekilde Kur'an tizerinde diisiiniip,
incelemeye c¢agirtyor. Kur'an sadece mii'minleri degil kendisine karsi olanlar1 bile, ilahi
ayetler lizerinde tefekkiir etmege davet ediyor. Nitekim muhaliflerine hitaben soyle
buyuruyor:

"Ne diye Kur'an'1 iyice diisliniip tasinmazlar, yoksa goniillerinde kilitler mi var?" =

Diger bir ayette de:

"(Ey Muhammed!) Sana indirdigimiz bu Kur'an, miibarektir. ayetlerini diistinstinler, akil
sahipleri ibret alsinlar. "4

Kur'an-1 Kerim iizerinde tefekkiir etmegi dnemle vurgulayan bunun gibi onlarca ayet,

Kur'an'1 tefsir etmenin caiz olduguna birer delildir. Fakat bu tefsir heva, heves ve sahsi istek
ve gortislere gore degil, insafli, garazsiz ve dogruluk iizerine olmalidir. Kur'an't dogru bir




yontemle arastirsak da onun derinliklerini anlayamay1z diye bir sey de s6z konusu degildir.
Kur'an bu yonden tabiata benzer:

Tabiatta kesfedilmemis nice sirlar vardir ki bu giinkii bilgilerimizle onlar1 kesfetmemiz
imkansizdir. Ama gelecekte bu sirlar ¢oziilecektir. Ayrica tabiati dogru tanimak i¢in insan
diistincelerini tabiatla uzlastirmali ve tabiati kendi istedigi gibi yorumlamamalidir. Kur'an’da
tabiat gibi belli bir zamanla sinirlanamaz. Belli bir zaman i¢in inmis olsaydi ge¢miste
Kur'an'in biitiin sirlar1 kesfedilmis olur ve bu ilahi kitap cekiciligini, yeniligini ve etkinligini
kaybederdi. Oysa, Kur'an her zaman i¢in iizerinde diisiiniilecek, tefekkiir edilecek ve yeni
seyler kesfedilecek ozellige sahip olan bir kitaptir. Bu konuya Peygamber ve Imamlar da
hadislerde deginmiglerdir.

Rasulullah (s.a.a)’ten nakledilen bir hadiste sdyle geger: "Kur'an, ay ve gilinese benzer.
Onlar gibi her an hareket halindedir." -Yani sabit ve tek diize bir kitap degil, bir noktada da
durmus degildir.-" Diger bir hadiste: "Kur'an'in zahiri glizel, batin1 ise derindir" diye
nakledilmistir. Bu konu Uyun-i Ahbar-ir Riza'da nakledilen bir hadiste de sdyle geger: Imam
Cafer-i Sadik'a (a.s) "Kur'an'in iizerinden ne kadar zaman gecerse ve Kur'an ne kadar
okunursa yeniliginin de bir o kadar artmasinin sebebi nedir?" diye soruldugunda soyle
buyurdu: "Clinkii Kur'an belli bir zaman ve belli insanlar i¢in degil, biitiin zamanlar ve biitiin
insanlar i¢in nazil olmustur."

Kur'an'1 indiren, onu dyle nazil etmistir ki, farkli zamanlarda gbze ¢arpan onca fikirlere,
bilgi ve diisiince alaninin genisligine ragmen, Kur'an biitiin bu diisiince ve ilerlemeleri geride
birakir. Her zaman i¢in okuyucunun ¢ozemeyecegi bir siirii me¢hul noktalara sahip olmasina
ragmen, her donemin zarfiyetini dolduracak miktarda, herkes i¢in anlasilacak ve istinat
edilecek bilgi ve kavramlar sunar.



blrincl boliim

KUR'AN-I KERIM'IN MUHTEVASI UZERINE

Bu boliimde Kur'an'in muhtevasi lizerinde durmak istiyoruz. Ancak Kur'an'da ele alinan
konularin hepsini ayri-ayr1 incelemeye kalkisacak olursak yiizlerce konuyu ele almak
gerekecektir. Iste bu yiizden biz burada sadece genel konular1 s6z konusu ederek bazilarini
daha detayli bir sekilde incelemege calisacagiz. Kur'an bircok mevzudan bahsetmis; fakat bu
arada, bazisinin lizerinde ¢ok, bazisinin lizerinde ise az durmustur. Bunlardan bazis1 soyledir:

Kur'an'da s6z konusu edilen konulardan biri, Allah (c.c) mevzusudur. Bu konuyu
incelerken su sorularin cevabini aramaliyiz; Kur'an, Allah't nasil tanitiyor; felsefi bir bakigsla
my, irfani bir bakisla m1? Tevrat, incil ve diger ilahi kitaplar gibi mi? Veya Hint ekollerinde
oldugu gibi mi? Veya bunlar gibi degil kendisine has bir yontemi mi var?

Kur'an'in bahsettigi konulardan biri de "diinya"dir. Kur'an'm diinya hakkindaki goriisii
nedir? Yaratilis1 ve diinyanin varligini yararh ve hikmete dayali bir sey mi biliyor yoksa ona
abes bir sey olarak m1 bakiyor? Diinyadaki diizeni, bir takim kanun ve kurallara m1 bagliyor?
Yoksa vuku bulan olaylarin, herhangi bir kanun ve nizam ¢ergevesinde olmadigin1i m
savunuyor?

Kur'an'in muhtevasini teskil eden genel konulardan birisi de "Insan" meselesidir. Kur'an'in
insan hakkindaki goriisii tahlil edilmelidir. Kur'an, insan hakkinda iyimser bir sekilde mi s6z
ediyor, yoksa ona menfi ve kotiimser bir gdzle mi bakiyor? Insani iistiin ve serefli bir varlik
olarak m1 addediyor, yoksa onun hakir ve degersizligine mi inantyor?

Diger bir mesele ise "insan toplumu'dur. Kur'an'a gore toplumun 6zel kisiligi var midir?
Y oksa asil olan sadece bireyler midir? Diger bir ifadeyle, Kur'an kendi 6gretisinde bireyi mi
esas almis, yoksa bireyin yani sira toplumu da géz oniinde tutmus mudur? Kur'an'a gore,
toplumlar i¢cin hayat, 6liim, ilerleme, gerileme var midir? Yoksa bunlar sadece ferdin
Ozellikleri midir? Burada bir de tarih meselesi sz konusudur. Yani, Kur'an tarihi nasil
yorumluyor? Tarihi harekete gegiren etkenler Kur'an'a gore nelerdir ve fertler tarih {izerinde
ne kadar etkili olabilir?

Kur'an-1 Kerim'de s6z konusu edilen daha bir ¢ok mesele var ki biz bunlarin sadece bir
kagmin isimlerine deginmekle yetinecegiz. Kur'an'm kendi hakkindaki goriisii ve yine
Peygamber hakkindaki goriisii nedir? Acaba, Kur'an Peygamberi nasil tanitiyor ve ona hitap
sekli nasildir? Miiminler Kur'an'da nasil tanitilmistir, miiminlerin sifatlari nelerdir?... vb. nice
konular.

Bu genel konularn her birinin ¢esitli boliimleri, dallar1 vardir. Ornegin, insan hakkinda
konusurken ister istemez onun "ahlaki" boyutu hakkinda da konusmak zorundayiz. Mesela
toplumdan s6z ederken, fertler arasindaki iligskilerden, marufu emretme, miinkerden
nehyetme ve sosyal siniflardan da bahsetmemiz gerekir.

KUR'AN-I KERIM KENDIiSIiNi NASIL TANITIYOR?

Kur'an'm muhtevasini incelerken, dnce Kur'an'in kendisi hakkindaki goriisiinii ve
kendisini nasil tanittigin1 6grenmemiz daha faydali olur. Kur'an, her seyden 6nce kendisini
Allah (c.c)'nin kelam1 diye tanitarak agik¢ca Kur'an'n, Peygamber'in uydurdugu bir kitap



olmadigini, ¢linkii Peygamber'in kendi arzularina gore konusmadigini, Kur'an'm ancak vahye
dayal1 bir kitap oldugunu belirtiyor. Kur'an, kendisi hakkinda yaptig1 diger bir agiklamada
ise, kendi hedef ve risaletinin insanlar1 karanliklardan ¢ikarip aydinliga hidayet etmek
oldugunu bildiriyor:

"..Insanlar1 Rablerinin izniyle karanliktan aydmliga ¢ikarman, her seye galip ve hem de
layik olan Allah'm yoluna goétlirmen i¢in indirdigimiz bir kitaptir" s

Siiphesiz bu karanliklardan biri de cahilliktir. Kur'an, insanlar1 bu karanliktan ¢ikarip ilim
aydinligina gotiirlir. Fakat karanlik sadece cahillik midir? Eger boyle olsaydi, Kur'an'in
vazifesini filozoflar ve ilim sahipleri de yapabilirdi. Cahillikten daha tehlikeli, olan fert ve
toplumun ahlakia yonelik menfaatperestlik, hevesperestlik, bencillik, gurur, ihtiras, zuliim
vb. nice karanliklar ve rezaletler var ki, ilim bunlarin hi¢ birisiyle miicadele edemez.
Arapga’da "Zulim" kelimesi haksizlik anlaminda olup "zulmet" (karanlik) kelimesinden
tiiremistir ve ayni1 zamanda bu kelime bir nevi toplumsal ve manevi karanlik anlamina da
gelmektedir. Iste Kur'an ve diger ilahi kitaplarm misyonu bu tiir zulmetler (karanliklar) ile
miicadele etmektir. Yiice Allah Kur'an'da Hz. Musa'ya (a.s) hitaben sdyle buyuruyor:

"...Milletini karanliklardan aydinliga ¢ikar..."sue

Bu karanlik Firavun ve firavuncularin zuliim karanligidir. Aydinlik ise zuliimden kurtulus
ve adalet aydinligidir. Burada miifessirlerin dikkatini ¢eken nokta sudur: Kur'an her yerde
"zulmet" (karanlik) kelimesini "zuliimat" (karanliklar) olarak cogul, "nur" (aydinlik)
kelimesini ise tekil kullanmustir.

Bununla sapik yollarin ¢ok ve degisik, hak yolun ise tek bir yol oldugunu anlatmak
istiyor.7on Boylece Kur'an, kendi hedefinin, zuliim ve esaret zincirlerini kirmak veya tek
kelimede karanliklar1 yok edip insanlar1 kurtulusa, adalete, iyilik ve aydmliga hidayet etmek
oldugunu bildiriyor.

KUR'AN-i KERIM'IN DILIi

Diger bir konu da Kur'an'in dilini 68renip onu okumaktir. Bazilari, Kur'an't okumaktan
amacin, onun manalarini anlamak degil, sadece sevap kazanmak oldugunu sanirlar. Bu
diisiinceye sahip olanlar daima Kur'an't hatmedip yine bastan okurlar; fakat eger kendilerine
okuduklariin manasinin ne oldugu sorulsa cevap vermekten acze diiserler. Kur'an't okumak
tyidir; fakat 6nemli olan sevap kazanmak degil, ayetlerin manasini anlamaktir. Kur'an'in ne
demek istedigini anlamak i¢in bir ¢ok sartlar vardir.

Cogu kitaplar okundugunda, okuyucuya onceden bilmedigi bir takim bilgi ve fikirler
kazandirir. Ciinkii o sirada sadece insanin akli ve fikri faaliyete gecer. Fakat Kur'an sadece
okumak icin degil, hem 6grenmek, hem egitilmek i¢in okunmalidir. Diger bir ifadeyle,
okumak egitilmeye vesile edilmelidir. Kur'an, birinci hususa iligskin s6yle buyuruyor:

"(Ey Muhammed) Sana indirdigimiz bu kitap, miibarektir. Ayetlerini diisiinsiinler, akil
sahipleri ibret alsinlar.":ue

Kur'an'in vazifelerinden biri 6gretmektir. Bu ag¢idan Kur'an'in muhatabi insanin akh
oldugu icin onunla delil ve mantik diliyle, konusuyor. Fakat Kur'an'ln muhatab1 sadece
insanin akli degildir. Kur'an bir de insanin kalbine hitap ediyor ki bu ikinci dilinin ad1 "his"
ve "duygu"dur. Kur'an't 6grenip onunla tinsiyet kurmak isteyen, bu iki dilin ikisini de bilmeli




ve her birini digeriyle birlikte kullanmalidir. Ciinkii bu ikisini bir birinden ayirmak hata, zarar
ve ziyana sebep olur.

Kalp dedigimiz, insanin i¢inde bulunan ¢ok derin ve yiice bir histir, bazen ona varlik hissi
de denilmektedir. Yani, insanin "mutlak varliga" baglanmasindan meydana gelen bir histir.

Kalp diliyle konugmasini bilen, insanin tiim varligini harekete gecirebilir. O zaman sadece
insanin akil ve fikrini degil, biitiin varligin1 etkileyiverir. His ve kalp diline 6rnek olarak
miizigi gosterebiliriz. Biitiin miiziklerin farkli olmalarina ragmen insanin duygularina hitap
etme agisindan ortak bir yonii vardir. Miizik insanin ruhunu costurarak onu hislerle dolu
bambagka bir aleme gotiiriir. Miizigin insanda olusturdugu bu cosku ve hisler miizikten
miizige degismektedir. Ornegin, baz1 miizikler, insanin cesaret ve kahramanlik duygularini
tahrik eder. Hatta savas alanlarinda bile baz1 marslar ¢alinmaktadir. Bazen bu mars ve
miizikler o kadar etkili olur ki, diigman korkusundan mevzisine siginan asker, kendisini
Olimiin kucagina atarcasina korku bilmeden, diismana saldirir. Baz1 miizikler ise, insanin
sehevi duygularini tahrik eder. Bu gibi miizikler, insan1 uyusmus, kontroliinii kaybetmis ve
her tiirlii algaklig1 yapacak bir duruma diisiiriir. Miizigin bu alanda ne kadar etkili oldugu
tecriibelerle ispat edilmistir. Diyebiliriz ki, hi¢ bir sey iffet ve ahlak perdelerini yirtmakta
miizik kadar etkili olmamistir. Diger i¢giidii ve hislere gelince, da kendi dilleriyle hitap
edilirse onlar1 da kontrol etmek miimkiindiir.

Insanoglunun, dini hissi ve ilahi fitrati onun en yiice hislerindendir. iste Kur'an da daima
insanin bu degerli ve iistiin hislerine hitap etmektedir.r

Kur'an, bizzat kendisini hos ve giizel bir ahenkle okunmasin1 tavsiye ediyor. insanm ilahi
fitratina bu semavi sesle seslenerek onu kontrolii altina aliyor.»# Kur'an iki yonlii bir kitaptir.
Kur'an, bazen kendini delil, mantik ve diisiince kitabi, bazen de duygu ve ask kitab1 diye
tanitiyor. Bagka bir deyisle: Kur'an hem akil ve diisiincenin, hem de ruhun gidasidir. Kur'an'in
giizel bir nagmeyle okunmasi insanin derin ve yiice hislerini costurur, ve bu hususta hi¢ bir
nagme ona ulasamaz. Iste bu yiizden miiminlerden geceleyin ve namaz halinde tevecciih ile
Kur'an okumalar1 istenilmistir. Kur'an Peygamber'e (s.a.a) hitaben sdyle buyuruyor:

"Ey elbiselere biirliniip yatan (Peygamber), (namaz kilmak ve ibadet etmek i¢in) ancak bir
az1 miistesna olmak tizere gece kalk. Gecenin yarisini, yahut bunu biraz eksilterek kalk. Veya
o yarmin iizerine ilave et; Kur'an't da agir, acik ve anlamini diistinerek oku. "1

Yine ayni1 surenin sonraki ayetlerinde:

"Muhakkak ki giindiizleri (ibadetten) alikoyacak isler vardir. Rabbinin adin1 an ve her
seyden kesilerek ona ihlas ile ibadet et." diye buyurmaktadir.

Asr-1 saadet'te Miisliimanlarin igerisinde, insana ferahlik, manevi gii¢, ihlas ve i¢ huzur
veren tek sey, Kur'an sesi idi. Bu ilahi ses, Arabistan yarimadasinin vahsi halkindan, zamanin
en biiyiik giiclerine kars1 koyup, onlar1 dize getirecek kadar dayanikli ve giliglii miiminler
yetistirdi. Misliimanlar, Kur'an't sadece bir ders ve talim kitab1 degil, ruhun gidasi, insana
giic ve kuvvet verip imanini artiran bir kitap olarak goriiyorlardi. Onlar geceleri Kur'an
okuyor,zz ibadet ediyorlardi. Giindiiz ise kiikremis aslanlar gibi diismana saldiriyorlardi.
Kur'an da miiminlerden bunu bekliyordu zaten. Iste Kur'an Hz. Peygamber'e (s.a.a) sdyle
buyuruyor:




"O halde kafirlere boyun egme ve onlara kars1 Kur'an (silahiyla) ile biiyiik bir cihat et. (Ve
Allah'in verecegi zafere mutmain ol)."ze

Rasulullah'in (s.a.a) hayati, bu s6ziin dogruluguna en biiyiik delildir. Tek basina, elindeki
Kur'an ile kiyam etti. Kur'an ona hersey oldu; hem asker, hem silah ve hem gii¢ verdi.
Sonunda karsisindaki diigmanlar1 diz ¢oktiirdii; diigman askerlerini Peygamber'e dogru ¢ekip,
karsisinda teslim olmaya mecbur etti ve boylece Allah'in verdigi kesin vaat gergeklesti.z

Kur'an, kalplere kalp diliyle hitap edince onlar1 costurur, temizler, ayna gibi saf ve parlak
eder. Bu dil, miizik veya askeri marsa benzemez ( miizikler sadece insanin cinsel,
kahramanlik veya benzeri hislerini gegici olarak takviye ederler.)

Kur'an'm kalp dili cahiliyle Araplarindan 6yle miicahitler yetistirdi ki haklarinda: "Onlar
basiretlerini (aydin fikirlerini, ilahi ve manevi suurlarini) kiliglar iizerinde tasiyorlardi."
denilmistir. Onlar kiliglarini iman ve diisiinceleri yolunda kullantyorlardi. Ferdi meseleler ve
sahsl menfaatler onlar icin s6z konusu degildi. Onlar, masum olmamalarina ragmen
gecelerini ibadetle, giindiizlerini orugla gegirenlerin ¢ok agik 6rneklerindendi. Her an varligin
derinlikleriyle irtibat igerisindeydiler; geceleri ibadet, giindiizleri cihat ve miicadeleyle
gegiriyorlardi.ze

Kur'an, kalp ve ruh kitabidir; canlart costurur, géz yaslarint akitarak kalpleri yerinden
oynatir. Kur'an'm bu 6zelligi ¢ogu ayetlerde vurgulanmaktadir; bu etkinin hatta ehl-i kitap
hakkinda da gegerli oldugu séylenmistir:

"Kendilerine (daha) onceden kitap verdiklerimiz (ehl-i kitap), ona (Kur'an'a) da iman
ediyorlar. Onlara Kur'an okundugu zaman: "Biz ona iman ettik, sliphesiz bu rabbimiz
tarafindan (indirilen) gercek (sozdiir) diyorlardi."»e

Diger bir ayet de ehl-i kitap igerisinde Hiristiyanlarin Miisliimanlara Yahudilerden daha
yakin oldugunu vurguluyor.zn Sonra da Kur'an-1 Kerim'i duymakla iman eden bir grup
Hiristiyan’1 su sekilde anlatiyor:

"(Hiristiyanlardan iman edenlerin) Peygamber'e indirilen (ayet)leri dinledikleri zaman,
hakki anladiklarindan dolayi, gozlerinin yas-la dolup tastigini goriirsiin. Onlar sdyle derler:
"Ey Rabbimiz! Iman ettik. Artik bizi (Peygamberine) sahit olanlarla beraber yaz" "2

Diger bir ayette mii'minlerden s6z ederken onlar1 sOyle tanitiyor:

"Allah, (ayetleri) birbirine benzeyen ve miikerreren gelen kitabi (Kur'an'l) sozlerin en
giizeli olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin bu kitaptan derileri titrer (tiiyleri tirperir).
Sonra hem derileri hem de yiirekleri Allah'in zikriyle (rahmet ayetleri ile) yumusar."2ee

Bu gibi bir ¢ok ayetten*t? Kur'an'in sirf ilmi ve fikri bir kitap olmadigi, delil ve mantiktan

yararlanmanin yani sira hislerle ve ruhdaki inceliklerle de ilgilenip onlar1 etkiledigi
anlasilmaktadir.




KUR'AN-I KERIM'IN MUHATAPLARI

Kur'an'in muhtevasint incelerken bir de Kur'an''n muhataplarini belirlemek gerekir.
Kuran'da, "Allah'-tan korkanlar1 hidayet edendir", "Miiminleri dogru yola hidayet eder ve
miijdeler", "Dirileri korkutmak i¢indir" gibi tabirler ¢ok ge¢mistir. O zaman su soru ortaya
cikiyor: Muttakiler ve miiminler i¢in hidayet yersiz degil midir? Ciinkii artik onlar hidayete
ermislerdir. Ote yandan Kur'an'in, diger bir ¢ok ayette kendisini sdyle tanittigii goriiyoruz:

"Bu Kur'an biitiin alemlere ancak bir zikirdir. (Onlar1 gafletten uyandirir.) Onun verdigi
haberi bir zaman sonra 6greneceksiniz. "2

Veya diger bir ayette Allah Teala, Hz. Rasulullah'a (s.a.a) hitaben buyuruyor:
"Biz seni alemlere ancak bir rahmet olarak gonderdik."s=

Nasil oluyor ki Kur'an bir taraftan miiminler, muttakiler, diriler vb... i¢in hidayet oldugunu
soylerken, diger taraftan da biitlin insanlara ve alemlere génderildigini agikliyor. Bu sorunun
cevabini, "Kur'an'da tarih" konusunda ayrintili bir sekilde inceleyecegiz. Burada ancak sunu
diyebiliriz ki: Kur'an'da biitlin insanlara hitap edildiginde, "Kur'an herhangi bir gruba veya
0zel bir kavme ait degil, Kur'an'a yonelen herkes kurtulacaktir" demek istiyor. Fakat, "Kur'an
miiminlerin, muttakilerin... hidayeti i¢indir" denildiginde ise sonunda kimlerin Kur'an'a
yonelecegini ve kimlerin Kur'an'dan kagacaklarini agiklamak istemistir. Kur'an, 6zel bir grup
ve tabakay1 muhatap almamustir. Diger ekollerin aksine, is¢i, ¢ift¢i vs... gibi yalniz 6zel bir
tabakay1 himaye edip, sadece onlarin menfaatlerini savunmuyor. Kur'an toplumda adaleti
uygulamak i¢in geldigini vurguluyor.

Kur'an, peygamberler hakkinda sdyle buyuruyor:

"...Ve onlarla (peygamberle) birlikte kitap ve mizan (terazi) gonderdik ki adaleti ayakta
tutsunlar..."ses

Kur'an adaleti tiim insanlik i¢in istiyor; sadece 6zel bir sinif veya kabile i¢in degil. Kur'an,
insanlart kendine ¢ekmek i¢in fasizm vb. ekoller gibi, onlarin kavmi bagnazliklarindan
istifade etmek istemiyor; veya Marksizm gibi insanlari menfaatperestliklerinden yararlanarak
onlart kendi ¢ikarlart ugruna harekete gegirmiyor.®#* Kur'an insanin akla dayali fitri bir
vicdana sahip oldugunu savunuyor. Iste bu hak ve adaletseverlik fitratina dayanarak onu
harekete gecirmege calisiyor. Bu yiizden Kur'an yalmizca isgi, ¢iftgi, yoksul veya
mustaz'aflara hitap etmiyor. Kur'an hem zalimi ve hem de mazlumu hak yola davet ediyor.
Hz. Musa (a.s) Allah'n emirlerini bir taraftan Israilogullari'na, diger taraftan da Firavun'a
teblig ederek Allah'a iman etmelerini istiyordu. Hz. Muhammed (s.a.a) kendi risalet ve
davetini Kureys biiytiklerine iletmenin yani sira, Ebuzer, Ammar vb. de unutmuyordu.

Kur'an, insanlar1 kendi nefislerine karsi ayaklandirip onlar1 yanlis yoldan dogru yola
getirmek istedigi icin, mustaz'af, mahrum ve mazlum kimselere oranla, maddi bir refah ve
rahatlik icerisinde yasayan insanlarin tevbe edip dogru yola donmelerinin ¢ok zor oldugunun
farkindadir. Clinki mahrum ve mustaz'aflar, dogal olarak adalet yolunda hareket ederler;
fakat maddiyata dalanlar ise adalet dogrultusunda hareket edebilmek icin, her seyden dnce
kisisel ve grupsal menfaatlerini ayaklar1 altina almalar1 gerekir.




Kur'an, kendisine ancak ruhlar1 arindirilmis temiz insanlarin inanacagini ileri siirmektedir.
Bellidir ki, insanlar maddi menfaat ve diinyevi cazibeler i¢in degil, fitratlarina islenen adalet
ve hakseverlik duygusu geregince Kur'an'a inanirlar.



IkIncl boliim

KUR'AN VE AKIL

Birinci boliimde de kisaca degindigimiz gibi Kur'an, kendi mesajin1 insanlara mantik ve
his olmak iizere iki dille aktarmaga calismistir. Bu iki dilin her birinin kendine has bir
muhatab1 vardir. Yani, Kur'an, delil diliyle insanin aklina, his diliyle de onun kalbine hitap
eder. Iste bu bdliimde Kur'an'in "akil" hakkindaki gériisiinii inceleyecegiz.

Acaba Kur'an'a gore akil hiiccet ve delil sayilabilir mi? "Fikih ve Usul-i fikih" alimlerinin
ifadesiyle akla bir hiiccet (istinat edilecek delil) olarak bakabilir miyiz? Yani; aklin dogru
olarak kavradigi bir seye deger verip onun geregine uymak gerekir mi? Aklin hiitkmiine
uyuldugu takdirde bazi yerlerde aklin hata etmesi olasilig1 g6z 6niinde bulundurulursa Allah-
u Teala bu hatadan dolay1 insan1 mazur goriir mii? Yoksa cezaya mu tabi tutar? Ote yandan
aklin hiikmiine tabi olmayan birisi (aklin hitkmiine uymadigi i¢in) cezalandirilabilir mi?

AKLIN HUCCET OLDUGUNU iSPATLAYAN DELILLER

Islam acisindan aklin hiiccet ve delil oldugu, yerinde ispatlanmis ve dort fikhi kaynaktan
biri olarak kabul edilmistir. Su ana kadar (kiigiik bir grup disinda) hig bir Islam alimi aklin
hiiccet ve delil oldugunda siiphe etmemistir

Burada Kur'an hakkinda konustugumuz icin, aklin delil ve hiiccet olduguna dair
Kur'an'dan delil gostermemiz gerekir. Kur'an muhtelif sekillerde aklin delil ve hiiccet
oldugunu kabul etmistir.

A) AKILDAN YARARLANMAYA DAVET

Kur'an, yaklasik olarak altmis-yetmis ayette "biz filan mevzuu s6z konusu ettik ki
lizerinde diisiinesiniz" seklinde insanlar1 akillarmdan yararlanmaya ¢agiriyor. Ornegin
Kur'an'in insan1 hayrete diisliren bir ayetindeki tabiri soyledir: "...Gergekten Allah katinda
yerde ylirllyen hayvanlarin en kotiisii (duyup sdylemeyen) sagir, dilsiz ve gergegi akil
edemeyenlerdir, "

Kur'an'a gore gercekleri duyamayan kimse sagridir ve hakikatler yerine bir takim sagma
sapan sOzler konusan kimse ise dilsizdir. Kur'an insanliga layik olmayan boyle kimseleri
hayvanlar safinda gérmiis ve onlardan yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar diye sdz etmistir.

Tevhidi bir konu hakkinda bahsettigi bir ayette de "Tevhid-i efali" (amel ve harekette
tevhit) ve "Tevhid-i faili" (yatmada tevhid) hakkinda sdyle buyuruyor:

"Allah'i izni olmadan hi¢ kimse iman edemez."+e1

Her zihnin idrék edip kaldiramayacagi bu oldukca zor meseleyi dile getirdikten hemen
sonra s0yle devam ediyor:

"Akillarini iyi kullanmayanlara pislik (azap) verir."=@




Ornek olarak getirdigimiz bu iki ayette Kur'an agikca insanlar1 akil etmeye davet ediyor.
Diger bir ¢ok ayette de dolayli olarak aklin hiiccet oldugunu kabul etmistir. Bagka bir deyisle,
aklin hiiccet oldugunu dayali olan seyler soylemistir. Mesela bir ayette karsi taraftan akli delil
getirmesini istemistir:

"(Ey Muhammed!) onlara de ki, eger dogru sdylityorsaniz delilinizi getirin (ortaya koyun
bakalim. )"

Veya "yaraticinin" tek oldugunu ispatlamak i¢in kiyasa bas vurmustur; bu da aklin hiiccet
oldugunun bir delilidir.

"Eger gokte ve yerde Allah'dan bagka ilahlar olsaydi ikisi de muhakkak fesada ugrar, (yok
olurdu)..."«ua

Kur'an burada bir sartli dnerme kurup, belirli bir tasim yontemiyle konuyu ispat etmistir.

Kur'an akil iizerinde bu kadar durup aklin 6nemini vurgulayarak bdylece, baz1 dinlerin
"Iman akildan uzaktir, iman akilla bagdasmaz. Ve miimin olabilmek igin Allah'in nuruna
mazhar olsun diye akli bir kenara birakip sadece kalpten yararlanmak gerekir." seklindeki
sOzleri ciiriitliyor.

B) NEDENSELLIK ILKESINDEN YARARLANMA:

Kur'an'm varlik ve olaylara neden ve sonug baglantisinda beyan etmesi, onun akla verdigi
asliyet ve degeri gostermektedir. Neden-sonug ilkesi, akla dayanan tefekkiirlerin temel ve
kaynagi oldugu i¢in, Kur'an da bu ilkeyi kabul edip meselelere o agidan bakmistir. Ancak
neden-sonug¢ kuralini yaratan Allah'tir. Kur'an da Allah tarafindan konustugu igin, ister
istemez neden ve sonug Otesi bir diizenden de s6z etmektedir. Fakat bununla birlikte Kur'an
diinyadaki neden-sonug kuralina deginip biitiin olay ve olgularin bu kurala bagl oldugunu da
hatirlatmistir.

Ornegin bir ayette buyuruyor Ki:

"..Bir millet kendi nefislerindekini degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu
degistirmez..." ¢

Ayet-i kerime sunu demek istiyor: Biitlin kaderler Allah'in iradesiyle gerceklesir. Fakat
Allah, insanlarin kaderini onlarin ihtiyar, iradeleriyle ortaya koyduklar1 davranis ve
tavirlarini hice sayarak cebren onlara tahmil etmez ve abes bir is de yapmaz. Kaderlerin de
kendine gore bir diizeni vardir. Allah-u Teala kendi i¢timai, ahlaki vb. diizenlerine ve ferdi
vazifelerine ait durumlar1 degistirmeyen hig bir toplumun kaderini sebepsiz yere degistirmez.

Ote yandan Kur'an, Miisliimanlar1, gegmis iimmetlerin durumunu ve baslarindan gecenleri
arastirlp incelemeye ve onlardan ibret almaya tesvik ediyor. Eger c¢esitli milletlerin
baslarindan gegenler ve hayattaki bunca alcalip ylicelmeler tesadiifi olsaydi ve kaderler,
insanlart cebri bir sekilde yonlendirseydi, artik arastirip ibret almak diye bir sey miimkiin
olur muydu?!

Kur'an, bu konu tlizerinde durarak, biitiin milletlerin kaderine hakim olan tek bir diizen
vardir demek istiyor. Bindenaleyh, bir toplumun sartlar1 diger bir toplum sartlar1 ile ayn1
olursa, ister istemez her iki toplum ayni1 kaderi beklemelidir.

Diger bir ayette sOyle buyruluyor:

Nice sehirler var ki halki zalim oldugundan helak ettik onlar1 ve o sehirlerin tavanlari,
duvarlarina ¢6kmiis, yerle bir olmus, 1p1ssiz kalmis ve nice kuyular kuruttuk, nice yiice




koskler yiktik; tedbire sahip olacak akil, duyup anlayacak kulak elde etmek i¢in hi¢ mi yer
yliziinde gezip dolagsmazlar.«#

Bu konulardaki diizenleri kabul etmek, dolay1 olarak neden ve sonug kuralini kabullenmek
anlamia gelir. Neden-sonug kuralini kabul etmek ise, aklin hiiccet oldugunu kabullenmek
demektir.

C) HUKUMLERIN FELSEFESI

Kur'an-1 Kerim, hiikiimlerin felsefe ve nedenini beyan etmekle aklin hitkkmiine deger verip,
onu hiiccet bildigini bir kez daha kanitlamaktadir. Kur'an bir hiikkiim verince hemen pesinden
onun felsefesini de beyan edip, o hiikkmii hangi maslahata dayanarak verdigini ortaya
koymaktadir. Mesela, namaz kilmay1 emrederken buyuruyor ki:

"...Namaz1 kilin. Ciink{i namaz (insan1) kotii isten ve uygunsuzluktan alikoyar..."#u

Bu ayet, namazin insan iizerindeki psikolojik etkisi sebebiyle onu yiicelttigini ve bu
yiicelme neticesinde insanin kétiiliiklerden nefret edip yiiz ¢evirdigini bildiriyor. Orug
tutmay1 emrederken hemen orug tutmanin felsefesine de deginiyor;.

"Ey iman edenler! Fenalikardan sakinasiniz diye, sizden evveldekilere oldugu gibi size de
orug farz kilindi. "+

Zekat, Cihad ve benzeri hiikiimler hakkindada ayni1 metodu uygulayip bunlarin bireysel
ve sosyal boyutlarini acikliyor. Boylece, ilahi hiikiimlere madde 6tesi olduklari halde,
diinyevi bir boyut veriyor ve bunlarin akil iistii bir takim sifreler oldugunu sanmamalar1 ve
gercekleri bilmeleri i¢in insanlardan onlar hakkinda diisiinmelerini istiyor.

D) AKLIN HATALARIYLA MUCADELE ETMEK:

Kur'an'm akli hiiccet ve delil bildigini ispatlayan daha saglam bir delil ise, onun, akla engel
olan seylerle miicadele etmesidir. Bu konuyu iyice kavrayabilmemiz i¢in dnce bazi konulara
deginmek zorundayiz.

Insanoglu, ¢ogu zaman diisiincelerinde yanilir. Bu herkes icin gecerlidir. Insanin his ve
duyu organlar1 da hata yapabilir. Ornegin, gérme duyusu igin bir siirii hata sayilmistir. Akla
gelince; ¢cogu zaman insan, deliller getirerek bir sonuca vardigi halde, bir anda delillerin
tamamen yanlis oldugunu goriir. Simdi sOyle bir soruyla karsilasiyoruz: Acaba ¢ok hata
yaptig1 icin, aklimizi bir kenara birakip ondan istifade etmememiz mi gerekir, yoksa diger
yollarla aklin hatalarin1 bulup, bu hatalar1 gidermekle mi miikellefiz? Bu sorunun cevabinda
safsatacilar akla hi¢ bir zaman giivenilmeyecegini, esasen akil yoluyla delil getirmenin yanls
ve abes oldugunu ileri siiriiyorlardi. Filozoflar bu hususta safsatacilara gereken cevabi
vererek, yalniz insanin aklinin degil, hislerinin de hata edebilecegini; fakat bunun hislerinden
yararlanilamayacagi anlamina gelmedigine, dikkat ¢ekmiglerdir.

Diisiiniirler, bir taraftan aklin hatalarini, diger taraftan da akli birakmanin imkansizligini
goriince hatalar1 nasil onleyebileceklerini diigiindiiler. Bu konuyu arastiranlarin elde ettigi
sonug su oldu: Nasil ki bir bina bir taraftan kireg, cimento, demir vb. gibi maddelerden olusan
saglam harca diger taraftan onlarin yerli yerine kullanilmasini saglayacak dogru bir plana




ihtiya¢ duyar. Bunun gibi her delil ve kiyas da bir "madde" (yap1) ve bir "sekil"den (plan)
olugmaktadir. Her yonden iyi ve kamil bir binay1 yapabilmek i¢in bir yandan uygun ve
saglam harg diger taraftan dogru ve eksiksiz bir planin gerektigi gibi, bir istidlalin de yanls
sonu¢ vermemesi i¢in hem harci, hem de sekli dogru olmalidir. Istidlal seklinin dogru
yapilmasi i¢in Aristoteles'in Mantig1 (Bigimsel Mantik) ortaya ¢ikti. Bu Mantik istidlal
bi¢iminin dogru olup olmadigini ortaya koyup, aklin hata etmemesine yardim eder.* Fakat
asil mesele sudur: Istidlalin dogrulugunu saglamak icin Bicimsel Mantik kafi degildir. O
sadece bir yonii temin edebilir. O halde istidlalin dogrulugunu madde agisindan tespit edecek
bir mantik da gerekli ki fikri maddelerin keyfiyetini 6lgebilsin.

Bacon ve Descartes gibi bilim adamlari, Aristota-les'in istidlal (kiyas) bi¢imi igin
hazirladig1 mantik gibi, onlar da istidlalin harci i¢in bir mantik hazirlamak istemislerdir. Bu
yonde, bir yere kadar, bir takim olgiileri elde etmegi basarmislardir. Bu Olgiiler genellik
acisindan Aristo'nun mantigina yetismedigi halde, fikrin hata etmemesi i¢in, insana epeyce
yardimci olabilirdi. Fakat kardeglerim! Kur'an-1 Kerim'in fikirde hata etmemek i¢in One
stirdiigii ilkelerin, Descartes gibilerin arastirmalarindan ne kadar iistiin oldugunu bir bilseniz,
sasirirsiniz belki. Gelin bu konuya kisaca gézatalim.

KUR'AN-I KERIM ACISINDAN HATALARIN KAYNAGI

Kur'an, hatalar i¢in bir ¢ok kaynaklar zikretmistir. Bunlardan birisi insan oglunun, yakin
yerine zanna itibar etmesidir.«# Insan her zaman igin ¢esitli meselelerde yakine tabi olup
zanni, yakin yerine kabul etmemeye dikkat ederse, hi¢ bir zaman yanlighiga da diigmez. "
Kur'an bu konu {iizerinde titizlikle duruyor, hatta bir yerde insan oglunun en biiyiik fikri
ucurumunu yakine ve gergege varmadan zann ve ihtimal pesine koyulmast oldugunu 6ne
stiriiyor. Diger bir yerde de Rasulullah'a hitaben buyuruyor ki:

"Eger yer yiizinde bulunan ¢ogu insanlara uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar (¢iinkii)
onlar zann ve ihtimalden bagka bir seye uymazlar (iste bu yiizden hata edip) yalan konusurlar
ancak. "«

Bir baska ayette de diyor ki:
"Hakkinda bilgi sahibi olmayip (hakikatina varmadigin) bir seyin ardina diigme."*&

Tarih'te bu meseleyi insanogluna hatirlatan ve bu tiir hatalara diigmemesi i¢in uyaran ilk
kaynak Kur'an-1 Kerim'dir.

Fikirde hataya sebep olan ikinci mesele ise "taklittir". Bu, 6zellikle toplumsal meselelerde
s6z konusu olan bir seydir. Cogu insanlar, toplumun inandig1 her seye inanir, birlikte yasadigi
kimseler veya ge¢mis nesiller neyi kabullenmisse, onlar da aynisina hi¢ bir delil ve mantik
aramadan uyarlar.ssa

Kur'an, biitiin insanlara, "Bir deliliniz olmadan ge¢mislerinizin kabul ettiklerini tamamen
kabul veya tamamen reddetmeniz yerine her seyi akil kistasiyla 6l¢iin de, dogruluk ve
yanlishgini 6yle anlayin" diyor. Gegmiste sozkonusu edilen nice meseleler vardir ki, yanlis
olduklar1 halde halk onlar1 kabul etmistir veya dogru olduklari halde halk cahillikleri
yiiziinden onlar1 reddetmistir! O halde (korii koriine taklit yoluyle degil) bu meseleleri
aklimizdan yararlanarak kabul veya reddetmeliyiz.




Kur'an ¢ogu yerde ge¢mislere (soya-sopa) tabi olmay: akla ters diisen bir husus olarak
zikretmistir. Ornegin diyor Ki:

"Onlara, Allah'in indirdigine uyun dendiginde, "biz atalarimizin tuttugu yoldan yiiriiriiz"
derler. Ya atalari(niz) bir sey anlamamis (suursuz) ve dogru yolu bulamamislarsa ne olacak?
(onlarin suursuzlugunu devam mu ettireceksiniz?)." s

Kur'an, bu ayetlerle sunu tistelemek istiyor: Bir diisiincenin eskiligi onun ne dogrulugunu
gosterir ve ne de yanlisligimi. Eksilmek maddi seylerde olabilir ancak. Fakat evrenin
gercekleri, lizerinden zaman ge¢mekle eskiyip yipranir mi hig?

Ornegin,

"Bir millet kendi nefislerindekini degistirmedikge, Allah onlarin  durumunu
degistirmez. "=

Ayet-i kerimesinde agiklanan hakikat ebediyete kadar devam edip, dogruluk ve
saglamligini oldugu gibi korur. Kur'an diyor ki, her meseleye akil ve fikir yoluyla bakmal,
bagkalar1 hoglanmiyor diye dogru bir diislince hi¢ bir zaman birakilmamak lazim. Herhangi
bir goriis, sadece filan {inlii adama aitmis diye kabul edilmemeli, bizzat insanin kendisinin
meseleleri arastirip her seyin ger¢cegine varmasi lazim. >3

Insani1 hataya siiriikleyen 6nemli amillerden birisi de, Kur'an'a gére heva-hevese ve nefsani
isteklere uyup garaz lizerinden meselelere bakmaktir. Mevla-na'nin dedigi gibi:

Hevesler geldi mi goniil kararir
Perdeler ¢ekilip gozler kapanir.

Insan heva ve heveslerinden arinmadig1 miiddetge hig bir zaman dogru diisiinemez. Yani
akil, nefsani isteklerin ise karismadigi bir yerde dogru hiikiim verebilir ancak. Sia'nin biiyiik
fakihlerinden biri olan Alldme Hilli hakkinda meshur bir 6ykii anlatilmaktadir;
soylediklerimize giizel bir delildir:

Allame Hilli "Bir hayvan kuyuya diisiip 6liirse, kuyudaki suyu ne yapmak lazimdir?" diye
fikhi bir meseleyle karsilagmisti. O bu meselenin hiikmiinii arastirirken, tesadiifi olarak kendi
evindeki kuyuya bir hayvan diiserek 61dii. Artik o yalniz baskalari i¢in degil, kendisi igin de
fetva ¢ikarmaliydi. Yani kendi zarar1 da s6z konusu idi.

Allame Hilli iki sekilde hiikiim verebilirdi. Ya kuyunun doldurulacagimna yahut
temizlenmesi i¢in igerisindeki suyun belli bir miktarda bosaltilacagina. O bu mesele hakkinda
tarafsiz bir fetva verebilmek icin dnce kuyuyu doldurttu, bdylece nefsani vesveselerden
arinarak salim bir kafayla bu konuyu arastirip fetva vermeye ¢alist.

Kur'an heva ve hevese uymanin fikri kaymalar1 doguracagina bir ¢ok yerde deginmistir.
Biz bu konuyla ilgili bir ayete deginmekle yetiniyoruz.
"O putlar, sadece atalarinizin uydurduklar: isimlerden bagka, hi¢ bir sey degildir. Allah

onlara hi¢ bir belge indirmedi. Onlar yalmiz batil zanlara ve nefislerinin arzularma tabi
oluyorlar..."ss4




uctincu bolum

KUR'AN-I KERIM'E GORE KALP

Irfan ve edebiyat dilinde gegen "kalp"ten maksat viicudun sol kesimindeki, kani damarlara
pompalayan bir parca etin olmadigini hemen hepimiz biliyoruz. Ornegin Kur'an'in su
tabirinde:

" kalbi olan(lar) i¢in onda anlayis ve ibret (dersi) vardir."si

Veya Hafiz'in oldukga latif su irfani beytinde:

Dilem remide sud ve gafilem men dervis

Ki in sikar ser gesterd ¢ce dmed pis

(Kalbim iirtktii ve ben gafil-dervis kaldim. Bu basibos avin (kalbin) basina ne geldigini
bilmiyorum).

Aciktir ki, bu tabirlerde gecen kalp, viicudun kalp denilen organiyla tamamen farkli ve

esasen onunla hi¢ bir rabitasi olmayan yiice ve mumtaz bir hakikattir. Yahut su ayet-i
kerime'yi g6z oniine alin ki kalp hastaliklarindan s6z ediyor, buyuruyor:

"Kalplerinde hastalik vardir. Allah da hastaliklarini artirir... "=l
Bu kalp hastaliklari elbette tip doktorunun tedavi edebilecegi bir hastalik degildir.

KALB'IN TARIFi

O halde bu kalp denilen sey nedir acaba? Evet, bu sorunun cevabini insan viicudunun
hakikatinde aramaliyiz, insan tek bir viicuda sahip oldugu halde yiizlerce binlerce yone
sahiptir. Insanin "Ozii" bir ¢ok diisiinceler, dilekler, korkular, iimitler, sevgiler ve ... den
olusan bir biitiindiir. Bunlarin hepsi bir noktada birlesen ¢esitli nehirlere benzerler. Bu
birlesim noktasinin kendisi ise, engin bir deniz gibidir. Su ana kadar bu konuya vakif, hi¢ bir
kimse bu denizin derinliklerine eristigini iddia etmemistir. Filozoflar, arifler ve
psikologlardan her biri, bu engin denize dalip, onun gizliliklerini kesfetmeye ¢aligmiglardir;
bir dl¢iide de arifler, belki de digerlerinden daha ¢ok basarili olabilmislerdir. Kur'an'in kalp
dedigi sey de iste bu engin denizden ibarettir. Bizim temiz ruh dedigimiz her sey bu denize
baglanan irmaklar ve baglardan ibarettir Hatta akil bile bu denize baglanan bir nehirdir.

Kur'an, vahiyden soz ettigi zaman akliyla degil, Resulullah'in kalbiyle ilgilenmistir
sadece. Iste bundan anliyoruz ki, Rasulullah, Kur'an'1 akil giiciiyle ve akli delillerle elde
etmemistir. Bu gergekleri idrak edebilecek bir duruma gelen, Rasulullah'in kalbidir. Bu bizim
icin tasavvur edilebilecek bir sey bile degildir. Necm ve Tekvir Surelerinde bu irtibatin
(Vahyin) keyfiyeti kismen agiklanmigtir.sn

Kur'an, vahy ve kalp meselesi s6z konusu edildiginde, daima akil ve diisiinceyi asan bir
beyanla konugsmustur. Fakat bu asla akil ve diisiincenin zittina konugsmak degildir. Ciinkii
aklin hadd-1 zatinda, bu gibi konular1 kavramasinin imkani1 yoktur.




KALB'IN OZELLIKLERI

Kur'an'a gore kalp bir idrak vesilesi de sayiliyor. Aslinda Kur'an'daki s6zlerin biiyiik bir
kismina muhatap olan, insanin kalbidir. Zira, bu sozleri kalp kulagi duyabilir ancak, baska
hi¢ bir kulagin duymasina imkan bile yoktur. O yilizden Kur'an bu idrak aracini iyice
arindirmak konusunda kalp sefasi, kalp aydinlig1 vb. meseleler altinda defalarca deginmistir:

"Kim nefsi ve kalbini tezkiye edip temizlemisse, kurtulmustur, muradina ermistir. "=

"Is dyle degildir, hayir, kazandiklar seyler, ist {iste kalplerine y1gilmustir da kalpleri pas
tutmustur, "=

Kalp aydinligi hakkinda diyor ki:

"Ey iman edenler, Allah'tan ¢ekinirseniz (kalbinizi aydinlatir, hayirla serri birbirinden)
ayirt etme kabiliyetini verir size..."s

Yahut diger bir ayette sdyle diyor:
"Bizim yolumuzda ¢alisip, cihad edenleri yollarimiza sevk ederiz..."su

Ote yandan, kétii islerin, ruhu bozup, insani iyiliklerden ve dogru yoldan saptirmasindan
da defalarca s6z edilmistir. Miiminlerin diliyle diyor:

"Ey Rabbimiz! Bizi dogru yola hidayet ettikten sonra kalplerimizi saptirma..."s
Koti insanlar hakkinda ise s0yle okuyoruz:

"Oyle degildir, haywr, kazandiklari, iistiiste kalplerine yigilmistir da kalpleri pas
tutmustur. "ee

"...Onlar, egrilince Allah da kalplerini ger¢ekten batila meylettirdi... "

Veya diger bir ka¢ ayette kalplerin miihiirlenmesi, kilitlenmesi ve katilagmasindan
bahsediyor:

"Allah; kalplerini, kulaklarin1 mithiirlemistir, gozlerinde de perde var..."
"...Ve (yaptiklarindan dolay1) kalplerini perdeledik ki artik anliyamazlar onu..."e
".. Iste kafirlerin kalplerini boyle miihiirler."se

"...Onlarn (ehl-i kitabin, hak ile aralar1) uzayip ag¢ildikca kalpleri katilagt1 ve onlarin ¢ogu
fasik oldu. s

Boylece anliyoruz ki Kur'an insan igin, ylice bir ruhi ve manevi ortam yaratmak istiyor,
bu ortamin saglam ve temiz tutulmasini iisteliyor. Ote yandan fertlerin, temiz ve iffetli
kalmalar i¢in sarfettikleri gayretlerin, basarisizlikla sonuglanmamasi i¢in, Kur'an insanlara,
her seyden once kendi toplumsal ¢evrelerini arindirip, temiz bir ortam meydana getirmelerini
tavsiye ediyor. Kur'an, agik¢a belirtiyor ki, nefsinizde hakiki bir iman1 elde etmek ve yiice
egilimler meydana getirmeyi istiyorsaniz, bunlar ancak toplumunun heva ve heves, sehvet
perestlik vb. her tiirlii rezaletten uzaklasmasiyla olabilir.




Insanlik tarihi gdsteriyor ki miistekbir giicler toplumu sultalar1 altina almak ve somiirmek
istedikleri zaman 6nce toplumu ruhen fesada ugratirlardi ve bu is icin fiski fiicuru ve cinsel
sapikliklar1 halk icerisinde yaymaga calistyorlardi.

Bu seytani metodun ibret verici bir Ornegi bizzat Ronesansa zemin hazirlayan ve
zamanmda Avrupa'min en ileri uygarhiklarindan biri sayilan Miisliiman Ispanya idi.
Hiristiyanlar, Ispanya'y1 Miisliimanlarin elinden olmak istiyorlardi. Hedeflerine ulasabilmek
icin ellerinden geleni yaptilar. Onlar her seyden once biitiin giiclerini harcayarak Miisliiman
genclerin ahlaklarini bozmaga calistilar. Fuhus, zina ve laubalilik vesilelerini Miisliimanlar1
kendine ¢ekebilecek miktarda her yere yaydilar. Onlar sadece normal halki degil, ordu ve
devlet baskanlarini bile bu yolla aldatip, onlari ifsat ettiler. Boylece Miisliimanlardaki azim,
irade, kuvvet, secaat, iman ve ruh temizligini zayiflatarak onlar1 ayyas, hakir ve zayif
insanlara ¢evirdiler. Boyle insanlarin ne kadar ¢cabuk ve kolayca maglip olacaklari da apagik
ortadadir. Nitekim Hiristiyanlar, Miisliimanlarmn Ispanya'daki 300-400 yillik hakimiyetleri
karsisinda, onlardan Oylesine feci bir intikam aldilar ki tarih, yaptiklar1 cinayetleri
anlatmaktan utaniyor. Sézde Hz. Isa'nin talimat1 geregince suratlarinin sag tarafina yedikleri
tokatin karsisinda sol taraflarin1 da cevirmekle gérevli olan bu Hiristiyanlar Ispanya'da
Miisliiman oliilerden kan 1rmagi akitarak, tarihte gelmis ge¢mis biitlin canilerin yiiziini
agarttilar. Iste boylece Miisliimanlar, kendi zay1f iradeleri ve bozukluklar: yiiziinden biiyiik
yenilgilere ugrayarak, Kur'an'a uymamalariin cezasini miisahede ettiler.

Zamanimizda da emperyalist ve somiirgeci glicler, girdikleri her yerde aymi seyi
yapmaktalar. Yani onlar, her seyden once kalpleri bozmaga galisiyorlar ve kalpler bozuldu
mu artik akil da hi¢ bir ise yaramaz; iistelik kendisi bir zincir olup takilir insanin eline
ayagina. bu yiizden goriiyoruz ki onlar, ne okullarin agilmasindan korkuyorlar ne de
iiniversitelerin faaliyetlerinden endise ediyorlar. Hatta kendileri bile okul tesis etmege
kalkigiyorlar. Fakat diger taraftan biitiin imkanlarini kullanarak 6grencinin ruh ve kalbini
ifsat etmege calisiyorlar. Evet, onlar ne yapacaklarini ¢ok iyi anlamislar; zira, ruhu hasta olan
birisi hi¢ bir sey yapamaz, her tiirlii rezalet ve somiiriiye boyun eger.

Bu konuda Kur'an da uyarida bulunmus, devaml olarak toplum ruhunun temiz ve ytice
tutulmasini istemistir. Ornegin bir ayet-i kerime'de buyuruluyor Ki:

"lyilik etmek ve kotiiliiklerden sakinmak hususunda bir birinizle yardimlasmn, giinah
islemek ve zuliim etmek (gibi kotii isler i¢cin) yardimlagsmayin ve Allah'tan sakinin. Siiphe
yok ki Allah'in cezas1 ¢ok cetindir. "«

Yani evvela iyi ve hayir isler pesinde olup, kdtiiliikkler ve giinahlardan sakinin, birde iyi
islerde ortaklasa faaliyet edin, tek basiniza degil.

Burada kalp hakkinda Resul-ii Ekrem (s.a.a) ve imamlardan (a.s) da bir kag¢ hadis nakledip
bu konuya son vermek istiyorum.

Tarih kitaplarinda naklediliyor ki adamin biri Rasulullah (s.a.a)'in huzuruna gelerek:
- Ya Rasulullah! soracak sorularim vardir size.

- Sorunu sormadan cevabini almak istemez misin?

- Buyurun ya Rasulullah!

- Sen, 1yilik ve koétiiliigiin ne oldugunu sormak istemiyor muydun?

- Evet ya Rasulullah, aynisini soracaktim size.

Resulullah ii¢ parmagini birlestirip, adamin gégsiine hafifce vurarak:

- Bunu sen kendi kalbine sorsana. Insan oglundaki bu kalp, yaratilis1 geregince iyiliklerle
asinadir; onlarla huzur bulur, miitmain islerle bozulup c¢esitli rahatsizliklara maruz kalir.




Bizim vicdan azab1 dedigimiz sey de ruhun kétiiliik ve rezaletlerle uyusmadigindan meydana
gelmektedir.

Mevlana bu hadisin,

"Bu konuda gergek fetvayi kalbinden al ..." kismini siir kalibina dokmiistiir:

Pes Peygamber goft istefeti'l kulub

Gerg¢i miiftiyisan berun guyed hutub

(Peygamber; fetvay1 kalbine danis dedi. Miifti, bu zor istir, ¢ik disar1 dese de).
Bagka bir siirinde:

Gus kon istefit kalbek ez Rasul

Gergi miifti berun guyed fuzul

(Peygamberin, "kalbine danis" dedigini dinle. Gerg¢i miifti "¢ik disar1 yalanci" diyor).

Resul-ii Ekrem (s.a.a) demek istiyor ki, bir insan ger¢ekten hakikat pesinde olup, bu yolda
halis bir niyetle hareket ederse, kalbi hi¢ bir zaman onu yaniltmaz; muhakkak onu dogru yola
sevkeder. Esasen hak yolunda yiiriiyiip, hakikati arayan birisinin vardig1 nokta hakikatten
baska bir sey olamaz. Ancak bu zarif noktadir; ve bunu geregince kavramamak ¢ogu vakit
yanlislik dogurmaktadir. Insanin sapmasina neden ise, onun ilk bastan sartlanarak miisahhas
hedefler pesinde olup hakikati aramamasindan ileri gelmektedir.

Bagka bir yerde Resulullah (s.a.a)'e iman hakkinda soruldugunda:

"Bir insan kotii bir is yaptiginda {iziiliip, pisman olur ve iyi bir is yaptiginda sevinirse, bu
onun imanina delalet eder." diye buyurdu.

Imam Cafer-es Sadik (a.s) kendisinden nakledilen bir rivayette sdyle buyurmaktadur:

"Miimin birisi diinyaya baglanmak derdinden kurtuldu mu, iste o zaman Allah sevgisinin
tadin1 anlar ve artik yerylizii kendisine dar geliyormus gibi biitiin varligiyla bu maddi
diinyanin 6tesine ¢ikip gitmek ister." Bu evliyaullah'm ve ilahi kisilerin kendi hayatlariyla
ispatladiklari bir gercektir, tarihte bunlarin bir ¢ok &rnegine rastlamak miimkiindiir. Ornegin
naklediliyor ki Rasulullah (s.a.a) giiniin birinde, sabah namazindan sonra, Ashab-1 Suffe'yi
ziyarete gitmisti. Onlar Mescid-iin Nebi'nin yaninda kalan fakir ve diinya malindan yoksun
Miisliimanlardirlar. Bunlarin arasinda Haris Ibn-i Zeyd isminde, icin i¢in erimis, gozleri
cukurlagmis birisine ¢arpmisti Rasulullah'm gozleri.

- Ne haldesin?

- Yakine eristigim halde sabahladim!

- Biiyiik bir iddia da bulunuyorsun, yakininin alameti ne?

- Geceleri yatamiyorum, giindiizleri oru¢ halindeyim daima ve geceyi sabaha kadar hep
ibadetle ge¢iniyorum.

- Bunlar kafi degildir, devam et?

- Ya Rasulullah! 6yle bir durumdayim ki, cennet ve cehennem ehlinin seslerini duyuyorum
sanki. Izin verirseniz ashabinizin birer birer iglerini sdyleyeyim size!

- Sus sus! yeter artik, fakat arzun nedir onu soyle?

- Allah yolunda cihad etmek ...

Kur'an bize 6gretiyor ki, kalbi temizleyip onu cilalamak insan1 6yle bir makama eristirir
ki, Hz. Ali (a.s)'in buyurdugu gibi, eger perdeler onun gozii 6nilinden kaldirilirsa da yakininde
oldugundan fazla hi¢ bir sey artmaz. Evet, Kur'an dyle insanlar yetistirmek istiyor ki hem

ilim ve akil silahindan yararlansin hem de kalp silahindan ve bunlarin her ikisini de en iyi bir
sekilde hak yolunda kullanabilsin.



FATIiHA SURESININ TEFSIiRi

Bismillahirrahmanirrahim

"Kur'an't Tanimaya Dogru" mecmuasi, Ustat Sehit Murtaza Mutahhari'nin Tahran'daki
haftalik toplantilarinda yapmis oldugu konusmalar serisidir.

Ustat Mutahhari, Tahran'da bulundugu yirmi bes y1l boyunca halkin cesitli tabakalariyla
haftalik veya aylik olarak ¢ok faydali ve degerli toplantilar diizenliyordu. Bu haftalik
toplantilardan biri "Kur'an tefsiri" {iizerineydi ve bu toplantiya genelde halk Kkitlesi
katiltyordu.

Siiphesiz, eger Sehit Mutahhari ilmi bir toplantida Kur'an'1 tefsir etseydi Islami ilimler
hakkindaki derinligi, kendine mahsus dikkat ve titizligi ve de Kur'an'a olan onca ask ve
isteginden dolay1 bu tefsir bambagska bir boyut kazanmis olurdu. Ancak toplantiya katilanlar
gozoniinde bulundurulursa iistadin amacinin sadece dinleyicilerini Kur'an'la tanistirmak
oldugunu anlayacagiz.

Bu haftalik toplantilarin ne zaman ve Kur'an'in neresinden bagladigi hakkinda kesin bir
bilgiye sahip degiliz. Ancak bazi konulara dayanarak bu tefsirin Meryem suresinden
basladigini ve Kur'an'in sonuna kadar devam ettigini ve ikinci defa ise Kur'an'in bagindan
baslayip Bakara suresinin 23. ayetine kadar siirdiigiinii anlayabildik. Elinizde bulunan bu
kitap, mevcut kasetlerden aktarilmis ve Kur'an'm yirmi dokuz ve otuzuncu ciizlerinin (baz1
sureler de eksiktir), Fatiha ve Bakara suresinin bir boliimiiniin tefsirinden ibarettir. Fatiha ve
Bakara suresinin bir boliimiiniin tefsiri zaman agisindan -belki de bir kag y1l- yirmidokuzuncu
ve otuzuncu clizlerin tefsirinden yapildigt ve bu surelerde daha yeni goriisler ortaya
koyuldugu icin bunlar1 6ne gecirdik. Diger ciizler ise bu serinin sonraki boliimlerinde yer
alacaktir.

Sapik ve sartlanmis mektepler maddi temellere dayanarak kendi goriis ve istekleri
dogrultusunda Kur'an'1 tevil ve tefsir etmeye basladiklar1 bir ddsnemde Ustat Mutahhari bu
tefsiri baslatmigtir. Ustat Mutahhari'nin, bu sapik akimui tespit edip bunun iizerinde duran,
bunun ¢ok tehlikeli oldugunu duyuran, yazilarinda ve konusmalarinda firsat buldukca bu
yanlis diisiinceler ilizerinde duyarlilik gosteren ilk sahis oldugu sdylenebilir. Bu tefsir
derslerinde de onlarin tahrif ve yanlis degerlendirmelerini yer yer alip gereken cevabi vermis,
ciddiyetle Kur'an'in hakikatlerini savunmus ve sonunda da bu yol ugrunda canin1 feda
etmistir.

Ustadin émriiniin son yillarinda kasetten kagit iizerine aktarilan bu tefsirinden herkesin
yararlanabilmesi i¢in defalarca kitap haline getirilerek basilmasinin istenmesi iizerine Sehit
Mutahhari nihayet bdyle bir firsat1 bekleyen arkadaslarindan birini bu isle gérevlendirdi ve
bu derslerin fazlaliklarinin atilip, gerekli yerlerinin izah edildikten sonra basilmasini istedi.

Bunun iizerine Fatiha ve Bakara suresinin tefsir edilen kismi istenilen sekilde diizenlenip
Sehit Mutahhari'ye sunuldu ve o da gereken izahati buna ekledi. Ancak Ayetullah
Mutahharinin sehadete ermesi lizerine diger kisimlar ve 29. ve 30. ciiziin tefsiri dylece kaldu.
Bu emaneti koruyarak ve -genelde konusmada mevcut olan- bazi fazlaliklar ve tekrar sozler
atilarak onlar da diizenlendi baskiya hazir bir hale geldi.



Her biri kendi konusunda essiz olan Sehid Mutahhari'nin bu degerli eserinin de diger
eserleri gibi faydali olmasini {imid ediyoruz.

Sehid Mutahhari'nin Eserlerini Yayinlama Kurulu 15/1/1359 (Hicri Semsi)

FATIHA SURESI

Rahman ve Rahim Allah'in adiyla

"Hamd, alemlerin rabbi Allah'a: Rahman'dir, Rahim'dir, din giiniiniin sahibidir. Ancak
sana ibadet ederiz ve ancak Senden yardim dileriz. Bize dogru yolu goster, nimet
verdiklerinin yoluna, gazaba ugrayanlarin ve sapiklarin-kine degil

Kur'an, yazildigi giinden beri, Beraat (Tevbe) suresi hari¢ her surenin baglangicina
"Bismillahir-rahmanir-ahim" yazilmistir, yani her sure "Bismillah"la baslamistir. Ama ¢ok
eski zamanlardan beri bu ayetin (Bismillahirrahmanirrahim) surelerin ciizii olup olmadigi
hakkinda Sia ile Siinni mezhepleri arasinda ihtilaf olmustur. Ehl-i Siinnet, onun hi¢ bir
surenin ciizii olmadigina inanmakta ve her surenin "Bismillah"la baslamasini her isin
"Bismillah"la baglamas tiiriinden olup "Bismillah"in surelerin ciizli olmadig goriisiindeler.
Ancak bazen amelde surelere bismillah'siz basliyorlar. Namazda Fatiha suresinden sonra
okumak istedikleri herhangi bir sureyi bismillahsiz okuyorlar.

Sia, Ehl-i Beyt imamlarina (a.s) uyarak siddetle bu meseleye karsi koymuslar. Ehl-i Beyt
Imamlar1 bu hususta sdyle buyurmuslar: "Kur'an'in ayetlerinin en biiyiigiinii Kur'an'dan
atanlar1 Allah 6ldiirsiin." Eger Bismillah't surelerin basindan atarsak, artik bu ayet Neml
suresi hari¢ Kur'an'da mevcut olmayacaktir. Neml suresindeki Bismillah't da Kur'an, Saba
kraligesinin dilinden nakletmistir. Saba krali¢esi, Hz. Siileyman'in (a.s) mektubunu okurken
sOyle dedi: Bu mektup Siileyman'dandir ve "Bismillahirrahmanirrahim"le basliyor.

Sia kesinlikle onu Kur'an'in ciizii olarak biliyor, Kur'an'dan ayr1 bir sey olmadigim

savunuyor. Aym sekilde onun, her ise Bismillah'la baslamak tiirlinden olmadigina da
inanmaktalar. o

ISLERE ALLAH'IN ADIYLA BASLAMAK

Dikat ettiginiz gibi bu ayet car ve mecrur'dan ibaret olup tam bir climle degildir. Car ve
mecrurun kendisine ait oldugu kelime de atilmistir. Atilan bu kelimenin ne oldugu hakkinda
miifessirler muhtelif goriisler belirtmisler. Bu goriislerden bazilar1 sunlardan ibarettir:

- Yardim diliyorum
- Bagliyorum
- Isaretliyorum, alamet birakiyorum. Bu iiciincii ihtimal daha dogrudur.

Isim takmalarda amag ve gayeler farklidir. Bazen biri bir kurulusa herhangi bir sahsin
adini1 takar; bundan amaci bu isim sayesinde maddi hedefine ulagmaktir. Veya malum oldugu
gibi diinyaya gelen bir ¢ocuga eskiden sevdikleri birinin adini takarlar ve bununla da bu
cocugun adiyla o sahsi yeniden yasatmay1 ve bu ¢ocuk var oldukg¢a o sahsin da hatirasinin
yasamasini amaclarlar.




Insanlara biitiin islerine Allah'n adiyla baslamalar1 emredilmistir; ama bunun sebebi
nedir? Bundan gaye, insanin biitiin islerinin Allah'm adiyla kutsallik, ibadet boyutu ve
bereket kazanmasidir.

Fitri acidan Allah'1 taniyan, Allah't mukaddes bir varlik bilen ve O'nu biitiin hayirlarin
kaynagi olarak taniyan bir insan, islerine Allah'm adiyla baslamakla onun kutsallig1 ve
kerameti sayesinde bu isin de mukaddes olmasini amagliyor.

Birinin adiyla ise baslamak onu mukaddes bilmekten, biitliin eksikliklerden miinezzeh
olduguna inanmaktan ve biitlin kemallarin kaynagi oldugunu bilmekten kaynaklaniyor ve
insan kendi isini ona isnat ederek bereketli olmasini amagliyor. Dolayisiyla islere Allah'tan
baskasinin, hatta peygamberin bile adiyla baslamak dogru degildir. A'la suresinin evvelindeki
emredilen "Allah'in adin1 tesbih etmek" de bu anlamdadir.

Allah i¢in tesbih etmek veya Allah't tesbih etmek gibi tabirler defalarca Kur'an'da islenen
tabirlerdir. ama "Allah'in adin1 tesbih et" tabiri sadece A'la suresinin evvelinde kullanilmistir.
Allah, A'la suresinde s0yle buyuruyor: "Yiice Allah'in adin1 tesbih et."

Bizce bu husustaki en giizel goriis, Allame Tabatabai'nin "el-Mizan" tefsirinde belirtmis
oldugu goriistiir. Allame sOyle diyor: Allah't tesbih etmek, Allah'tan baskasini takdis
etmemek ve Allah'in adin1 anmak gerektiginde baska birini anmamak demektir. Yani,
Allah'in adiyla birlikte bagkasini anmak veya Allah't anmak yerine bagkasini anmak, her ikisi
de sirktir.

Son zamanlarda sirke karsi savas actiklarini savunan bir grup arasinda, kendisi de sirk
olan bir amel yayginlasmistir. Islerine Allah'm adiyla baslayacaklari yerde "Halkin adiyla"
diyerek basliyorlar. Kur'an Allah'in adinin daima tesbih edilmesini ve insanin islerine O'nun
adiyla baglamasimi emretmistir, baska birinin adiyla baglamasini degil. O halde Peygamberin
adin1 da Allah'in adinin yanina ekleyerek ise baglamak sirk olursa, Allah'in ad1 yerine halkin
adiyla ise baglamak sirk olmaz m1? Allah'in adiyla ise baslamak, onun adi sayesinde islerin
bereketli ve kutsal olmasini saglar.

ALLAH

Allah, Allah'm adlarindan biridir. Insanlara veya esyalara isim takmak bazen alamet ve
bazen de sifat kabilindendir. Birinci kisim adlandirmada isimlerin kendilerine ait manalari
varsa da onlar nazara alinmaz ve sadece onu belirlemek ve ayirt etmek icin ona ad takilir ve
bu yilizden aynen bir alamet gibidir. Cogunlukla bu gibi yerlerde ismin manasi, ismin
sahibinin vasif ve sifatlarin1 andirmamakla kalmayip hatta bazen onun aksine de olabilir.
Mesala: Onceleri siyah kélelere "Kafur" adini takarlardi.

Ikinci kisim adlandirmada ise, isim, sahibinin sifatlarindan birini hikayet eder.

Allah-u Teala'nin isimlerinin sadece alamet boyutu yoktur. Allah'mn isimlerinin her biri
O'nun mukaddes zatindaki hakikatlerden birini gosterir.

Kur'an-1 Kerim'de yaklasik Allah'in yiiz ismi zikredilmistir, ama aslinda bunlar yiiz sifattir
ve bunlarin 6rnekleri bu surede (Fatiha) géze carpmaktadir; 6rnegin: Allah, Rahman, Rahim
ve kiyamet giinliniin sahibi. Ancak bu isimlerin hi¢biri "Allah" ismi kadar genis kapsamli
degildir. Ciinkii diger isimlerin her biri onun kemallarindan birini yansitmaktadir. "Allah"
ismi ise, biitlin kemal sifatlarina sahip olan zatin ismidir.

Allah kelimesi aslinda "el-ilah idi ama ¢ok kullanildig1 i¢in "Allah" halini almigtir.
Allah kelimesinin kokii hakkinda birka¢ goriis mevcuttur. Bazilar1 onun "elehe"
kelimesinden bazilar1 da onun "velehe" kelimesinden tiiredigini sdylemisler. "Ilah" kelimesi

"fial" vezninde olup meful manasinda kullanilir. Aynen "kitab" kelimesinin "mektub"
manasinda kullanildig gibi.



"Allah" kelimesi "elehe" kelimesinden tiiremis olsa "ebede" (ibadet etti) anlamina gelir.
O halde "Allah" yani ibadete layik olan her yonden kamil bir zat demektir. Ciinkii baska
birinin mahluku olan veya eksikligi olan biri ibadete layik olamaz. O halde "el-Ilah" yani,
tapilmasi ve ibadet edilmesi gereken bir zat. Dolayistyla bu kelime, "Biitiin kemal sifatlarina
sahip, her ¢esit eksiklikten beri ve miinezzeh olan bir zat" anlamin1 ifade eder.

'

Ve eger Allah kelimesi "velehe" kelimesinden tiiremis olsa "hayrete diismek" "hayran
kalmak" anlamina gelir. "ilah" yani "kendisine hayran olunmus sey. Ayni kelime masuk
manasma da gelir. Bu manaya gore, Allah'a, Allah denilmesinin nedeni, akillarin onun
mukaddes zat1 karsisinda hayrete diistiigii veya ona yoneldigi asik oldugu ve ona sigimdig:
icindir.

Sibeveyh, arap edebiyatinin sarf ve nahv alimlerinin imamlarindan biridir. Hicretin ikinci
asrinin sonlarinda ve ti¢lincii asrinin baglarinda yasamistir. Kendi ilim dalinda bir dahi sayilan
ve "el-Kitab" diye taninan kitab1 kendi dalinda Aristo'nun mantik dalindaki kitabi gibi ve
Batlemyus'un astronomi dalindaki "Mecesti "si konumunda olan ve Arap edebiyati
hakkindaki sozleri bu dalda senet ve hiiccet sayilan Sibeveyh, "Allah" kelimesinin "velehe"
kelimesinden tlireyip azamet karsisinda hayrete diismek veya asik olmak anlaminda oldugu
goriigiindedir.

Mevlana onun goriisiinii kendi siirinde nakletmistir. Mevlana bu siirinde insanin bir derdi
oldugunu bu derdin onu zavall1 bir duruma diisiirdiigiinti boyle bir durumda ister istemez bir
noktaya dogru yonelip ona sigindigini sdyliiyor iste o yoneldigi sey Allah'tir diyor.

Bagka bir siirinde de soyle diyor:

Ihtiyag duyduklarinda sadece insanlar degil deniz dalgalari arasindaki baliklar,
gokyliziinlin enginliklerinde ugan kuslar ve hatta denizin cansiz dalgalari bile ona yonelir ve
onun huzurunda inim inim inlerler.

"{lah" ve "veleh" kelimelerinin bir dilin iki lehgesi olmasi da biiyiik bir ihtimaldir. Yani,
once "velehe" idi, daha sonra "elehe" seklinde kullanildi. Ve boyle bir kullanim neticesinde
tapmak, kulluk etmek manasini da kazanmis oldu. Buna gore, Allah kelimesi:

"Biitiin varliklarin ister istemez asik olduklari, hayran kaldiklar1 ve sadece onu ibadete
layik gordiikleri bir zat anlamina gelir."

"Allah" kelimesinin tamamen karsilig1 olup onun anlamini tamamen igeren bir kelime
Farsca’da yoktur denilebilir. Allah kelimesinin yerine Fars¢a’daki "Huda" kelimesi
kullanilacak olursa yeterli olmayacaktir; ¢ilinkii "Huda" "Hud ay"in kisaltilmis seklidir ve bu
da filozoflarin tabir ettikleri "Vacib-el Viicud" istilahinin ve ya Kuran'da gegen "Gani"
kelimesinin manasina daha yakindir. Ayn1 sekilde "Allah" kelimesinin yerine fars¢adaki
"Hudavend" kelimesi kullanilacak olursa yine bu manayi ifade etmez; ¢linkii "Hudavend"
sahip anlamindadir. Sahiplik manas1 "Allah kelimesinde de mevcuttur, o halde "Hudavend"
kelimesi "Allah" kelimesinin igerdigi manalarin tiimiinden sadece sahiplik manasini1 beyan
eder.

"ER-RAHMAN ER-RAHIM"

Farsc¢ada bu iki kelimenin yerini alacak ayni manay1 igeren bir kelime yoktur. Genelde
farscaya "bahseden ve mihriban" (bagislayan ve sefkatli) diye yapilan ceviri yeterli degildir.
Ciinkii "bagislayan" kelimesi "Cevad" kelimesinin ve "sefkatli" ise "RaGf" kelimesinin
karsiligidir ve bunlarin her ikisi de Allah'in Kur'an'da gegen diger iki sifatidir.

"Cevad" (bagislayan), bir seye sahip olup da onu karsiliksiz olarak baskalarina bagislayan
sahisa denir. Ama "Rahman" ve "Rahim" kelimeleri "rahmet" kelimesinden tiiremistir.
"Rahmet" kelimesinde de ikinci bir mana gizlidir. O ise sundan ibarettir:



Bir varlik, bir takim yerlerde muhta¢ ve miistahak oldugunu hissettiginde, sozleriyle veya
yaratilis diliyle el agar, kendine merhamet edilmesini ve bir sey verilmesini diler. Bu gibi
yerler rahmet yeridir. Ancak insan, miistahak birinin haline bakip acidiginda,
duygulandiginda ona rahmeder, merhamet gosterir. Ama bu acima duygusu Allah hakkinda
gegcerli degildir, ¢iinkii; Allah, bu gibi duygulardan miinezzehtir.

O halde, Rahman ve Rahim dedigimizde zihnimizde iki mana canlanir: Biri, mahlukatin
biitiin varligin1 dolduran, her birini kendine 6zgii bir dille Allah'm huzuruna el agip
yalvarmaya sevkeden ihtiyaglari; digeri ise Allah'in sonsuz rahmetini onlara gondererek
ihtiyaclarimi gidermesidir.

Iste bu yiizden son zamanlarda bazi miitercimler bu manalari iceren bir kelime
bulamadiklar i¢in "Bismil-lahirrahmanirrahim” ayet-i kerimesini: "Rahman ve Rahim olan
Allah'in adiyla" diye terciime etmiglerdir.

Rahman ile Rahim arasindaki fark nedir? Oncelikle sunu hatirlatmaliyim ki, Arapga’da
"Fe'lan" vezninde olan kelimeler ¢oklugu bildirir. Mesela: "Etsan" kelimesi ¢ok susuzluk
anlamindadir. "Feil" vezninde olan kelimeler ise bir nevi kalicilik ve devamlilig: bildirir.
"Fe'lan" vezninde olan Rahman kelimesi ¢okluk ve yayginligi, Allah'in rahmetinin her yere
yayildigini ve herseyi igerdigini bildirir.

Aslinda herseyin var olusu Allah'in o seye rahmetiyle 6zdestir. Ciinkii varlik, rahmetten
ayr1 disiiniilmez. 6zlidir. Bu mana A'raf suresinin 156. ayetinde "Rahmetim herseyi
kusatmigtir" ve Kumeyl duasinda "Herseyi kusatan rahmetine dayanarak senden diliyorum..."
seklinde konu edilmistir.

Hakk'in bu tiir rahmetinde istisna yoktur. Bu rahmet sadece insanlara mahsus degildir,
diger varliklar icin de gecerlidir. Sadece miimin insanlara mahsus degildir. Hakkin
rahmanlig1r biitlin diinyay1 kapsamigtir ve hatta biitiin evrende olan her sey Hakk'in
rahmetinden yararlanir.

"Bismillahirrahmanirrahim" ciimlesinden su dersi alabiliriz:

Allah, diinyaya hayir ve ser diye iki sey géndermez. Allah'in génderdigi her sey hayir ve
rahmettir. Bu rahmet de cansizlar, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin tiimii hakkinda gegerlidir;
gercekte mahlukatin varligi Hakkin rahmeti ile baglamistir.

"Feil" vezninde olan Rahim kelimesi ise Hakk'in siirekli ve devamli rahmetini bildirir.
Rahman kelimesi, Allah'im rahmetinin her yeri kapsadigina ve biitiin varliklar1 igcerdigine
delalet eder. Bu diinyadaki bazi varliklar, var olduktan sonra yok olacaklar. Bu tiir varliklar
Allah'in rahmaniyetinin mazhari sayilirlar.) Rahim kelimesi bir nevi ebedi ve sonsuz rahmeti
bildirdigi icin, bu rahmet sadece iman ve salih amel yoluna adim mii'min kullar hakkinda
gecerlilik bulacaktir.

O halde, Allah'in bir genel ve bir de 6zel rahmeti vardir. Allah, bu genel rahmetiyle biitiin
varliklart yaratmistir ve bunlardan biri de insandir.

Bir takim gorevlerle ylikiimlii ve sorumlu bulunan insan, kendisine verilen gorev ve
vazifeleri yerine getirirse Allah'in 6zel rahmetinin kapsamina girer. Kisacasi, "Rahman"
kelimesi, her miimin ve kafiri ve hatta insan, cansiz, bitki ve hayvan demeden her seyi
kapsayan bir rahmettir. "Rahim" kelimesi ise Allah'in 6zel rahmeti olup sadece kendisine
itaat eden ve emirlerine uyan insanlara mahsus olan bir rahmettir.»ru




"EL- HAMDULILLAH"

Yine, Fars¢a’da "Hamd" kelimesini de tam manasiyla agiklayan bir kelime yoktur.
Hamd'm manasia yakin olan iki kelime var, hamd kelimesi genelde bu iki kelimeyle
aciklantyor, ama bunlarin higbiri tek basina "Hamd" kelimesinin manasini iletememektedir.
Bunlarm biri, karsilig1 dvmek ve sena etmek olan "medh" kelimesidir. ikincisi ise karsilig
tesekkiir etmek olan "Stikr" kelimesidir

Medh kelimesi "Hamd" kelimesine ¢ok yakindir ve hatta bazilar1 bunlarin, biiyiik bir
ihtimalle ayn1 kelimenin iki talaffuzu oldugunu ileri siirmektedirler. Bunun benzerleri
Arapca’da bir¢ok yerde goze carpmaktadir; mesela "hols" ve "lohs" veya "eys" ve "ye's" bu
kelimelerin harfleri aynidir, ama harflerin yerleri degisiktir.

Medh, évme anlamindadir. Ovme duygusu, insana mahsus duygulardandir. Yani, insan
oyle bir idrak ve duygu seviyesine sahiptir ki kemal ve celal ile, giizellik ve istiinliikle
karsilastiginda ister istemez onda 6vme duygusu uyanir ve bu giizelligi metheder. Bu duygu
insana mahsustur, hayvanda olmaz. Hayvan, ne bu kemal, celal ve azameti idrak edebilir ve
ne de bunlar1 methedebilir.

Bazen de bu duygu insanda ¢irkin bir sekilde zuhur eder ve buna dalkavukluk denir; bu
da cirkin sifatlardandir. Asli ve hakikati olmayan bir seyi methetmek, dalkavukluktur.
Allah'in insana gercek kemal, cemal, azamet ve giizellikleri 6vmesi i¢in vermis oldugu bu
giicli insanin bir takim ¢ikarlar ugruna 6vgiiye degmez asilsiz ve degersiz varliklar hakkinda
kullanmasi gergekten de ¢ok ¢irkin bir seydir. Bu gii¢ insanin o yiice duyguyu (kemali 6vmek
ve methetmek duygusunu) tatmin etmesi i¢indir; bir nevi algalmaya vesile olan tamah ve
ihtiras duygusu dogrultusunda bu duyguyu kullanmak dogru degildir. Gergek dvgiiler ihtirasa
dayanmaz, insan bir giizellik sanatiyla karsilasgtiginda tabii ve fitr olarak onu dver. Mesela,
bir insan, yillar 6nce Baysungur'un yazmis oldugu bir Kur'an sayfasini goriince onun
giizelligi karsisinda hayrete diiser ve ister istemez onu metheder. Simdi biri, "Bu &vgi
karsisinda hig bir sey vermezler; o halde neden 6viiyorsun?" derse cevabimiz ne olacak? "Bir
sey vermeleri mi gerekir?" deriz. Ben insanim ve insan da insan oldugu i¢in bir azamet, celal,
cemal ve kemali gordiiglinde ister istemez ona karsi egilir ve bu duygusunu overek dile
getirir. Iste bu, medh kelimesinin anlamidir, fakat hamd sadece bu degildir.

Insanda tertemiz bir baska duygu daha vardir. Bu da insanin 6zelliklerindendir; bu
duyguya "tesekkiir etme" denir. Insana birinden bir hayir dokundugunda insan, insanliginin
geregi ona karsilik memnuniyetini dile getirir. Otomobilinizle bir yerden gectiginizi diisiiniin;
aynmi yerden once ge¢meye hakki olan bagka bir otomobille karsilasiyorsunuz boyle bir
durumda eger o durur sizin dnce gegmenize miisaade ederse, insanin tertemiz fitratindan
kaynaklanan insanlik vazifesi icab1 "tesekkiir ederim" diyerek veya basimi veyahut da elini
sallayarak memnuniyetinizi bildirirsiniz. Bu sifatin bu seviyesi hayvanda olmaz; bu insana
ait sifatlardandir. Allah-u Teala'nin Kur'an1 Kerim'de yonelttigi "lyiligin karsis1 iyilikten
bagska olur mu?" sorusunun muhatabi insanin saglikli fitratidir ve bunu yanitlayacak olan da
insanin tertemiz vicdanidir.

"Kendini taniyan herkes, Allah'mi1 da tanir" hadisi cok dogru ve derin igeriklidir. insanin
kendisini tamamen tanimasi Allah tanimakla noktalanan bir yoldur. Insanin kendisini
tanimasinin yollarindan biri de tesekkiir etme duygusudur. Buna emreden ise insanin
vicdanidir. Ve bu da toplumun egitim ve 6gretim kurallariyla degisen bir sey olmayip yoresel
geleneklerden de kaynaklanmaz; 6zel bir bolge ve iklime de mahsus degildir. Baz1 gelenekler
zaman ve mekanin degismesiyle degisir ve hatta bazen tamamen zit bir sekil de alabilir.
Mesela, insanin basindan sapka c¢ikarmasi veya sapkayi basina takmasi her ikisi de saygi
alametidir. Ama her biri bir ydrenin gelenegidir. Bu gibi seyler toplumdan topluma



degisebilir. Ama iyiligin karsisinda kotiiliikk edilmesi ve bunun da bir yoresel gelenek olarak
yorumlanmasi hi¢ bir toplumda goriilmemis bir seydir.

Hamd, ne sadece methetmektir ve ne de sadece tesekkiir etmek. O halde "hamd" nedir?
Bu kisinin bir araya getirilmesine hamd denilebilir. Yani, hem azamet, kemal, {istiinliik ve
giizellik agisindan methetmeye layik olan ve hemde yaptigi ihsan ve iyiliklerden dolay:
tesekkiir edilmeye layik olan birisine karg1 hamd kelimesi kullanilir.

HAMD ALLAH'A MAHSUSTUR

Hamd'in manasinda baska bir mananin da gizli olmas1 miimkiindiir. O ise "ibadet etme"
manasidir. Buna gére Hamd kavramu ii¢ unsurdan olusmus olur: Ovme, tesekkiir etme, ibadet
etme. Baska bir deyisle, tesekkiir ve ibadet edercesine 6vmek. Bu ayetin, "Hamd Allah'a
mahsustur ve ondan bagkasina hamdedilemez" demesi, hamdin ibadet boyutu oldugu i¢in
olabilir.

Biitiin hamdlarin Allah'a mahsus oldugu hususunda miifessirler ittifak etmislerdir. Eger
hamdin methumunda husu ve ibadet boyutu olmasaydi ve sadece hamdin manasi siikretmek
olsaydi, Allah'in insan igin vasita kildig1 insanlara slikretmenin ne gibi bir sakincasi
olabilirdi. Allah bazi mahluklar vesilesi ile insana hayir iletir, onlara da tesekkiir etmek gerek.
Hatta bu hususta sdyle bir hadis de var: "Mahluka tesekkiir etmeyen yaratan'a siikretmez."
Baba, anne ve 6gretmen gibi daima insana hayir ve ihsanda bulunan mahluklara da tesekkiir
etmek gerekir. Hi¢c kimse, ben Allah'a siikrederim ve kullarla isim yok deyip onlari
unutmamalidir. Ancak suna da dikkat etmek gerekir ki bu siikretmek, bir yerde hem kula ve
hem de Allah'a siikretmek anlamma gelmez. Insan bir kula tesekkiir ettiginde, o kulun
miistakil bir varlik olmadiga ve onun yapmis oldugu iyilikten dolayr dncelikle Allah'a
stikretmek gerektigine dikkat etmelidir.

"Hamd, Allah'a mahsustur" ayetinden, hamdin manasinda 6vmek ve ibadet etmek de sakli
oldugu anlagilmaktadir.

Kisacasi; hamd, insanin tertemiz batini duygularindandir bu duygu giizellik ve celal
methetmesi ve azamet karsisinda husu gostermesi i¢in her insanin ruhunun derinliklerinden
cosar bir duygudur. Iste bu yiizden de "Hamd" (Fatiha) suresi ilahi marifeti gerektirir. Yani,
insan Allah't tamamen tanimadik¢a "Hamd" suresini hakkiyla ve dogru-diiriist bir sekilde
okuyamaz.

Simdi ¢ok yiice bir ruha, ¢ok iyi aligkanliklara ve faziletlere sahip olan bir insanla
karsilagtiginizi diislinlin. Boyle birine ihtiya¢ duyuyorsunuz ve ihtiyacinizi gidermede hig bir
cikar giitmeden, ihtiyacinizi giderecegini ve hakkinizda ihsanda bulunacagini anlamis
bulunuyorsunuz. Simdi ruhunun yiiceligi karsisinda husu etmis oldugunuz bdyle bir sahsin
ad1 bir toplantida anildiginda, giilii goren biilbiil gibi asik¢asina onu methetmeye, ictenlikle
onu dvmeye baslarsmiz. Iste bu évgii duygusu ruhunuzun derinliklerinden cosar, hatta onu
ovmekle rahatlarsiniz ve dvmekten zevk alirsiniz.

Insan da namaz kilarken bdyle bir hal alir. Defalarca dedigimiz gibi, biz suna inantyoruz
ki ibadet etmek Allah't tanimanin bir geregidir ve insan tamamen Allah't tanimadikga ibadeti
yiicelmez, zirveye ulagsmaz.

Burada suna da deginmek zorundayiz ki, "el-hamdu lillah" climlesinin pesinden su dort
sifat siralanmustir: "Rabb-ul alemin, er-Rahman, er-Rahim, Malik-i yevmid din". Bu sifatlarin
her biri Allahn tanimaya dogru acilan kapilardir. Bunlarin hepsini kendi yerinde
aciklayacagiz. Ancak o sifatlar bu ciimleden sonra sdylenmistir ve bu ciimle ise hamdin
Allah'a -ibadet ve 6vgiliye layik olan zata- mahsus oldugunu ve bunun da ¢ok yiice bir makam
oldugunu bildirmektedir. Yani, bu zatin sonrada agiklanan diger sifatlarin1 ve hakkimizdaki



thsanlarii goz ard1 etsek bile, kendimizin ve bu koskoca diinyanin yaratilisin1 g6z dniinde
bulundurmasak dahi bu zat hamd edilmeye layiktir ve bu yiizden de onu 6vmeliyiz.

Tabii ki, kimse bu dereceye vardigini iddia edemez. Bunu ancak Ali ibn-i Ebi Talib (a.s)
gibi bir kimse sdyleyebilir:

Allah'im! Senin cennetine girmek veya cehenneminin azabindan korktugum i¢in sana
ibadet etmiyorum. Cennet ve cehennemi yaratmasaydin bile, ibadet edilmeye layik oldugun
icin ben sana ibadet ederdim.

Beni yarattigin icin degil, bana ihsanda bulundugun icin degil, ahirette ibadet eden
kullaria cennette yer verecegin i¢in degil, ibadete layik oldugun i¢in sana tapiyor ve kulluk
ediyorum. 72

Sa'di bu hususta soyle diyor:

Dostunun 6ziine degil ihsanina goz dikmissen

Dosta boyun egmemissin kendinden kopmamissin sen
Bu evliyanin yolu degil evliyalar boyle yapmaz
Allah'tan, Allah'tan gayri katiyen hicbir sey ummaz.™

"RABB-UL ALEMIN"

"Rabb" kelimesi hakkinda da sunu hatirlatmak zorundayiz: "Rabb" kelimesinin tam
karsilig1 farscada mevcut degildir. Bazen bu kelimeyi terbiye eden, egiten diye mana ederler.
Ancak suna dikkat etmek gerekir ki, "Rabb" kelimesi "Rabebe" maddesinden tiiremistir,
"Rabeye" maddesinden degil. "Terbiye eden" miirabbi kelimesinin karsiligidir ve miirabbi
kelimesi de "Rabeye" maddesinden tiiremistir. Bazen de onu "yetki sahibi" diye terciime
ederler. Resulullah (s.a.a)'in biiyiilk babasi Abdulmuttalib de bu kelimeyi bu manada
kullanmustir:

"Ben develerin sahibiyim ve evin (Kéabe) de bir sahibi var elbet."

Kisacasi bu kelimelerin hi¢biri tekbasima "Rabb" kelimesinin manasin1 vermemektedir.
Bu iki sifatin herbiri ayr1 ayr1 Allah'in sifatlarindandir; ancak, "Rabb" kavraminda hem yetki
sahipligi manasi vardir, hem de egiten manasi. Allah hem tiim alemin yetki sahibidir ve hem
de biitiin aleme kemal verendir.

Her seyi bilen Allah Teala daha baska alemler de yaratmistir ki, o alemlerin varliklar bir
takim 6zel nedenlerden dolayi, sahip olabilecekleri her kemal ve olgunluga, ta var olduklar
andan sahiptirler.

Bagka bir deyisle, o varliklarin biitiin istidat ve yetenekleri fiiliyete ge¢mistir. Yani,
yaratildiklar1 andan itibaren miimkiin mertebe kemal seviyesinde yaratilmislardir. Bagka bir
deyisle, baslangi¢ ve sonlar1 aynidir. Onlar, yaratilis yonleriyle Allah'm yetki, terbiyet ve
egitimi altindadirlar. Allah da onlarin yaraticis1 ve varedicisi oldugundan o6tiiri onlarin

Rabbidir.

Ama, bizim yasadigimiz bu alem, yani diinya alemi veya madde alemi ise tedric alemidir.
Yani, bu diinyaya hiikiim siiren kural ve diizen, varliklarin eksikten kemale dogru
ilerlemelerinden ibarettir.

Bu alamdeki yaratiklarin baslangi¢ ve sonlart ayn1 degil. Tam aksine farkli ve degisiktir.
Onlar, bir agidan Allah'in mahluku ve baska bir agidan da onun yetki ve egitimi altindadirlar.




Tabiat aleminin kendisi bir mecmua olarak diger alemlerden farkli bir alemdir. Cilinkii
mubhtelif kisim ve boliimlere sahiptir ve bu boliimlerin herbiri de 6zel bir diizen ve nizam ile
hayatlarini siirdiiriiyorlar. Hakikatte her boliimiin de kendine ait bir diinyas1 var. Cansizlar
alemi, bitkiler alemi, hayvanlar alemi, insanlar alemi ve gokler aleminin hepsi eksiklikten
kemala dogru hareket etmektedirler. Bunlarin higbiri yaratildiklar1 zaman kamil olarak

yaratilmamislardir. Bu alemlerin tiimiindeki varliklar1 kemalin son merhalesine iletecek olan
da Allah'tir. O Rabb-ul alemindir.

Kur'an't Kerim'den bu diinyanin egitim diinyas1 oldugu anlasiliyor. lyiler ve kétiiler diye
cesitli gruplara ayrilan insanlarin hepsi egitim ve terbiye halindedirler. Daha ilging olani, bu
diinyanin ¢iftcilik icin elverisli bir tarlaya benzemesidir ki, bu tarlada her ¢esit tohum ekilip
yetisiyor, gelisiyor. Bu diinyada iyilerin tekamiil ettigi gibi, kotiiler ise (kotii tohum eken
kimseler) de bu diinya diizenindeki kendi asamalarin1 katederler. isrd suresinde soyle
buyrulmustur: "Kim, su hemencecik, pek tez gecen diinyay1 dilerse biz de diledigimize,
diledigimiz seyi hemencecik veririz orda, sonra biz, cehennemi de onun i¢in halkettik, oraya
kinanmisg, kovulmus bir halde girer. Ve kim, inanarak ahireti diler ve bu hususta adamakilli
calisip ¢abalarsa bu g¢esit kimseler, ¢alismalarinin miikafatini mutlaka goriirler. Onlara da,
bunlara da, hepsine, rabbinin lutuf ve ihsanindan yardimda bulunuruz, bagislar dururuz ve
rabbinin ihsani, kimseden menedilemez." w4

Kisaca ayetlerin icerigi soyledir: Her kim diinyay1 isterse ve diinya i¢in tohum ekerse biz
de kendi istedigimiz kadar diledigimize yardim eder ve tohumunun {iriin vermesini saglariz.
Yani, bu hususta herkesin istedigi pesin {iriinii illa da verecegiz diye kesin ve degismez bir
kural yoktur.

Diinya isteyenlerin tohumunun iiriin vermesi yiizde yiiz kesin degildir. Bu ise diinyanin
bu tohumlar i¢in elverissiz ve verimsiz olmasindan kaynaklanmiyor. Bunun nedeni diinyanin
afet, engel ve belalarla dolu olmasidir.

Ayetin devaminda ise s0yle buyruluyor: Biitiin amag ve gayesi diinya olan ve insana layik
olan yoldan sapan bu kisilerin sonu kesinlikle cehennem olacaktir.

Ama hedefi diinya olmayip ahiret tohumu eken ve bu yolda da calisip ¢aba harcayan
birinin ameli asla zayi olmayacak ve iirlin verecektir. "Onlara da, bunlara da, hepsine,
rabbinin lutuf ve ihsanindan yardimda bulunuruz, bagislar dururuz ve rabbinin ihsani,
kimseden menedilemez."

Kisacasi bu diinya dyle bir yapiya sahiptir ki herkesin ektigi tohumu yesertir ve gelistirir.
Ancak bazi tohumlar ylizde yiiz yeserip liriin verir, iste onlar sirat-1 miistakim dogrultusunda
ekilen tohumlardir. Bazi tohumlarin yeserme imkani olsa bile, hepsinin iirlin vermesi
beklenemez. Iste bu yiizden planl bir sekilde kotii isleri yapip bir sonuca varanlar
"yaptigimiz is kotii olsaydi sonug elde edemezdik." diyerek islerinin kotiiliigiinii gizleyemez,
tevil edemezler. Hayir! Herhangi bir teorinin pratikte ger¢eklesmesi ve bir netice vermesi,
onun hak oldugunu gdstermez. Clinkii bu diinyanin diizeni budur. Ekilen her tohum yeserir
ve bazen de beklenen sonucu verir.

"ER- RAHMAN-iR RAHIiM"

Bu iki kelime hakkinda onceden de yeterince bahsetmistik; simdi ise sunu eklemek
istiyoruz ki, Allah'1 bu iki sifatla vasiflandirmak ¢ok kamil bir marifet ister. Ciinkii Rahman,
yani ¢cok merhametli. Sadece "¢ok" kelimesinden anladigimiz ¢okluk miktar1 degil, biitiin




varlik Allah'tandir ve Ondan gelen hersey de rahmettir. Rahim, yani daima insanlara ihsanda
bulunan.

Bu iki sifatin birincisi diinya diizeni hakkindadir, ikincisi ise insanlarin 6zel diinyasina
aittir. Allah't birinci sifatla (Rahman) vasiflandirmak ig¢in, insanin dyle derin bir irfan
merhalesine sahip olmasi gerekir ki diinyanin her zerresinin rahmetle dolu oldugunu
gorebilsin, diinyadaki olaylar1 hayir ve ser diye ikiye ayirmaktan kag¢insin ve biitiin evren
Allah'tan kaynaklandig1 i¢in onun her seyinin rahmet oldugunu bilsin. Bu konu adl-i ilahi'de
ele alinmis olan bir mevzudur.

Bir kul daima, Allah'tan kaynaklanan her seyin rahmet oldugunu anmalidir. Masum Ehl-i
Beyt imamlarindan rivayet edilen dualarda da bu noktaya dikkat etmek tavsiye edilmistir.
(Namaza baslarken bes defa tekbir getirmek siinnettir) Besinci tekbirden sonra okunmasi
stinnet olan bir duada Namaz kilan bir kul, kendilerine Allah'm seslendigi evliyadan biri
oldugunu diisiiniip soyle der: "Geldim, geldim. Senin rizana geldim, her seyimle kosarak
geldim. Hayir sadece senin elindedir ve senden ser gelmez."

Allah'1 "Rahman" sifatiyla tanimak, ilahi hikmetin kamil 6rnegi olan diinyay1 tanimak
anlamindadir. Allah'1 bu sifatla andiginda ise; evrenin hayir, rahmet ve nur ile dolu olan bir
diizen oldugu goriisiinde olmalidir. Ser, bela ve fenaliklar ise hakiki olmayan nisbi seylerdir.
Belli ki her kes boyle bir diinya goriisiine sahip oldugunu iddia edemez. Yine, kendini
zorlayarak da boyle bir goriis elde edemez. Kur'an'in, Allah't bu sifatla anmamizi isteyerek,
Allah1 ve diinyay1 bu sekilde. Ve boyle bir goriise sahip olmamiz, akil ve burhan yoluyla
onemli bazi1 konulari idrak etmemize baglidir. Biitiin bunlari, dolayl olarak felsefi konular
hakkinda diistinmeye davet etmek sayilir ve bu gibi marifetlerin miimkiin olabilecegini teyid
etmektedir.

"Rahim" sifati hakkinda da sunu demeliyiz ki, Allah't bu sifatla tanimak, insanin,
diinyadaki varliklar arasindaki kendi yer ve makamini kamil bir sekilde tanimasina baglidir.

Insanm varliklar arasindaki 6zelligi, onun, bu diinyanim olgun ve kamil evladi olmasidir.
Insan, baba ve annesinin nezareti altinda olan bulug ¢agina ermemis bir evlat degildir. Ciinki,
akil ve diisiince acisindan kendi yolunu secebilecek bir olgunluk ve kemale sahiptir. Diger
varliklar ise diinyadaki etkenlerin zorunlu yonlendirmesine tabidirler. Akli olgunlugundan
dolay1 6zgiirliik ve ihtiyara sahip olan ve iki yoldan birini se¢emekte serbest olan tek varlik
insandir.

"Ister siikretsin, ister nankor olsun, gergekten de biz ona dogru yolu gosterdik." 7

Hem dogru, hem yanlis her iki yol insanin 6niine konmus, eger insan dogru yolu se¢ip
sirat-1 miistakim yolunda haraket ederse Allah'in 6zel inayet ve rahmetini kazanmis olur.
Oyle bir mertebeye ulasir ki, diinyanin sadece Allah'm yolunda yiiriimek igin yaratildigin ve
Allah'in da kendisine yardim ettigini ve onu hidayete kavusturdugunu (ugrumuzda Cihad
edenleri kendi yolumuza hidayet ederiz. Allah iyilik edenlerle birliktedir),”n kalbinin nur ile
doldugunu ve giiclendigini farkeder. Yolu icin gerekli sebep ve vesileleri Allah'm
hazirladigimi ve kendine onun rizik verdigini* idrak etmis olur. Ve nitekim dyle bir makama
ulasir ki, kendi Allah'tyla muamelede bulunur. Ciinkii ne kadar ihlasla amel etse Allah'in
litfunun daha da cogaldigini gériir. Iste boyle bir durumda olan bir kul, riza ve teslim
makamina varmis olur.




"MALIK-i YEVMIDDIN"

[Imihal kitaplarinda da okumus oldugunuz gibi bu ayet namazda iki sekil okunabilir:
Malik-i yevm-iddin ve ya Melik-i yevm-id din. Ayetin bu iki sekilde okunmasi, iki degisik
mana ifade eder mi?

Giinliik konusmalarda "Melik" ve "Malik" kelimelerinin herbiri farkli manalar ifade eder,
birincisi siyasi ve ikincisi ise iktisadi bir deyimdir. Melik kelimesi kullanildiginda, daha iist
yetkiye sahip olan birinin varlig1, onun tebdir ve siyaset hakkina sahip oldugu anlasilir. Malik
dendiginde ise, bir kimsenin, bir seye sahip oldugu ve onu kullanabilecegi anlasilir.

Ama, her iki yerde de bu kavramlar (Objektif) bir gercegi ifade etmezler ve insanlar
arasinda bir nevi sdzlesme sonucu olusan goreli manalarda, kullanilirlar. Yani, filan sahis bu
evin sahibidir dendiginde, o evin simdilik bu sahsa ait olduguna dair bir s6zlesmenin oldugu
anlasilir. Filan adam filan bolgenin melikidir dendiginde de bir toplumsal s6zlesme sonucu
o sahsin bu mevkiye getirildigi anlasilir. Ve bu yiizden de eger bu sozlesmeler degisirse artik
o kavramlar da yok olur. Yani, o evin malikinin veya o bdlgenin melikinin bir anda degisip
baska sahislarla aktarilmasi diisiiniilebilir.

Bu gibi yerlerde kullanilan "Melik" ve "Malik" kelimeleri tamamen farkli manalar ifade
etmektedirler. Yani "Melik", "Malik"in islerini ve "Malik" de "Melik"in islerini yapamaz.
"Malik", miilkiyetle baglantilidir; "Melik" ise saltanatla.

Ancak bazi yerlerde bu kavramlar hakiki bir iligkiyi ortaya koyarlar. Mesela; biri, "ben
bedenimin giiclerinin  malikiyim" dediginde bunun manast "ben viiciidumdan
yararlanabilirim ve buna hakkim var" demektir. Yani viicudumda &yle bir giic var ki
diledigimde ondan yararlanip, 6rnegin konusabilirim ve diledigimde ise bu giicii kullanmam.
Iste bu tiir yerlerde gordiigiiniiz gibi "Melik" ile "Malik" kullanildi1 yer agisindan ayni
manay1 ifade ederler. Yani, biz hem viicudumuzun sahibiyiz ve hem de ona egemeniz
diyebiliriz. Ciinkii bu gibi iliskileri ifade etmek icin kullanilan malik (sahip) veya melik
(egemen ve Sultan) olma kavramlar1 objektif bir iliskiyi ifade ederler. Biitiin alemi yaratan
ve iradesi biitiin aleme hakim olan Allah'in hakkinda da "Melik" ve "Malik" ayni1 manay1
ifade eder. Iste boyle bir yerde "Malik" ile "Memluk" arasindaki iliski hakiki bir iligkidir.
Miilkiyetin kiyamette kime ait oldugu hususunda Kur'an sdyle buyuruyor:

"O glin, saltanat ve tedbir kimindir, tek ve herseye listiin olan Allah'in."7

Bunun yanisira bagka bir ayet s0yle buyuruyor: "De ki, ey miilkiin maliki (herseyin sahibi)
Allah'im". Bu ayette kullanilan "lam" harfi, miilkiyet ve saltanati ifade eder. Ayet sunu
anlatmak istiyor ki "Malik kimdir?" sorusuna "Malik Allah'tir'" cevabi verilir. Bundan
anlasiliyor ki, saltanat ve miilkiyet o kadar da birbirlerinden farkli seyler degil ve bunlarin
alan1 da degismez.

Allah sadece kiyametin mi malik ve melikidir? Diinyanin da maliki ve saltanat sahibi degil
mi?

Allah, hem diinyanin ve hem de ahiretin ger¢ek malik ve melikidir. Ancak su farkla ki
insan, diinyada hakikat1 goremedigi i¢in bir takim mecazi malik ve melikler goriir. Kendisini
veya baska birini esyalarin malik ve meliki bilir, iste bu yiizden de "ben bu evin sahibiyim"
der. Ama alemin hakikatlarinin {izerindeki perdeler kalktiginda ve insan, dleme ger¢ek¢i bir
gbzle baktiginda, 6nce malik ve melik bildigi sahislarin ger¢ek malik ve melik olmadigini ve
alemdeki hakiki malik ve melikin Allah oldugunu anlayacaktir.

"Siiphesiz goziindeki perdeleri kaldirdik, bu giin goziin apagik gormektedir."
Asagidaki rivayet de bu husustadir:




Cabir, imam Bakir'dan (a.s) sdyle rivayet etmistir: imam Bakir (a.s) sdyle buyurdu: Hem
diinya hem de ahiret tiimiiyle Allah'a mahsustur. Ey Cabir, kiyamet giiniinde hakimler helak
olacak, Allah'tan bagka hi¢bir hakim kalmayacak.

"IYYAKE NA'BUDU VE iYYAKE NESTAIN"

"Allah'im, ancak ve ancak sana kulluk eder ve sadece senden yardim dileriz."

Insan bazen, tevhidi, Islami meselelerden sadece biri ve tevhidin yanisira da binlerce
Islami meselenin var oldugunu diisiiniir; ama, biraz daha derinden baktiginda, Islam'in
biitiiniiyle tevhid oldugunu anlar. Yani, gerek temel inan¢lar hakkindaki, gerek ahlak ve
terbiye hususundaki hiikiimler ve gerekse giinliik muamelelere bagli hiikiimlerin tiimu
tevhiddir.

Mantik ilminde "tahlil" ve "terkib" diye iki istilah var. Mantikda diisiinme hakkinda
kullanilan bu iki 1stilah tabii ilimlerden alinmis kelimelerdir. Bunlardan kastedilen de sudur:
Madde aleminde tecziye ve terkib (boliip birlestirme) mevcut oldugu gibi fikir ve diisiincede
de tecziye ve terkib mevcuttur. Yani, alemdeki mevcut miirekkeblerin ilk unsurlara boliiniip
ve bu unsurlar birlestigi takdirde de yeniden miirekkebin olugmasi gibi diisiinceler de
boyledir. Filozoflar, insanin fikir ve diislincelerinin tiimiiniin, ¢elisiksizlik kuralina dayali
oldugunu, yani, tahlil ve tecziye edildigi takdirde kesinlikle bu kurala donecegini soyliiyorlar.

Islam'da da bdyle bir kural mevcuttur, o da tevhid kuralidir. Yani, islami temellerin
tiimiinii tahlil ettigimizde, onlarin tevhide dayali oldugunu goriiriiz.

Usul-u dinden ikisi olan niibiivvet ve meadi veya imamet inancini tahlil ettigimizde
tevhidi goriiriz. Aynm1 sekilde Islam'in ahlaki disturlarimi veya igtimai hiikiimlerini
inceledigimizde onlarin da tevhidi ifade etttigini goriiriiz.

Bu hususta bu kadarla yetiniyor ve ayrintili incelemeyi bagka bir yere birakiyoruz. el-
Mizan tefsirinin bir ¢ok yerinde bu konu ele alinmis ve agikliga kavusturulmustur.



"NAZARi VE AMELi
TEVHID"

Islam'da tevhid inanci nazari ve ameli diye iki boyuta sahiptir. Nazari tevhid, fikir ve
diistince alemine aittir. Yani, Allah'in tek olduguna inanmak ve O'nu bdyle tanimak. Ameli
tevhid ise, insanin kendi amelini tek eksene dayali olarak yerine getirmesidir. Baska bir
deyisle; nazari tevhid, yani Allah'in tek olduguna inanmak ve ameli tevhid ise insanin amelde
tek eksene dayal1 hareket etmesidir.

Su noktay1 hatirlatmak istiyorum ki, Fatiha suresinin ilk ayetinden bu ayete kadar sadece
nazari tevhid ele alimmistir. Ameli tevhid ise bu ayetten itibaren bashyor. Iste burada insan,
bu kiiclik surenin egsiz azametini anlar ve Kur'an't Kerim'in mucizeliginin apaydin bir
ornegini bu kii¢iik surede bulabilir. Ger¢ekten de insan hayretini gizleyemiyor; nasil olur da
okuma yazmadan, ilim ve kiiltiirden haberdar olmayan bir bolgede yasayan, ders okumamig
biri, methum ve derinlik agisindan en biiyiik ilahi filozoflar diisiince alemine daldiran ve de
tathilik ve akicilik agisindan insanin asla doyamayacag: boyle giizel sozler sdyleyebilir. Iste
bu Kur'an'in miicize oldugunun delilidir.

Yani, Fatiha suresinin ilk ayetinden iigiincii ayetine kadar kullanilan kelime ve ciimleler,
Allah't tanimak hakkindaki 6nemli nazari konular1 icermektedir.

Mesela: O, Allah'tir, Rahman'dir, Rahim'dir, Rabb-ul alemin'dir ve O, kiyamet giiniiniin
sahibidir. Ayrica O, mutlak hamdedilen bir zattir; yani biitiin hamd ve siikiirler O'na
mahsustur.

Gergekten de ilahiyatin timi bu bir kag kelimeye sigdirilmis, ilahi konularin en 6nemlileri
bu birkag kelimeyle agiklanmustir.

Islam alimleri ve filozoflar1, bundan su gercege varmislardir: Kur'an't Kerim bu konulari
ele almasiyla, bu hakikatler hakkinda derinden diistinmeye davet etmistir. Kur'an, bu
konulara deginmekle, bunlar1 sadece dil ile sdylememizi degil, ger¢ekten bunlar hakkinda
diistinmemizi ve bu hakikatleri idrak etmemizi istemistir.

Namazda Allah'1 bu sifatlarla anan kimse, hakikatte Allah'1 bu isim ve sifatlarla tanidigini
iddia etmis bulunmaktadir.

O'nun "Allah" oldugunu tanimak, alemdeki varliklarin fitri olarak O'na yonelip O'nu kamil
ve ibadete layik bir zat bilmeleri anlaminadir. Bagka bir deyisle, hig bir eksikligi, yoklugu ve
ihtiyaci olmayan mutlak kamil olan bir varlig1 tanimak ve bunu itiraf etmek demektir. Mutlak
kamil oldugu i¢in de hersey ondan kaynaklanmis, ona yonelmis ve ona donecektir.

Gergekten de insanin (6nce de degindigimiz gibi) Allah'n Rahman oldugunu bilmesi i¢in
cok zarif ve dakik bir diisiinceye sahip olmasi gerekir. Allah'in "rahman"iyetini bilmek,
varliklarin her zerresinin Allah'in rahmaniyeti ile dolup tastigini idrak etmek demektir.
O'ndan kaynaklanan her seyin hayir ve rahmet oldugunu anlamaktir. Her varlik varlik



oldugundan ve Allah'in zatina isnat edildiginden her seyiyle hayir ve rahmettir. Kotiiliik ve
bela ise esyalarin hakiki boyutlarindan degil, izafl ve nisbi (itibar?) boyutlarindandir.”

Bir kulun Allah't rahim olarak tanimasi, sadece Allah'in tecelligdhi olan varlik aleminin
ve her seyin O'ndan kaynaklandiginin degil, her seyin Allah'a donecek olmasinin da biisbiitiin
hayir ve rahmet oldugunu iddia etmek anlamma gelir. Yani, biitiin varliklarin rahmetten
kaynaklandigin1 ve yeniden rahmete donecegini iddia etmek demektir.

Bu da rahmetin, gazap ve beladan 6nce oldugu anlaminadir. Baska bir deyisle, azap ve
gazap da gercek bir sekilde taninirsa, onlarinda gazap kalibinda rahmet oldugu anlagilir.

Ayri bir ibaretle: Allah-u Teala "Cemal" ve "Celal" diye iki ¢esit sifata sahiptir. "Cemal"
sifatlarina; ilim, kudret, hayat, comertlik ve rahmet sifatlarini, "Celal" sifatlarina ise kuddus,
cabbar ve muntakim (intikam alic1) gibi sifatlar1 6rnek olarak gosterebiliriz.

Allah-u Teala kendi zatinda ikilige sahip degil. Yani, zatinin yarisi rahmet, hayir,
comertlik ve rububiyet, diger yaris1 ise kudsiyet, cabbariyet ve intikam alicilik seklinde
degildir. Yine Allah-u Teala hayir, comertlik ve rahmete sahip olmasi agisindan cabbar ve
muntakimdir denemez; yani, Allah boyle degildir. Allah'in isimleri ve sifatlar1 arasinda bir
nevi Oncelik ve sonralik hiikiim siirmektedir.

Hikmet ve marifet ehli bu hususta ¢ok iyi ve derin tahkikler yapmislardir. Bunlar, insani
diistincenin en degerli tirtinleridir. Yilmak-yorulmak bilmeyen ¢ok giiclii bir zihine, azim ve
iradeye sahip olan kimseler bu hakikatlerin derinliklerine vakif olabilmisler ancak.

Evet; Allah'in isimleri ve sifatlar1 arasinda bir nevi 6ncelik ve sonralik hiikiim stirmektedir.
Yani Allah'in baz1 isim ve sifatlar1 diger bazilarindan meydana gelmistir. Cemal sifatlarinin
tiimii celal sifatlarindan 6nce gelir. Celal sifatlari, cemal sifatlarindan tiiremistir. Cabbariyet
ve intikami her seyden once gelen tanri, yahudilerin uydurdugu "Yahova" tanrisidir; alemin
gercek yaraticisi olan ve Kur'an'i tanittigi Allah degil.

Kur'an'daki "Bismillah"in neden Cabbar ve Muntakim sifatiyla degil de Rahman ve Rahim
sifatryla birlikte kullanildigini boylece daha iyi anlayabiliriz. Clinkii Kur'an agisindan evren
Rahman ve Rahim olan Allah'in mazharidir. Hatta cabbarlik ve intikam alicilik sifat1 bile bir
acidan Allah'in rahmanlik ve rahimligini ortaya koyar.

Tabii ki, Rahimlikten kaynaklanan rahmet yani, varliklarin Hakk'a dogru dondiiklerinde
mesmul olduklar1 rahmet, ilk derecede iman ehline nasib olacaktir. Yani, ancak bunlara
iletilen hersey zahir ve batinda rahmettir; hem de mutlak rahmettir, nisbi rahmet degil.

Rahman ile rahim arasindaki fark sudur: Rahman diinya ile ilgilidir; rahim ise ahiret ile
ilgilidir. Bagka bir ifadeyle rahman, hem kafir ve hem miimin biitiin insanlar i¢in gegerlidir,
rahim ise sadece miiminler hakkindadir. Rahman ile rahim arasinda sdylenen bu farktan
maksad da once agikladigimiz manayla aynidir.

Diinyanin; rahmeti, Rahman'dan almasi, ahiretin ise rahmeti, Rahim'den almasi veya
birinin, rahmeti, kafir ile miimin arasinda ortak olan bir rahmetten almasi; digerinin ise
rahmeti, miiminlere ait olan 6zel rahmetten almasi, karara bagl bir farklilik degildir.

Bu gibi farazi bolmeler, varlik alemi hakkinda gecerli degildir. Varlik alemi rahmet
acisindan soyle boliinebilir: Alemin "gelisi" ve "doniisii". Alemin "O'ndan kaynaklanmas1"
ve "O'na donmesi". Allah Rahman'dir, yani diinya "O'ndan kaynaklanmistir." Neticede bu
diinya O'nun rahmetinin mazhar1 ve tecelligahidir. Allah Rahim'dir, yani alemin "doniisi" ve
"O'na dogrudur." Ve bu doniis onun rahmetinin diger bir mazharidir. Hatta Allah'm
cabbarligmin ve intikaminin mazhari olan cehenem ve ilahi azap da Allah'in rahimliginden
kaynaklanir. Burada bundan fazla agiklama yapamayacagiz.




"0, din giiniiniin ve kiyamet giiniiniin sahibidir". Burada baska bir tanima ve marifet de
s0zkonusudur.

Bu ayeti okurken insan, diinyanin sonunun nasil olacagini bildigini ifade eder. Yani hesap
giinlinlin olacagmi ve boyle bir giinde higbir sebep ve vesilenin bir gergeklik tasimadiginin
ve asil "Melik" ve "Malik"in Allah oldugunun ortaya ¢ikacagini bilmesi demektir.

Bunlarin tiimii ve onceki tefsirlerimiz nazari tevhid hakkindadir. Yani, insanin tagimasi
gereken biling ve inanglar asamasindaki tevhid hususundadir ve bu bilinci kazanmak da ¢ok
gerekli ve zaruri bir seydir. Hi¢ kimse, "bu merhale zihni bir merhaledir ve bir zarureti
yoktur" diyemez. Kesinlikle bu sdylenemez. islam'da biling ve marifetin kendisinin de asaleti
vardir. Bu merhale olmadikc¢a insan amelde ilerleyemez.

Bu merhale yeterli midir acaba? Yani, insan sadece Allah't tanimakla ve tevhidi bilince
sahip olmakla muvahhid sayilir m1?

Hayir; bu tanima ve biling sadece ameli tevhidin mukaddimesidir. Yani ameli tevhid
merhalesine ulagmak i¢in tanimak ve anlamak gerekir.

"Ancak ve ancak sana ibadet ederiz" dedigimizde ameli tevhide baslamis oluyoruz.
Boylece hayatimizda tek bir eksen tanidigimizi oldugumuzu duyurmak istiyoruz.

IBADET KELIMESININ KOKU

Bir seyin, smirint asmayacak, direnmeyecek ve bas kaldirmayacak kadar ram, yumusak
ve itaatkar olmasina Arapgada "taabbiid" denir.

Cok onceleri yollar, bu giinkii gibi yol yapmada kullanilan aletlerle degil, herhangi bir
yerden cok gidip gelmekle ve yiiriimekle yol seklini aliyordu. Iste bu yiizden de yani hol
olarak kullanilan bir yerde bulunan cakil ve dikenler ilk giinler gidip gelmeye engel oluyordu.
Ama gidis gelisin yogunlagsmasiyla o yerde bununan gakillar, insanlarin gidip gelmesi
karsisinda dayanamiyor ve eziliyorlardi. Boylece de ezildikleri ve yumusadiklari igin
insanlarin ve hayvanlarin ayagini incitmiyordu. Oysaki fazla gidip gelmekle yol seklini
almayan diger yerlerin ¢akillar1 ayaklar altinda ezilmemisti. Iste bu yiizden araplar, ¢akillari
ezilmis yola "taabbiit etmis yol" derlerdi.xe

Higbir sekilde giinah islemeyen, ram ve teslim olan ve itaat eden bir insana "abd" ve
"muabbid" denir. Boyle olmak, ram ve itaatkdr olmak, bir zerre bile masiyet etmemek
demektir. Insan ancak ve ancak Allah'ina kars1 bdyle olmalidir. Allah'm abdi (kulu) olmak,
Allah'in zat1 ve emirleri karsisinda bdyle bir teslimiyete sahip olmak demektir. Abd (kul)
olmak ve ibadette tevhid, Allah'tan baska higbir varligin karsisinda ve Allah'in emirlerinden
bagka emirler karsisinda bu duruma diismemek hatta Allah'a karsi ¢ikan emir sahiplerine bas
kaldirmak anlamina gelir.

Insan, birbirinin zidd1 olan bu iki duruma daima sahip olmalhdir: Allah'n karsisinda
tamamen teslim olmali, Allah'tan baskasina kars1 ise tamamen isyan etmeli. "Allah'im ancak
ve ancak sana kulluk ederiz" climlesinin manas1 da iste budur.

Suna da dikkat etmek gerekir ki; Allah'in baba, anne ve biitlin sartlara sahip imam ve
ondere vb. itaat etmegi emrettigi kimselere itaat, hakikatta Allah'a itaat etmektir. Cilinkii Allah
emrettigi icin onlara itaat ediyoruz ve kokil bu temele dayanan her itaat gergcekte, Allah'a
ibadet etmek demektir. Allah'n emirleri karsisinda baskalarina yapilan bir itaat ise girktir.




SIRK VE TEVHID

Kur'an-1 Mecid'de "Sirk"e muhtelif 6rnekler verilmistir. Bunlarin bazilarina deginerek
ameli tevhidin manasin1 Kur'an'da yeraldig: sekilde, aydinlatmaya calisacagiz:

1- "Gordiin mii dilegini mabut yapani?"aeu

Bu ayet, sehvetperest olan insan1 miisrik olarak tanimliyor. Mesnevi soyle diyor:

Nefsinizin putu putlarin anasidir

Clinkii o put yilan, buysa ejderhadir

Demirdir, tastir nefs, kotiiliikler putudur

Kaétiliiklerse su ile huzur bulur

Tas ve demir su iistiinde durur mu?

Varken bu ikisi, insan giivencede olur mu?

"Allah'im sadece sana kulluk ederiz" demekle, Allah'tan baskasinin mabudlugunu
reddederek, sadece Allah'in emirlerine teslim oldugumuzu ve kendi meyil, istek, heves ve
sehvetlerimizi ayaklarimiz altina aldigimizi iddia etmis oluyoruz.

2- Kur'an-1 Kerim'de, yahudiler ve hiristiyanlar kinanarak soyle deniliyor:

"Allah'1 birakip bilginleriyle rahiplerini ve Meryemoglu Mesih'i rab edinmislerdir. "z

Yahudiler ve hiristiyanlarin kendi alim ve rahiblerine, putperestlerin putlara ibadet
ettikleri gibi ibadet etmediklerini hepimiz biliyoruz. Yani, mesela, onlara secde etmiyorlardi;
sadece Allah tarafindan izin gelmeden onlara teslim olmus ve onlara itaat ediyorlards;
hakikatta onlarin meyillerine ve nefsani isteklerine itaat ediyorlardi. Onlarin meyil ve nefsani
isteklerine uyarak dedikleri herseyi kabul ediyorlardi. Boylece Allah, itaat etmenin Allah'a
0zgli haklardan oldugunu ve sadece Allah'n emrettigi kimselere itaat edilebilecegini
bildirerek, Allah emretmedigi halde neden alim ve rahiplere itaat ediyorsunuz diye
buyuruyor.

"Allah'im sadece sana ibadet ederiz" demekle sunu ifade etmek istiyoruz ki, Allah'im, din
adami, papaz veya herhangi bir adla hi¢ bir gruba ibadet etmeyecegiz, koriikoriine itaat
etmeyecegiz. Senin "itaat edin" dedigin kimselere itaat edecegiz, emretmedigin kimselere
degil.

Eger Resulullah'a (s.a.a) itaat ediyorsak, bu, senin emrettigin ve onun emirlerini farz
kildigin i¢indir.

Eger Masum Imamlar'a ulul emr (emir sahipleri) diye itaat ediyorsak, bu, senin emrin
icindir. Eger biitiin sartlara sahip olan alim, takvali, adil ve bilin¢li miictehidlerin emirlerine
itaat ediyorsak, bu da emirlerine uymamizi senin farz kildigin Peygamber ve Imamlar'in
bizlere verdigi emirlerden dolayidir.

3- "De ki: Ey kitab ehli, gelin aramizda esit olan tek s6ze: Ancak Allah'a kulluk edelim,
ona hicbir seyi es ve ortak etmeyelim, Allah'1 birakip birbirimizi tanr1 edinmeyelim. "

Resulullah (s.a.a) bu ayeti hicretin besinci veya altinct yilinda bir genelge olarak diinya
devletlerinin yoneticilerine gonderdi.

Bu da Kur'an'daki ameli tevhidin bir bagka 6rnegidir. Kur'an diyor ki, hi¢ bir insan bagka
bir insani rab edinmesin ve hi¢ bir insan da bagkasini kendine kul etmeye kalkismasin. O
halde, "Sadece sana kulluk ederiz"in anlam1 sudur: Allah'im sadece seni rab edinip emirlerine




itaat ederiz. Higbir toplumsal veya ferdi mabudumuz yoktur. Higbir insana ve higbir insanin
emrine, senin ve senin emirlerine ragmen itaat etmeyiz.

4- "Ey Musa Firavun'a de ki acaba, Israil ogullari'm kendine kul edindiginimi bir nimet
olarak bagima kalkiyorsun. "

Musa b. Imran Firavun'la karsilasip onu Allah'in yoluna davet ettiginde, Firavun sinirli bir
sekilde sOyle dedi: Evimizde kalan, ellerimizde biiyiiyen ve o kibtiyi 61diirmekle ¢irkin bir is
yapan, biiyiik bir suc isleyen sen degil miydin? Musa sdyle cevap verdi: Israilogullari'ni
kendine kul etmenimi basima kalkiyor ve Israilogullari'mi kendine kul etmenin karsisinda
susmami m1 bekliyorsun?

Gordiigiintiz gibi Hz. Musa (a.s), Firavun'un tavirini, yani tahakkum ve zuliimii "kul
etmek" diye tanimliyor. Oysa Israilogullar kesinlikle Firavun'a secde etmiyorlardi. Firavun
onlar1 asagilamis, itaat etmeye mecbur etmisti. Onlar1 ¢alismaya zorluyarak onlardan
yararlaniyordu. Onlarin 6zgiirliiklerini ellerinden almisti. Onlar amelen Firavun'a karsi ram
ve itaatkar olmuslardi. Bu agiklamaya gore "Ancak ve ancak sana ibadet ederiz" ayeti su
anlama gelir: Allah'im bagkalarina kul olmayacagiz, asagilanmayacagiz, kimseye zorla da
olsa itaat etmeyecegiz, baskalarinin bize tahakkum etmesine firsat vermeyecegiz, kimsenin
ihtiyar hakkimizi almasina ve 6zgiirliiglimiizii kisitlamasina veya goérmezlikten gelmesine
izin vermeyecek ve teslim olmayacagiz.

Kur'an'da zikredilen bu &rnekler, ameli tevhidin manasini aydinlatmaktadir. islam alimleri
ameli tevhidi, ibadette tevhid diye tanimlamaktadirlar. Bundan ise pratikte gerceklesen
tevhid kastedilmektedir. Boylece insanin varliginin hakikati da tek ve tek mihverli olur.

Bir Miisliimanin sadece fikir ve diisiince aleminde muvahhid olmasi, Allah'in zati, sifati
ve ef'ali tevhidini bilmesi ve bunlara inanmasi yeterli degildir. Boyle birine "Allah't tanimak
hakkinda sohbet et" diye Onerildiginde, alt1 ay boyunca bu hususta konusma yapabilir
belkide; fakat boyle biri tevhidin ancak yarisina sahiptir. Diger yaris1 da hayatini tek bir
mihver lizerine kurmakla gerceklesir. Bir insan ancak, Allah't ve sifatlarini taniyip itaat ve
teslim hususunda da Allah'a yoneldigine ona kul oldugu zaman muvahhid olabilir.

Onceden de degindigimiz gibi, ancak yukarda aciklanan bu kavramlara dikkat ettigimizde,
Fatiha suresinin ne kadar azametli oldugunu anlayabiliriz. Omrii boyunca asla ders
okumamus birinin, getirmis oldugu kitabin ilk suresinde biitiin mektebini kiiciik bir boliime
sigdirmasi, nazari tevhidi kisa bir ciimlede hem de bdyle bir yiicelik ve azametle beyan etmesi
ve ameli tevhidi ise "Ancak ve ancak sana kulluk ederiz" gibi kisa bir climleyle a¢iklamasi
gercekten de her akil sahibini hayrete diistirmektedir.

IBADETTE SINIR

Arap edebiyati agisindan "ancak sana ibadet ederiz" climlesindeki "sana" zamiri, "ibadet
ederiz" fiilinin tiimlecidir. Arap edebiyati kurallarina gore "sana" zamirinin "ibadet ederiz"
fiilinden sonra sOylenmesi gerekirdi. Zamirin fiilden sonra zikredildigini farz etmis olursak
climlenin manasi s0yle olur "Allah'im; sana kulluk ederiz".

Ancak, Arap edebiyatgilar1 soyle diyorlar: Sonra sdylenmesi gereken bir seyin One
gecirilmesi "sinirlamay1" ifade eder. Bu kural sadece Arapc¢a’ya mahsus degil, Farsca’da da
boyledir. Zamir fiilden 6ne geg¢irildigi i¢in ayetin manasi sOyle olur: Allah'im; ancak sana
kulluk ederiz, senden baska kimseye itaat etmeyiz. Ve "itaat edin" demedigin kimselere
boyun egmeyiz, itaat etmeyiz. O halde, "Allah'im; ancak ve ancak sana kulluk ederiz"
ciimlesi iki ciimle yerine kullanilmistir: "Isbat ciimlesi:" Allah'in karsisinda teslimiz, "Nefy
climlesi:" Allah'tan bagkasinin karsisinda asla teslim olmayiz.




Tevhid siarindan anlasilan iman ve kiifiir bdylece bu ciimleye sigdirilmis bulunmaktadir.
"Lailahe-illallah" diyen bir Miisliiman ayni anda iki seyi ifade eder: Allah'a iman, Allah'tan
bagka bir ilahi inkar.

Ayet-el Kiirsi'de sdyle okuyoruz:
"Dinde zor yok. Gergekten de dogru yolla azginlik apagik meydana ¢ikmistir. Kim tagutu

inkar edip Allah'a inanirsa siiphe yok, dyle saglam bir kulpa yapigsmistir ki hi¢ kopmaz o. Ve
Allah her seyi duyar, bilir." sk

Islam ag1sindan iman, kiifiir olmaksizin ger¢eklesemez. imanin kamil olmast i¢in bir insan
daima Allah'a teslim olmanin yaninda her ¢esit tugyani ve taguta boyun egmeyi de inkar
etmelidir.

COGUL ZAMIRi:

Ameli tevhid ve insanin amelde muvahhid olmasi merhalesinde ¢ok 6nemli bir nokta
vardir o da "ibadet ederiz" fiilin de tekil yerine ¢ogul zamirinin kullanilmasidir. Yani,
"Allah'im, sadece sana kulluk ederim" yerine "Allah'im, sadece sana kulluk ederiz" ciimlesi
kullanilmigtir. Bunun hikmetini sdyle agilayabiliriz: Insanin, Allah'tan gaflet ederek degil de
Allah'1 tantyarak ve O'na tevecciih ederek insan olabilecegi ve sadece diisiinceyle degil, amel
ederek, faaliyet gostererek insan olabilecegi gibi, ayn1 sekilde igtimai amel ederek, tevhidi
bir toplumla beraber hareket ederek olgunlasir ve insan olur; tevhid kafilesinden ayr1 hareket
etmekle hicbir yere varamaz. Insan; fikri, ilahi, ameli ve i¢timai bir varliktir. Diisiinmeyen,
Allah"t ve dini tamimayan bir insan, hakiki bir insan degildir. Allah'tan kopan, O'ndan gafil
olan bir insan, gercek bir insan olamaz. Ilahi diisiinceye sahip olup da amel etmeyen bir insan
da hakiki bir insan degil, eksik bir insandir. Yine, ilahi diisiinceye sahip olup amel eden, ama
tevhidi toplumdan kopan insan da eksik bir insandir. O halde; hakikatte, "Ancak ve ancak
sana kulluk ederiz" climlesinin manasi sudur: "Allah'im, biz tevhidi bir toplumda beraberce,
toplu olarak sana dogru hareket ediyor ve hep beraber senin emirlerine itaat ediyoruz."

"Sadece senden yardim dileriz"; Senden baskasina el agmaz, yardim istemeyiz.

Bu climle yardim dileme hususunda tevhidi ifade eder. Yardim dilemede tevhid, sadece
Allah'tan yardim dilemek, sadece Allah'a el agmak ve sadece O'na itimat etmek demektir.
Burada bir soru s6z konusudur. Ve bu soru iki sekilde yoneltilebilir. Birinci seklinde yardim
dileme hususu nazara alinip "Neden hi¢ kimseden yardim istememek gerekir?" sorulabilir.

Egitim, 6gretim ve ahlak bilginleri diyorlar ki, insan kendine itimat etmelidir. insanin
baskasina itimat etmesi, baskasindan yardim istemesi, onun baskasina dayali ve giigsiiz bir
varlik oldugunu gosterir. Insanin kendisine itimat etmesi ise insanmn giic ve kudretini
uyandirir ve canlandirir.

Bu kural geregince insan kendisine itimat etmelidir; ne Allah'a ve ne de baska birine itimat
etmemelidir. Bu nedenle baz1 pozitivist bilginler, Allah'a itimat etmek ve insanin kendisine
giivenmesini nefyetmek olan "tevekkiil" konusunu anlamakta zorluk c¢ekip tevekkiilii
reddetmege kalkismislardir. Bu sorunun cevabini vermeden 6nce ikinci soruyu da nakledelim
ve bunun ahlak dis1 bir sey oldugunu sdyliiyorlar.

Ikinci seklinde ise soru soyle yéneltilebilir: Neden Allah'tan baskasindan yardim
dilememek gerekir? "Allah'tan baskasina ibadet etmemek gerekir" s6zii mantikli bir sézdiir;
ancak "Allah'tan baskasindan yardim istememek gerekir" soziiniin mantiki yonii nedir?
Allah, bu alemi sebep ve sonu¢ alemi olarak yaratmistir. Biz insanlar1 da, bagka insanlara




veya bagka esyalara muhta¢ kilmistir. Biz de yasantimizdaki ihtiyaclarimizi gidermek igin
diger insanlardan veya esyalardan yardim istemek zorundayiz.

Bu sorularin cevabinda soyle diyebiliriz: Bu ayetin anlatmak istedigi sey bu degil. Yani,
baskasindan yardim istemek veya bagkasina itimat etmek kotii bir sey degildir. Ciinkii, Allah
insanlar1 birbirlerine muhtag olarak yaratmistir. Yani, insan toplumu 6yle bir yapiya sahiptir
ki, bu toplumun her bir ferdi baskasina muhtagtir. Islami tavsiyelerde daima yardimlasma ve
dayanismaya dair verilen emirler de bu hakikati aydinlatmaktadir.

Kur'an'1 Kerim §6yle buyuruyor:
"lyilik ve takva iizerine birlesin, yardimlagin"et=

Ayette gecen yardimlagsma anlaminda olan "Teavenu" kelimesi "Avn" kokiinden
tiiremistir. Eger Allah'tan baskasindan yardim istemek hig¢ bir surette cdiz olmasaydi, Allah
yardimlagsmaya emretmezdi. Hatta bu ayet, insanlarin birbirlerine muhtag¢ olduklarini ve bu
yiizden de birbirleriyle yardimlasmada bulunmalar1 gerektigini bildirmektedir.

Biri, Hz. Ali'nin (a.s) yaninda "Allah'im beni kendi kullarina muhtag etme" diye dua etti.

Hz. Emir-ul Miiminin (a.s): "Bir daha boyle sdyleme" buyurdu. Adam, "peki ne diyeyim"
diyince Hz. Ali (a.s), "De ki, Allah'im beni kotii kullarina muhtag etme" buyurdu. Ciinkii,
onceki s6z miimkiin olmayan bir seydir. Cilinkii insan muhtag olarak yaratilmistir ve hayatini
stirdiirebilmesi i¢in de baskalarindan yardim almasi gerekir. O halde, "Ancak Senden yardim
dileriz" ayeti, insanin bagkasindan yardim dilememesi gerektigini sdylemek istemiyor. O
halde, ayetin beyan etmek istedigi sey nedir?

Ayet sunu demek istiyor: Insani asil ve hakiki dayanag1 Allah olmali ve diinyada yardim
diledigi herseye vesile gdziiyle bakmalidir. Insan, viicudundaki bilek giiciiniin, beyin
giiclinlin ve diger tiim gii¢lerin, Allah'in yarattig1 ve insanin ihtiyarinda biraktigini vesileler
oldugunu bilmelidir. Iste bu yiizden de insan diinyada nice vesilelere itimat etmis ve daha
sonra bekledigi yardimi onlarda bulamamigtir. Hatta bazen insan kendi giiglerine itimat eder,
giivenir ama umdugunu onlarda da bulamaz. Insanin, umdugunu bulabilmesi ve tiirlii

endiseden kurtulabilmesi i¢in itimat edecegi ve yasamini ona gore ayarlayacagi tek dayanak
Allah'tir.

Tarihte soyle gecer: Resulullah (s.a.a) savaslarin birinde ordudan ayrilarak ordugahin
yakinlarindaki bir tepeye ¢ikip uyudu. Tesadiifen ¢cok secaatli bir diisman askeri dolasirken
Resulullah' (s.a.a) goriip tanidi, onu yalmiz goriip 6ldiirme firsatin1 buldugunu diisiinerek ¢cok
sevindi.

Peygamber uykudayken onun basinin ucuna dikilip bagirdi: "Muhammed, sen misin?"
Peygamber ona bakarak "Evet, benim" buyurdu. Adam, "Simdi seni kim benim elimden
kurtarabilir?" dedi. Peygamber hig tereddiit etmeden hemen "Allah kurtarir" dedi.

Bunu beklemeyen diisman askeri "Simdi sana gosteririm" diyerek cok etkili bir darbe
vurabilmek i¢in bir adim arkaya atmak isterken aniden ayagi bir tasa takilip sert bir sekilde
yere diistii. Resulullah (s.a.a) hizla yerinden kalkip onun basinin iistiinde durdu ve "Simdi
seni kim elimden kurtaracak™ dedi. O da kurnazlik ederek, "Senin keremin" dedi. Boylece
Resulullah (s.a.a) onu affetti.

Ayet, insan diinyada hig bir vesileden yardim almasin, yardim istemesin demek istemiyor;
ayetin anlatmak istedigi sudur: Insan baskasindan yardim istese dahi sebepleri vareden
Allah't unutmamali, vesile ve sebeplerin O'nun elinde olduguna inanmahdir. Ayet bunu
anlatmak istiyor:




"IHDINAS SIRATAL MUSTAKIM ..."

(ALLAH'IM BiZi DOGRU YOLA, HIDAYET ET)

"Sirat-1 mustakim'in" tamamen aydinlanmasi i¢in birka¢ konuya deginmek zorundayiz:

1- Biitiin varliklar, varlik aleminin kesin kurali geregince gayri ihtiyari ve tekvini olarak
Allah'a dogru hareket halindedirler.

"Bilin ki biitiin igler Allah'a dogru hareket halindedirler."
"Stiphesiz ki Rabbinle son bulur hersey."
Insan da bu varliklardan ve mahlukattan biri olarak bu hiikmiin dahilindedir.

"Ey insan, ger¢ekten sen, hi¢ durmaksizin rabbine dogru bir ¢aba harcayip durmaktasin
sonunda O'na vararaksin'"# 1

2- Yollar arasinda sadece bir yol dogru yoldur ve sadece bir yol saadet yoludur. Yani,
insanin se¢mesi gereken yol bu yoldur.

3- Insanin segtigi sey bir yol oldugu icin belirledigi bir hedefe dogru giden bir hareketi
secmis olur. Yani, kendi kemaline dogru hareket etmek ister. O halde, insan tekamiile
varabilen bir varliktir. "Bizi dogru yola hidayet et" ayetinin manasi da sudur: Allah'im, bizi
dogru tekamiil yoluna hidayet et.

4- Tekamil yolu; icad edilecek bir yol degil, kesfedilecek bir yoldur. Bu da
egzistansiyalizm goriisiiyle celismektedir. Egzistansiyalizm su goriisii savunmaktadir: Hig
bir yol ve hicbir hedef mevcut degildir; insan kendisi i¢in hedef ve deger yaratir. Yol yaratir.
Hedefi yaratan, yolu yaratan ve kemali yaratan insandir. Yani, kendi kemalinin kemalligini
ve kendi degerlerinin degerliligini yaratan insanin kendisidir. Buna kars1 Kur'an su goriise
sahiptir: Hedef, yol, hedefin kemalligi ve degerlerin degerliligi varlik ve yaratilis aleminde
mevcuttur. Insan onlar1 kesfetmeli, hedefi aramali ve o yolu yiiriimelidir.

5- Dogru yol, basindan beri yonii belirlenmis olan bir yoldur. Fakat, egri bir yol, kivrim
ve kesik kesik bir yol olup (sonunda insani hedefe gotiirecegini diistinsek bile) belirli bir yone
sahip degildir, cok yonliidiir ve ¢ogu kez veya daima yon degistirmek gerekir. O halde,
insanin takip ettigi kemale dogru giden yol, zitlar arasindan gegen, bir zittan gecip diger bir
zitla karsilasan bir yol degil. Diyalektikler ise bunun aksini savunmaktalar.

6- Tekamiil yolunun, icad edilecek bir yol oldugunu degil, kesfedilecek bir yol oldugunu
sOylemistik. Bu yayalarin gidip gelmesi sonucu olusan ve insanin bu yolu yiiriimesi gereken
mekani yollar gibi bir yol anlamina gelmez. Bunun manas1 sudur: Insanm viicudunda gercek
kemala dogru uzanan bir yol vardir ve bu yol insan1 Allah'a yaklastirir. Yani, bir hurma
cekirdeginin bir hurma agaci olmaya istidadi oldugu gibi insanda da ger¢ek kemala ulagsmak
i¢in fitri bir istidat vardir.

7- Insanda bdyle bir fitri istidadin olmasina ragmen tekamiile ulagmast icin bir de kilavuz
ve hidayet¢iye ihtiyaci vardir. Ciinkii insanin, kendi kemallerine ulagmalar1 igin tabii
istidatlar1 olan diger varliklarla temel bir farki vardir. Diger varliklarin tiimiiniin yollar1
tabiatta belirlenmistir ve her biri belirli bir yoldan disar1 ¢ikamazlar; ama bu insan i¢in gegerli
degildir. Bugilinkii felsefi tabirle: "Her varlik tabiata sahiptir, ancak insan tabiattan
yoksundur." Egzistansiyalistler bu hususta insanin mahiyetsiz ve tabiatsiz bir varlik oldugunu
savunmaktalar. Biz bu konuyu kendi yerinde biitiin ayrintilariyla ele almis ve meselenin
onlarin dedigi sekilde olmadigini isbat etmisiz.

Insan, zit tabiatlara sahip olup kendi yolunu ulvi ve siifli (yiice ve al¢ak) tabiatlar arasindan
secmesi gereken bir varliktir. Diger canlilar ise segenek hakkina sahip degillerdir. At, koyun,




kedi, kdpek vb. hayvanlarin her biri bir takim icgiidiilere sahip olarak yaratilmiglardir ve
onlarin yolunu bu icgiidiiler belirler. Iste bu yiizden de tarih boyunca onlarin her birinin
kendilerine mahsus 6zelliklere sahip oldugunu ve hepsinin belirli bir sekilde hareket ettigini;
balarilarinin veya karincalarm hepsinin yuva yapmada ve yiyecek bulmada birbirleriyle ayni
olduklarini ve islerinde hig bir degisikligin olmadigini goriiyoruz.

Ancak, insan i¢in boyle bir sey s6z konusu degildir. Insanin karsisinda birbirinden farkli
yiizlerce yol mevcuttur ve insan istedigi herhangi bir yolu segebilir. Allah-u Teala "Leyl"
suresinde sdyle buyurmaktadir: "Siz insanogullarinin igleri ve ¢aligmalart farkli ve
muhteliftir." Tabii ki bu da insanin zaafin1 degil, kemalini gosterir.

Simdi bakalim acaba bu s6z, insanin belli bir yonelisi olmayan bir varlik olmasini mi1
gerektirir?

Materyalistler 6zellikle de egzistansiyalistler boyle diisiinmektedirler, ancak Kur'an bu
goriisii reddedip soyle diyor: Insanda Allah'a dogru uzanan bir yol vardir, o da insanin kemali
icin belirlenen yoldur. insanin karsisinda mesela bin yol varsa, bunlardan sadece biri dogru
yoldur. Bu yol, insan1 Allah'a gétiiren ve Allah ile sonuglanan bir yoldur. insan, bu yollardan
istedigini secebilir. Sectigi yol sirat-1 mustakim ise, bu dogrudur; aksi halde diger yollarin
timi yanlistir.

Bir giin Resulullah (s.a.a) bir yerde oturmus ve bir grup da etrafina toplanmigti.
Peygamber biri diiz ve dogru, digerleri ise egri olan bir¢ok ¢izgi yere ¢izdi. Daha sonra diiz
yolu gostererek, bu yol benim yolumdur, diger yollarin higbiri benim yolum degildir
buyurdu. Bu meshur hadis de bizim anlattigimiz seyi aydinliga kavusturmaktadir.

Kur'an1 Kerim'de "karanlik" kelimesinin ¢ogul ve "nur" kelimesinin ise tekil olarak
kullanilmasinin da sebebi budur.

"Allah, iman edenlerin velisidir, onlar1 karanliklardan nura gotiiriir."=#» Yanlig yollar
coktur, dogru ve hak yol ise sadece bir tanedir.

Bundan dolay1 enbiyanin hidayet ve kilavuzluklarina muhtaciz. Ciinkii, insani nihai
kemale gotiiren dogru yol, peygamberlerin kilavuzlugu olmadan teshis edilemez. Bu yolu
bulmak i¢in ilahi elgilerin hidayet ve kilavuzluklar sarttir.

Bu hususta el-Mizan tefsirinde ¢ok 6nemli bir nokta zikredilmistir: "Sebil" kelimesi
Kur'an'da yol manasina kullanilmistir, ama bu kelimeyle "sirat" kelimesi anlam bakimindan
farklidir. Ciinkii, "Sebil" kelimesi bazen ¢ogul olarak kullanilir, ama "Sirat" kelimesi daima
tekil olarak kullanilmistir. "Sebil", ana yol ile birlesen fer'i yollara denir. "Sirat" ise ana yol
anlaminadir.

Bir yere gitmek i¢in birden fazla ana yol olmayabilir, ama etraftan uzanarak ana yol ile
birlesen birden fazla tali yol olabilir.

Biz insanlar aynen kemal yolunda hareket eden bir kervana benzemekteyiz; nihai kemala
kavugmak i¢in ana yoldan ge¢meliyiz. Herbirimiz bir feri yolda hareket edip kendimizi ana
yola iletebiliriz. Eger herkes, bulundugu makam ve mevkisinde insani, ahlaki ve seri
vazifesine amel ederse, baslangigta yollar birbirleriyle farkli goriinse bile hakikatte insan1 asil
yola gotiirecek yolu se¢cmis olur. Yani, biri doktor, biri is¢i, baska biri tliccar vb. olabilir,
ancak bunlarin her biri birer yoldur ve insan bu yollar1 katederek sirat-1 mustakime
yaklasabilir.




"SIRATALLEZINE ..."

(NIMET VERDIKLERININ YOLUNA, GAZABA UGRAYANLARIN VE
SAPIKLARINKINE DEGIL)

Insanlar, ubudiyet makaminda ve yol se¢imi hususunda ii¢ kisimdir:

1- Bazi insanlar ubudiyet yolunda hareket eder, Allah'in 6zel rahmetine kavusurlar, stirekli
olarak nimetlenir ve gayb aleminden bir elin uzanip ellerinden tuttuklarini hissederler. (Bunu
"Rahim" kelimesinin tefsirinde ele almistik.) Bu insanlar Allah'a yakin kullardir. Bunlar ilk
derecede enbiya, evliya ve daha sonra da tekamiile varmis olan insanlardir. Insan, daima
onlar1 6rnek edinip onlar1 izlemelidir. Insan iste bu yolu Allah'tan taleb eder.

2- Bazi insanlar da var ki birinci kismin tam tersine Allah'a degil de bagkasina ibadet eder
ve Allah'a kars1 da giinah islerler. Bunlarin amellerinin netice ve tesiri birbiri ardinca
viicutlarinda asikar olur ve aynen gayiptan uzanan bir el gibi daima bunlar1 dogru yoldan
uzaklastirir. Bunlar, birinci grup gibi Allah'a dogru yiikselip pes-pese Allah'in nimetlerine
kavusacaklarma Allah'in gazabina ugrar ve tamamen kemal yolundan uzaklasir, rezalet ve
kotiiliiglin korkung ugurumuna yuvarlanirlar. Béyle insanlar, insanlik yolunu yiiriimeleri
gerekirken hayvani yollarda yiiriirler. Bunlar, insanliklarin1 kaybeden, ilerleyeceklerine
gittikce gerileyen insanlardir. Kur'an't Kerim bunlarin hakkinda "Gazaba ugrayanlar" tabirini
kullanmustir.

3- Bazi insanlar da vardir ki ne birinci grup gibi ubudiyet yolunu secerler, ne de ikinci
grup gibi giinah yolunu. Bunlar belirli bir yolu se¢mis degillerdir, hayret icinde bocalayan ve
ne yapacaklarini bilmeyen insanlardir. Her an bir yolu se¢ip o dogrultuda hareket ederler ama
bir yere varamazlar. Kur'an't Kerim bunlara ise "Sapiklar" diye hitap etmistir.

"Allah'im; bizi dogru yola hidayet et, evliyanin, dogru kisilerin ve dergahinda hiirmeti
bulunan kimselerin yoluna. Siirekli olarak senin nimetlerinden nasiplerini alan kimselerin
yoluna; insanliklarin1 ve kendilerini unutup senin gazabina ugrayanlarin, ne yapacaklarini
bilmeyen ve her an bir sekke giren insanlarin da yoluna degil."






BAKARA SURESI

"Rahman ve Rahim Allah’in adiyla"

"Elif lam mim. O, bir kitaptir ki onda sliphe yok. Takva sahiplerine yol gostericidir. Onlar,
gayba inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine rizk olarak verdigimizden infak ederler
(yoksullara harcarlar). Onlar, sana indirilene de inanirlar, senden 6nce indirilenlere de;
ahirete de iyice inanmislardir. Onlardir Rablerinden dogru yolu bulanlar; kurtulusa erenler
de ancak bunlardir. Kafir olanlara gelince, ister korkut onlari, ister korkutma, birdir;
inanmazlar. Allah kalplerini, kulaklarin1 miihiirlemistir, gézlerinde de perde var, pek biiyiik
azap onlara vardir. "=

BU SUREYE "BAKARA" ADI VERILMESININ NEDENi

Kur’an’in en uzun suresi olup iki buguk ciizinli teskil eden bu surede, Hz. Musa (a.s)
doneminde gergeklesen bakara (inek) kissasi gectigi icin bu sureye "Bakara" adi verilmistir.

MUKATTAA HARFLER

Bu sure Medine'de nazil olan surelerden biridir. Bu sure de Kur’an’in diger on ii¢ suresi
gibi mukattaa harfleriyle baslamistir. Mukattaa harfler alfabenin diger harfleriyle birlesmeyip
kendi isimleriyle okunan harekesiz harflere denir.

Bu gibi surelerin bazilar1 tek harfle baslar, Kalem ve Kaf sureleri gibi. Bazilar1 iki harfle
baslar; Yasin, Taha ve Ta Sin gibi. Bazilari li¢ harfle baslar, Ta Sin Mim ve Elif Lam Mim
gibi. Bazilar1 dort harfle baslar, Elif Lam Mim Ra gibi ve bazilar1 da bes harfle baglar, Ha
Mim Ayn Sin Kaf veya Kaf Ha Ya Ayn Sad gibi.

Bu, Kur’an’in 6zelliklerindendir. Yani, Kur’an’dan baska ne semavi ve ne de gayri semavi
hig bir kitabin fasillar1 mukattaa harfleriyle baglamamuistir.

Bu harflerin anlami nedir?

Bu soru asr-1 saadette de konu edilmis ve cevap olarak da bir ¢ok goriisler ortaya
konmustur; ama kesin bir cevap heniiz bulunamamustir.

Bu goriislerden bazilarina deginmek istiyoruz:

Bazilari, bu harflerin, konusan ile dinleyen, yani Allah ile Peygamber arasinda bir takim
sifreler olup halkin diisiince diizeyinin iistiinde bir sey olduguna inanmaktadirlar. Halkin,
bunlar1 anlayabilecek bir kapasiteye sahip olmamasindan dolay1 agikca degil, sifre seklinde
beyan edilmistir. Boyle sifreli konusma, halkin arasinda da mevcuttur. Insan, sadece kendi
muhatabina anlatmak istedigi bir seyi bagkalar1 anlamasin diye sifreli olarak anlatir.

Bazilar1 da, bu harflerin Kur’an’m veya kullanildiklar1 surelerin isimleri oldugunu
savunmaktadirlar. Yani, "Bakara" suresinin adi, bu surenin basinda kullanilan "Elif Lam
Mim"dir ve Ta ha suresinin ismi de, bu surenin basinda kullanilan "Ta Ha"dur.

Bagka bir goriis de, bu harflerin yemin ve ant oldugunu savunur. Kur'an, yaratiligin
orneklerinden olan giines, ay, yildizlar, giindiiz, gece ve insanin nefsine yemin ettigi gibi




alfabe harflerine de yemin etmistir. O halde, "Elif Lam Mim"in manast sudur: "Andolsun
Elif Lam Mim’e".

Insan bir seye yemin ettifinde, hakikatte, kendi ve muhatabinin nazarinda degerli ve
saygili oldugunu ve kiiciik diigiiriilmesini istemedigini bildigi bir kimse veya seyin ismini,
sdziiniin dogrulugunu vurgulamak igin dile getirir. Iste bu yiizden de edebiyat bilginleri derler
ki, yemin etmek, hak sdzlin dogrulugunu tekit ve teyit etmek demektir. Ama, bazen de insan
bu amacla degil, yemin ettigi seyin degerli oldugunu muhataba anlatmak i¢in yemin eder.
Mesela biri, baska birine saygi duydugunu halka anlatmak icin o sahisa yemin eder. Bu gibi
yerlerde asil kastedilen sey kendisine yemin edilen seyin degerini anlatmaktir.

Kur’an’daki yeminler ikinci tiirdendir. Kur'an aya, giinese, zeytine, incire, glindiiz ve
geceye yemin ediyorsa bunlarin ne kadar 6nemli olduklarini insanlara anlatmak igindir.

Kiiltiir ve uygarligin gelismesinde ¢ok dnemli bir konuma sahip olan faktorlerden biri de
alfabe harfleridir. Seslerden meydana gelen bu harfler, insanin sosyal yasaminda ¢ok énemli
bir role sahiptir. Hayvanlar da sese sahiptir; ama, bu sesleri harflere doniistiiremezler. Eger
insan da hayvanlar gibi bu sesleri harfe doniistiiremeseydi, dilsiz insanlar gibi konusamaz,
maksadini bagkalarina anlatamazdi ve neticede ilim, uygarlik ve sanat ortaya ¢ikmazdi. Hatta
cok biiylik bir nimet olan yaz1 (Kur'an yaziya da yemin etmistir) konusma asamasindan sonra
ortaya ¢ikmustir. Ornegin, A, B, C, D, harflerini ayr1 ayr telaffuz edebildigimiz i¢in ayr1 ayri
da yazabiliyoruz. Eger bu harfler olmasaydi, kendi maksadimizi iletmek igin onlarin
resimlerini ¢izmemiz gerekecekti. Mesela, evi ifade etmek icin, bir ev resmi ve otomobili
anlatmak i¢in bir otomobil resmi ¢izmemiz gerekecekti.

Ama, her seyin resmi ve sekli yoktur; onlar1 anlatmak istedigimizde ne yapacaktik?

Mukattaa harfleri hususundaki baska bir goriis de bu harflerin Kur’an’in mucize olusuna
isaret oldugudur. Soyle ki: Arap alfabesi yirmi sekiz harften olusmaktadir. Baz1 dillerde
harfler daha fazladir ve hatta duydugumuz kadariyla baz diller de {i¢ yiiz harfe sahiptir. Her
haliikarda, alfabeler s6z binasinin ilk malzemeleri konumundadir ve herkes de buna sahiptir;
ama, herkes cok giizel ve igerikli konusabilir mi? Tabii ki hayir. Bu aynen dokuyucu ve
orgiiciilerin elinde bulunan ipe benzer, acaba herkes bunlarla, sanat agisindan mitkemmel bir
orgli ortaya koyabilirler mi? Elbette, hayir.

Konusma sanati, bu harfleri birbirleriyle birlestirmekten meydana gelir. Kitap, makale,
kaside ve gazellerin tiimii bu harflerin birbirleriyle 6zel bir sekilde birlesiminden ortaya ¢ikar.
Ama, elde edilen eser, deger agisindan birbirinden ¢ok farkli olabilir.

Bakara Suresinde, Kur’an’in tahaddi ettigini gorecegiz. Yani Kur'an, halki mukabele ve
miibarezeye davet edip diyor ki, s6z ve konugma sanatinda ¢ok usta olanlar bir araya toplayin
ve onlardan Kur’an’1in benzerini getirmelerini isteyin; getirebilirler mi?

Kur'an, bu Sure’nin basinda alfabe harflerinden bir kag¢ harfi, 6rnek olarak zikrederek,
ayetlerinin ilk maddelerini bu harfler oldugunu agiklamak istiyor. Yani ey insanlar, Kur'an
baska bir seyden olusmamustir; dolayistyla, eger biz de bu maddelere sahip olsaydik biz de
Kur'an gibisini getirebilirdik diyemezsiniz. Hayir, Kur'an bu harflerden olusmustur, ancak
cok giizel bir sekilde birlestirilip diizenlenerek olugsmustur. Eger bu kitabin mucize olduguna
inanmiyorsunuz siz de gelin bu harflerle Kur’an’in bir benzerini ortaya koyun. Kur’an’da
kullanilan gerekli malzemeler ve hammaddeler sizin yaniniz da var. Ders okumamis ve okula
gitmemis birinin Kur'an’1 getirmesi ve halki da onun benzerini getirmeye davet etmesi
Kur’an’1n biiyiik bir mucize oldugunu gdsterir.

Bir kag y1l 6nce Kur'an’daki "mukattaa harfleri" hakkinda bir baska goriis de giindeme
getirildi ve bu, bir haber olarak gazetelerde de yer aldi. Misirli bir bilgisayar uzmant,
mukattaa harfler ile baslayan surelerde, mukattaa harflerinin cinsinden olan harflerin daha
cok kullanildigini iddia etti. Mesela "Bakara" suresinin basinda kullanilan "Elif Lam Mim"



harfleri diger harflere nazaran bu surede daha coktur. Ve bu oran insan beyninin
cozemeyecegi kadar dakiktir. Clinkii, bazen kesirler 6yle ¢ogalmistir ki bilgisayar olmadan
hesaplanamaz hale gelmistir.

Bu hususta deginmem gereken baska bir ihtimal de s6z konusudur. Cok eskilerden beri su
soru s0z konusu edilmistir: Varlik aleminde ilk var olan sey nedir? Genel olarak bu soruya
iki tlirlii cevap verilmistir. Bazilari, 6nce kelime ve s6ziin var oldugunu daha sonra da
maddenin var oldugunu ileri siiriiyorlar. Bunlarin, s6z ve kelimeden maksatlar1 diisiincedir.
Ciinkli kelime ve s6z diisiincenin gostergesidir. Diger bazilar1 ise, 6nce maddenin var
oldugunu soyliiyorlar. Yani, 6nce madde ve tabiat var olmus ve sonra madde tekamiil ettik¢e
tedricen diisiince, suur ve idrak ortaya ¢ikmis ve daha sonra da kelime ve s6z ortaya ¢ikmuistir.

Kur'an, bu iki goriisten birincisini benimsemistir. Ciinkii, yaratilis olaymi anlatmak
istediginde sdyle buyuruyor:

"Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri, ona yalnizca: “Ol” demesidir; o da hemen
oluverir. "«

Yani 6nce s6z var olmus daha sonra da diger mahlukat. Burada gegen sézden maksat
sadece lafiz, hava ve ses degil, soziin tagidig1 tam bir anlam kastedilmistir.

Belki de Allah, bu mukattaa harflerle, emrinin baslangicinin keyfiyetini, yani, soz ve
diisiincenin madde, cisim ve tabiattan once oldugunu anlatmak istemistir.

Bunlara ragmen mukattaa harfler (kesik harfler) Kur’an’in miitesabih (anlami tam agik
olmayan) ayetlerindendir; bilhassa eger birinci goriisii yani bunlarin Allah ile Peygamber
arasindaki sifreler oldugunu kabul edersek bu ihtimal daha da gii¢lenir.

"0, bir kitaptir ki onda siiphe yok."

Gordiigliniiz gibi bu ayet Kur’an’a isaret ederken "Bu kitap" yerine "O kitap" diyor ve
boyle isaret de Kur’an’1 tazim etmek i¢indir. Giliniimiiz Arapgasinda bir seyi tazim etmek
istediklerinde ona "O" diye isaret ederler ve bu da o seyin bizlerden ve sizlerden daha yiice
ve uzak bir ufukta bulundugunu ifade eder.

"Onda siiphe yok."
Bu ayetin anlami nedir? Kur’an’da nasil siiphe yoktur? Oysa ki Kur’an’1n asaleti hakkinda

siphe edenlerin var oldugunu hepimiz bilmekteyiz. Hatta Kur’an’in kendisi Bakara
Suresinde sdyle buyurmustur:

"Kulumuza indirdigimiz Kur’an’dan slipheniz varsa ona benzer bir sure getirin."s1

Cevap olarak soyle diyebiliriz: Bazi olaylarin yazildigi bir kitab1 gordiigliniizde onu
okuduktan sonra, bunda yazilanlar dogru mudur, yoksa bu yazilanlarin gergek bir yan1 yok
mu diye diigiinebilirsiniz. Bu hususta siiphe edersiniz.

Onlarin hakikat olup olmadigini anlamak i¢in onda gosterilen senet ve kaynaklara
miiracaat edip arastira bilirsiniz. Evet, bu gibi kitaplarda durum bundan ibarettir. Genelde her
tiirlii haber, rapor ve iddia da boyledir. Yani, onlarin ispat1 i¢in delile ihtiya¢ duyulur. Ancak,
bazen de bir konu 6yle gozle goriiliir ve hissedilir bir sekilde kesindir ki artik delile gerek
kalmaz.

Mesela, hi¢ tanimadiginiz biri kendisinin adil oldugunu iddia ederse, bunda siipheye
kapilip dogru sdyledigini anlamak i¢in delil arayabilirsiniz. Soyle ki, tanidiginiz iki adil kisi
onun adil olduguna sahadet ederse kabul edersiniz, aksi halde onun adil oldugunu kabul
etmezsiniz.




Ama yakindan tanidiginiz, hasir-nesir oldugunuz, kendi vataninda ve yolculukta biitiin
hareketlerini goriip incelediginiz ve bdylece de takva ve adaletine emin oldugunuz birinin
hakkinda delile gerek var m1? Tabii ki hayir.

[lmi ve teorik konular da béyledir. Bazen bir takim konular1 ispat etmek icin delile ihtiyag
duyulur. Ama, bazi konular da vardir ki insan konuyu anladiginda artik ispat etmeye gerek
duymaz. Yani, boyle konulari iyi bir sekilde agiklamak onun ispatiyla esittir.

Kur'an da boyledir. Kur’an’dan uzak olan biri, uzak oldugu miiddetce Kur’an’in
hakkaniyetinde siipheye diigebilir; ancak, Kur’an’la iligkisi ¢ogaldigi andan itibaren artik
slipheye kapilmaz.

Ancak, suna da dikkat etmek gerekir ki, Kur’an’a yakin olmaya calismak iki sekildedir:
Biri, Kur’an’1 okuyup anlamak ve ayetlerinin tefsiri hakkinda inceleme yapmak, ikincisi ise
Kur’an’in emirleri dogrultusunda hareket etmek, ona amel etmek. Kur'an sadece nazari ve
teorik bir kitap olmadigindan dolay1 teori ve amelin her ikisinin beraberce siirdiiriilmesini
istemektedir. O halde, ayet sunu demek istiyor ki: Ey Kur’an’1 yakindan incelemeyen ve amel
merhalesini denemeyen, dolayisiyla da Kur’an’dan uzak olduklar i¢in Kur'an hakkinda
stipheye diisenler; bilin ki, eger Kur’an’a yaklasir ve onu idrak ederseniz artik Kur’an’in hak
oldugu hakkinda slipheye diismezsiniz.

“Takva Sahiplerine yol gostericidir"

Kur’an’1 tanimak ve ona yakin olmak i¢in 6nce onun ni¢in indirildigini ve mahiyetinin ne
oldugunu bilmeliyiz ki onun hak oldugunda sek ve siiphe etmeyelim. Ciinkii insan, ni¢in
yazildig1 ve hedefinin ne oldugunu bilmedigi bir kitap hakkinda asla goriis belirtemez.

Kur'an ni¢in indirilmistir? Tib kitab1 midir? Felsefe mi, tarih mi, matematik kitab1 mi1?
Hayir; bunlarin higbiri degildir. O halde, nedir? Kur'an, hidayet kitabidir. Bu kitap kimleri
hidayet eder? Herkesi hidayet eder mi? Yani, Kur'an indikten sonra higbir sapik kalmaz ve
herkes zorla da olsa hidayete mi erisir? Hayir. Kur'an, herkesi hidayet etmeyecegi gibi
bazilar1 da Kur’an’in vesilesiyle yoldan ¢ikacak, sapacaktir. Bakara Suresinin yirmi altinci
ayeti buna isaret etmektedir:

"O, bununla ¢oklarin sasirtip azdirir, ¢oklarini da dogru yola iletir. "

Allah, Kur'an vesilesiyle bazilarin1 hidayet eder ve bir ¢oklarin1 da sasirtip azdirir. Ancak
Allah, fasiklardan bagkasini yoldan ¢ikarmaz. “Allah bununla ancak fasiklari saptirir”

Insana ait fitrat yolundan sapanlara fasik denir.

Mevlana diyor ki, niiktelerin ¢ok dakik ve latif olmasi, layik insanlar yiiceltir, layik
olmayanlar1 ise azdirir, yoldan ¢ikarir:

“Allah'tan iste ki bu niikteler

Saptirmasin seni; nihayete gotiirsiin”

Daha sonra bu ayete deginerek soyle diyor:
“Ciinkii Kur’an’dan niceleri saptilar
Bazilar1 bu iple kuyulara diistiiler”

"Ip"ten maksad ise Kur'an’dir; Kur’an, kendisini "Hablullah" (Allah'in ipi) diye
tanitmistir.

“Ey inatc1, su¢ bu ipin mi?
Yiicelmeyi sen istemedin ki”




Mevlana diyor ki, bazilar1 Kur’an’in ipiyle kuyuya diistiiler; halbuki ip iptir, hem onunla
yukartya ¢ikilabilir ve hem de asagi inilebilir. O halde, ipin sugu nedir?

"O kitap takvalilar1 hidayet eder." Bu ayette gegen takvalilardan (temizler) maksat,
Allah'in yaratmis oldugu tertemiz fitrat iizerinde kalan kimselerdir."Kur’an’da fitrat"
hususunda yeri geldiginde bahsetmistik ve yine de bahsedecegiz. Kur’an’in bu husustaki
goriisii kisaca sundan ibarettir: Her insan tertemiz bir halde diinyaya gelir. Yani, zati bir
takvaya sahip olarak yaratilir. Ancak toplumun bozuklugu neticesinde yavas yavas fitrat
yolundan saparak tamamen bu fitratin1 kaybedebilir.

Kur'an, burada buyuruyor ki, ilahi fitrat1 izerinde baki kalan herkesi bu kitap asil maksada
gotiirlir, tekamiile ulastirir. Viicudunda bilkuvve olarak mevcut olan biitiin kabiliyet ve
kemalleri fazilete dontistiiriir.

“Ki onlar, gayba inanirlar”
Kur’an’m ilk hidayeti, insana "gaybe iman" vermesidir. "Gayb" ve "Sehadet" iki Kur'an'l
kavramdir.
Kur’an’l diinya goriisiinde, varlik alemi gordiiklerimizle smirli degildir. Goriip

hissettiklerimiz alemin kiiciik ve ince bir tabakasindan ibarettir; daha biiylik boliimii ise bu
alemin oOtesindedir. Hissedilen seylerin adi “sahadet”, hissedilmeyen seylerin adi ise

"gayp"dir.

Bilginlerin tabiat alemi diye adlandirdiklar1i agaglar, bitkiler, denizler, ¢oller,
Samanyolulari, yildizlar ve insanin gordiigii, kokladigi, duydugu ve genel olarak hissettigi
her sey veya Kur’an’in tabiriyle miisahede edebildigi her sey "sahadet" kismina aittir.

Eger insan varligi, sadece bu boliimle sinirli bilse, o zaman insanin diinya goriisii cok
siirli ve dar bir goriis olur. Ciinkii, 6rnegin insan dogdugunu, bir siire bu diinyada yasadigini
ve daha sonra da Sliip gittigini miisahede ettigi i¢in insanin bundan ibaret oldugunu sanirsa
artik 6liim sonrasi hayati inkar ederek baslangic ve sonunu, nereden geldigini ve nereye
gidecegini diisiinmez.

Ama Kur’an’1 Kerim, insan1 bu dar gorisliilikten ¢ikarip miisahedeyle hissettigi seyin,
varligin ince bir tabakasi olduguna, varligin daha biiyilik ve u¢suz-bucaksiz boliimiiniin ise
bu alemin 6tesinde olduguna onu inandirmak ve bu hususta insan1 aydinlatmak istemektedir.

Insanm kendisi, insan igin gaybin en iyi drnegidir. Biz, kendi beden ve viicudumuzu
hissetmekteyiz ve kendi ruhumuz hakkinda da bilgiye sahibiz. Bu iki boliim bizim i¢in
sahadettir. Ancak, bagkalarinin ruhu bizim i¢in gizlidir, hissedebilecegimiz bir sey degildir.
Ciinkii, bir 0miir boyu biriyle yasasak bile ancak onun sesini duyar, yliziiniin rengini goriir
ve bedenine dokunabiliriz. Ama ruhu, her zaman bizim i¢in gizlidir. Eger, onun kalbinden
gecenleri biliyorsak bizimle konustugundan dolay: biliyoruz. Bizimle konugmasa kalbinde
olanlar1 ve i¢ginden gecenleri bilemeyiz.

Giliniimiiz psikolojisi, insanin kendisinin de bilmedigi, insanin kendisi i¢in de mechul ve
gizli olan bir yoniinii kesfetmis ve ona biling dist adin1 vermistir.

Diyorlar ki, ruhumuzun bir biling alan1 vardir bir de bilingdis1 alani. Mesela, "Ben boyle
diistinliyorum. Boyle hissediyorum. Filan seyi seviyorum. Falan adama kars1 kin besliyorum"
tiriinden seyler biling alanina girer. Bir de bilin¢dis1 alan1 vardir ve bu da viicudumuzun
biiyiik bir boliimiinii teskil etmektedir. Iste bu yiizden insanm biiyiik bir béliimii gayptir; az
bir boliimii de sahadettir. Kur'an bu soziin biitiin alem i¢in gegerli oldugunu savunup insana
yepyeni bir diinya goriisii vermektedir. Melekler, levh-1 mahfuz, ars, kiirsi vb. seyler, gayp
alemine ve bu alemin batinina bagli seylerdir. Bunlari sadece hissedemedigimiz gerekgesiyle
reddetmemeliyiz. Alemin bir de "gayb"i olduguna ve bunlari da duyu organlarimizla



algilayamadigimiza inanmamiz gerekir. Duyu organlarimizla sadece miisahede edilebilen
seyleri algilayabiliriz.
“Namazi ikame ederler”

Kur'an, "gayba iman" hususundan sonra ikinci bir ilkeye deginiyor. O da namazi ikame
etmektir. Birinci ilke, yani gayba iman, Miisliiman bir insanin diisiince ve inancina bagli bir
seydir.

Ikinci ilke, insanm kendisini olgunlastirmas1 ve kamillestirmesi hususundadir. Ve bir siire
sonra inceleyecegimiz liclincii ilke; yani, infak da toplumla ilgili bir meseledir.

Boylece namazin ne kadar 6nemli oldugunu anlamis oluyouruz. Ciinkii, bildiginiz gibi
namaz dinin temellerinden sayilmistir. Her mektep, kendi izleyicilerini egitmek i¢in bir
program Onerir. Islam’in egitici programimin basinda da ibadet gelir ve ibadetlerin de en
onemlisi namazdir. Suna dikkat etmek gerekir ki, Kur’an’1 Kerim, “onlar namaz kilarlar”
demiyor. Kur'an diyor ki, onlar namazi ikame ederler. Namaz kilmakla namazi ikame etmek
farkli seylerdir. Kur'an’da namaz kilmak tabiri, genelde namazi eksik ve kusurlu olarak kilan
sahislardan s6z edilirken kullanilmistir.

NAMAZI iKAME ETMEK NE DEMEKTIR?

Namazi ikame etmek, namazin hakkini vermek demektir. Yani, namazi ruhsuz bir beden
seklinde degil, gercekten Allah'a yonelerek kilmak gerekir. Taha suresinin on dordiincii
ayetinde gecen Allah'1 zikretmek ve anmaktan maksat da budur:

"Beni anmak i¢in namaz kil."s=

Allah't anmak, Allah'tan baskasini unutmakla esittir. Eger insan, kisa bir siire dahi
Allah'ina yalvarip yakarsa, ondan yardim dilese, O'na hamdetse, O'nu “Allah, Rab, Rahman,
Rahim, Mustagni, Dogurmaz ve Dogmamis, Tek ve Benzersiz” diye vasfetse ruhu biiyiik
olgiide etkilenir ve Islam dininin istedigi sekilde gelisir. Aksi takdirde bdyle bir seyin
gerceklesmesi imkansizdir.

“Ve kendilerine rizik olarak verdigimizden infak ederler; (Allah yolunda
harcarlar)”.

Infak nedir? infak (bazilarinin zannettikleri gibi) insanin, kendisini fakir ve yoksul bir
duruma diisiirmesi degildir. infak, iist iiste toplananlari sarf etmektir. Infakin manas1 yok
etmek de olabilir. Yani, fakirlik ve yoksulluklar1 yok etmek, ortadan kaldirmak. Birinci kural,
yani "gaybe iman" insanin diinya goriisii hakkinda ve ikinci kural, yani namazi ikame etmek
de insan ile gayb arasindaki siirekli baglant1 hakkinda oldugu gibi infak da insan ile toplum
arasindaki baglantiy1 diizenler ve saglamlagtirir.

INFAK SADECE MAL iLE Mi GERCEKLESIR?

Ayet sOyle buyuruyor: "Kendilerine riziklandir-digimiz seylerden infak ederler." Rizkin
genis bir manasi var. Bizzat Kur’an rizik kelimesini hem maddi ve hem de manevi riziklar
hakkinda kullanmistir. Ilim ve bilgi de Allah'm riziklarindandir. Béyle bir nimete sahip olan
kimseler de infak etmeli ve bagkalarina faydali olmalidirlar.

INFAKIN FELSEFESI

Bazilar, infakin felsefesinin sadece toplumsal maddi eksiklikleri gidermek oldugunu
sanirlar. Bu yiizden de eger infak meselesini hiikiimet ve devlet yliklenir ve bir takim




kuruluslar teskil ederek fakirlik sorununu hallederse artik infakin ferdi sekillerde
gerceklestirilmesine gerek kalmaz diyorlar.

Ancak isin gercegi bu degil, yani; infakin felsefesi sadece maddi bosluklar1 doldurmak
degil; infak, insanin kamillesmesi ve olgunlagmasi i¢in bir vesiledir.

Insanin sahip oldugu bir seyi infak ederek elinden ¢ikarmasi ve Allah'in rahmanlima
mazhar olmasi, insanin tekamiile erismesinde biiyiikk bir rol oynamaktadir. Insanin
bagkalarina ilgi géstermesi, baskalariyla kalben bir olmasi ¢ok 6nemli bir hedeftir. Toplumda
bdyle bir methumun yerlesmemesi aynen sevgi ve muhabbet kaynagi olmasi gereken ailenin
kaldirilip yerine egitim kuruluslarinin getirilmesine benzer.

Roussel ve taraftarlar1 soyle diyor: "Aile hayatinin felsefesi sadece baba ve annelerin
cocuklar1 biiyiitmelerinden, olaylar karsisinda onlari korumalarindan ve hastalandiklarinda
onlara bakmaktan ibarettir. Bu sekilde ¢ocuk egitimi eski zamanlarda varolup zamanimiza
kadar gelen bir yontemdir; toplumlarin uygarlastigi bu dénemde ailelerin bu vazifeleri
devletin biiylik kuruluslarina devredilmelidir. Cocuk, dogumevinden c¢ocuk yurduna
aktarilmali ve orada diger cocuklarla beraber biiylimeli ve bdylece o kuruluglar baba ve
annenin yerini almalidir. Eski toplumlarda baba ve annenin ¢ocuklar {izerindeki haklar1 ve
aynt sekilde cocuklarin baba ve annenin {izerindeki haklari, millet ve devlet iliskileri
haklarina doniistiirilmelidir."

Bu goriisiin en biiylik hatasi, insani fitrata ters diismesidir. Baba ve anne, annelik ve
babalik duygusuyla ve ¢ocuk ise ¢ocukluk duygusuyla yaratilmiglardir. Yani; anne, anne
oldugu i¢in, cocugunu sevgi ve sefkatle kucagina alip egitmek ister ve bu onun fitratinda olan
bir istektir. Anne kendi ¢cocugunu sefkat, sevgi ve muhabbetle egitir. Baska bir deyisle, anne
kendi davranislariyla cocugunun kalbine sevgi yerlestirir. Yani bu sevgi ve muhabbetler
cocugu sevgi ve muhabbet asilar; dolayisiyla biiylidiigi zaman ¢ocuklugunda asilanan
muhabbetlerle enerji iiretir ve baskalarina sevgiyle bakar. Iste bu yiizden de dogustan beri
cocuk yurtlarinda egitilen, anne kucagi gérmeyen ve baba sevgisinden mahrum olan ¢ocuklar
bazen ¢ok tehlikeli cani olabiliyorlar.

Infak da boyledir, sadece bir agidan bakip infakin felsefesi yalniz aglarin karnini
doyurmaktir ve bu baska bir yolla da ¢dziimlenebilir dememek gerekir. Infakin felsefesi,
insan1 olgunlagtirmaktir. Clink{i, insanlar fedakarlik ederek, ihsan ve infakta bulunarak insani
ruha sahip olabilirler. Iste bu yiizden de kimse “ben az ile yetinen biriyim, bir cevizle bile
yetinirim, baska bir sey istemem; ¢iinkii kamil biriyim” diyemez. Hayir, ¢alisip kazanmaya
giicli yeten biri, ¢alisip kazanmali ve kazandigini infak ederek kemale ulasmalidir. Bir seye
sahip olmamak dolayisiyla da infak edememek kemal degildir. Calisip kazanma ve
kazandigindan infak etmek insanin olgunlasmasinin en biiyiik etkenlerindendir.

Bu nokta, Kur’an’1 Kerim’in Resulullah (s.a.a)'e yonelttigi hitaptan iyice anlagilmaktadir:

"Mallarindan sadaka al da temizle, arit onlar1"se4

Bu ayet sadakanin ictimai felsefesine; yani, aglarin karnini doyurma yoniine degil,
sadakanin ruhi yonden yapici olduguna deginmektedir. Ciinkii, ayet buyuruyor ki, onlarin
mallarindan sadaka al ki onlar1 temizleyip, olgunlagtirabilsin. Aynen bir bitkinin etrafindaki
yabani ve zararl otlar1 yok ederek onun daha ¢ok gelismesini saglamak gibi. Genelde her
canli varlik boyledir, onlara yonelen ziyanlari defetmek, onlarin daha ¢ok gelismelerini
saglamakla esittir.

"Onlar, sana indirilene de inanirlar, senden 6nce indirilenlere de'"sts




Takvalilarin sifatlarindan biri de vahye iman etmektir. Bazilar1 Kur'an'a bir nevi saygi
duymanin yanisira onu kabul etmeyebilir de. Yani bazilari, Kur’an’1, diinyanin biiyiik
kitaplarindan biri olarak kabul eder ve kurtulus bahseden 6gretilerle dolu olduguna inanir
ama onun vahiy yoluyla Allah'in katindan geldigine inanmazlar.

Miisliiman olmayanlarin ¢ogu bu goriis ve inanca sahiptirler. Bu gibi insanlar, egitim ve
Ogretim hususundaki kitaplar1 tanitmak istediklerinde Kur’an’t da bunlardan biri olarak
sayarlar.

“Mutluluk” kitabinin yazari, kitabin “kitap okuma” konusunu ele aldiginda ve daha sonra
biiytik egitici kitaplar1 tanittiginda Kur’an’1 da onlardan biri olarak saymaktadir.

Liibnanl yazarlardan materyalist Sabli Siimayyil, el-Minar tefsirinin sahibi Misirli Rasit
Riza’ya hitab ederek Peygamber-i Ekrem ve Kur’an’i Kerim hakkinda ¢ok giizel bir siir
yazmistir:

en onun dinine inanmayip kafir olsam da onun getirdigi Kur’an’in miithkem ayetlerini
“B d y1p kafir ol d tirdigi Kur’an’ hk yetl
nasil inkar edebilirim?”

Kur’an’1 bu sekilde kabul etmek, Kur’an’a iman etmek degildir. Kur’an’a iman etmek,
onun vahiy yoluyla Allah’n katindan indigine inanmaktir.

“Ruh-ul Emin indirmistir onu senin gonliine, korkutanlardan olasin diye.”*

Yani Kur’an’in bir takim mesajlar mecmuast olup gayp aleminden sahadet alemine
indirildigine inanmak gerekir.

Suna da dikkat etmek gerekir ki, gayba iman etmek, vahye iman etmegi de icermektedir.
Vahye iman etmeyi ayrica zikretmek bunun 6nemini gosterir. Ciinkii, vahiy meselesi, agiklik
ve aydinlik agisindan "Allah" meselesi gibi olmadig1 i¢in ayrica beyan edilmistir.

"Onlar ahirete de iyice inanirlar "

Dilimizde de kullanilan "ahiret" kelimesi "ahir"in miiennesi ve "evvel" kelimesinin
z1ddid1r; "evvel"in miiennesi ise "Gla"dir.

Ahiret kelimesi bazi yerlerde "dar" (ev) veya "Hayat" gibi miiennes kelimelere sifat olarak
("ahiret yurdu " ve ya "ahiret hayati") seklinde kullanilmis oldugundan Kur'an’da bu
kelimenin mevsufunun miiennes olusunu goz Oniinde bulundurarak bu kelimeyi miiennes
olarak kullanmustir.

"Ahiret", bazen "diinya"nin ve bazen de "Gla"nin karsisinda kullanilir. "Diinya" kelimesi
bir ihtimale gore yakinlasmak ve yaklagsmak manasinda olan “dunuv” kokiinde ve bir
thtimale gore de algaklik anlamina gelen "deniy" kelimesinden tiiremistir. Eger birinci kokten
tiiremis ise, bize daha yakin olan simdiki yasantimiz manasini ifade eder.

Buna gore ahiret kelimesi de "bize daha uzak olan yasant1" anlamina gelir. Eger ikinci kok
olan "deniy"den tliremis ise Obiir diinyaya gore daha asagi bir diizeyde olan bu hayat1 ifade
eder, ahiret ise daha iist bir diizeyde olan hayat anlamina gelir.

Ancak, "Duha" suresinde "ahiret" kelimesi "la" kelimesine karsit olarak kullanilmistir.
Allah Teala bu surede Resulullah(s.a.a)’t teselli ederken s6yle buyuruyor: Vahyin
kesilmesinden dolayi iiziilme, Rabbin sana veda etmedi. Halki hidayete kavusturmak ig¢in
arzuladigin biitiin arzularini rabbin gercgeklestirecek ve bdylece hosnut olacaksin “Siiphesiz
senin i¢in son olan ilk olandan (ahiret diinyadan) daha hayirlidir.” ve isinin sonu
baslangicindan daha iyi olacak; yani, ileri dogru yol aldik¢a daha ylice bir kemale
ulasacaksin.




Kur’an’1n hidayetiyle hidayete kavusanlar, bu diinyanin 6tesinde var olan bagka bir aleme;
yani, miikafat ve ceza alemine inanirlar.

Ahirete inanmak ebedilige inanmakla esittir. Clinkii, diinya ile ahiret arasindaki farklardan
biri, hem saadet ehli i¢cin ve hem de sekavet ehli i¢in diinyanin gegici ahiretin ise ebedi ve
sonsuz olusudur. Ancak, baz1 sekavet ehlinin sakaveti (kat1 kalpliligi) ge¢ici oldugundan bir
siire sonra ebedi saadete kavusacaklar. Bazilariin ise, sakaveti ebedi olacaktir. Iste Kur’an’1
Kerim'de defalarca ve ¢esitli tabirlerle kullanilan "ebedilik"in manas1 da budur.

Ebedilige inanmak ilahi mekteplerin 6zelliklerindendir ve bu alemin varlig1 ancak bdyle
bir inangla yorumlanabilir. Oysa maddi mektepler, insan1 bir kabarcik gibi goriir ve
patladiktan sonra onun bir hi¢ ve fani olacagina inanirlar; bu maddi goriisiin ve ebedilige
inanmamanin sonucu ise, varlik aleminin bosuna yaratilmis oldugu diislincesine kapilip ve
varlik alemine kars1 kotiimser bir bakisa sahip olmaktir.

Onlarin diisiince tarzinin neticesi olan bu goriis kendilerini ¢ok kétii bir durumda birakmis
olacaktir ki, bu yilizden de bazi materyalistler son zamanlarda kendi ekollerini "hi¢"lik ve
hedefsiz"likten kurtarabilmek i¢in bazi hilelere bagvurmuslardir.

Onlar soyle diyorlar: Evet, fert fani olacak; ama, toplum gelismeye dogru ilerlemekte
oldugundan dolay1 bu ferdin yolu devam edecek. Eger ben ve sen oldiiriilsek de yolumuz
ebedi oldugu i¢in biz de ebedi olacagiz.

Onlar kendi felsefelerini miidafaa etmek i¢in c¢irpinarak bdyle bir yoruma
basvurmuslardir. Ancak, bundan daha tiziicii olan su ki, bazilari, Kur’an’daki kavramlar1 bu
sozlerle tatbik etmege calistyorlar. Mesela bazilari:

"Onlar ahirete de inanirlar" ayetini, onlar daha iistiin bir toplumsal diizene iman ederler
diye yorumlamiglardir.

Buna s0yle cevap verebiliriz: Eger ferdin ebedilifine inanmazsak insan soyunun da
ebediligine inanmamis oluruz. Ciink{i, fizik dalindaki bilim adamlarinin arastirmalarina gore
yeryiiziiniin 6mrii milyonlarca yili gegmistir ve bir giin gelecek ki ne yerylizii kalacaktir ve
ne de onun iizerinde bir insan. Buna gore insan soyunun ebediliginin anlam1 nedir?

“Onlardir Rablerinden hidayete erenler (dogru yolu bulanlar).”

O Rab ki, alemi besleyen ve egiten, biitiin varliklari; bazilarini tekvini hidayetle bazilarin
(insan1) da tesrii hidayetle; yani, peygamberler ve elgiler vesilesiyle kendi kemaline hidayet
edendir. Ancak, sadece yukarida vasfi agiklanan sahislar Hakk’1n tesrii hidayetiyle kemale
varabilmislerdir.

“Kurtulusa erenler de ancak bunlardir”
Ancak bu grup kurtulusa erisir, bunlardan gayrisi kurtulusa eremez.

Bu surede "Iman'in agiklanmas1” béliimii burada bitiyor ve buradan itibaren "Kiiftiin
aciklanmas1" boliimii basliyor.

“Stiphesiz, kiifredenleri uyarip korkutsan da, uyarip korkutmasan da, onlar i¢in
fark etmez; iman etmezler.”

Burada oncelikle iki kelimeyi agiklamak zorundayiz ve daha sonra ayetin manasina
deginecegiz.

Kiifiir kelimesi "kefere" kokiinden olup “6rtmek” anlamindadir. Kur'an, dini inkar edenler
hakkinda "Kafir" tabirini kullanmistir. Bunun nedeni, hakikat onlara aydinlatilmasina
ragmen onun karsisinda teslim olacaklari yerde hakikatin iistiinii ortiip, gizlemeleridir.

"Inzar" kelimesini genelde korkutmak anlaminda terciime etmislerdir; ancak, bu terciime
"inzar" kelimesinin tam manasmi ifade etmemektedir. Ciinkii, korkutmak "tahfif"
kelimesinin karsiligidir. Mesela; bir sahisin bir yerden gectigini diisiiniin; aniden bagka bir



sahis onun 6niinde bir fisek patlatirsa korkacaktir; iste buna korkutmak denir; ama, bu "inzar"
degildir. "Inzar" tehlikeyi bildirmektir; yani, birinin gelecegi cok tehlikeli ise siz simdiden
tehlike haberini verip onu uyarirsaniz bdyle bir korkutmaya "inzar" denir. Uyari kelimesi
bdyle bir methuma daha yakindir. Peygamberler uyaricidirlar.

Kur'an "Kafirleri uyarsan da uyarmasan da fayda etmez." demekle neyi kastediyor?
Peygamberlerin davetine muhatap olmak i¢in halkin miimin olmas1 m1 gerekir? Eger maksat

buysa, bu, var olan bir seyi var etmek ve vuku bulmus bir seyi meydana getirmektir; (bu ise
imkansizdir).

...Peygamber, kafirleri miimin yapmak i¢in gelmistir, miiminleri miimin yapmak i¢in
degil.

Bazilar1 bunu bahane ederek soyle diyorlar: Kur'an genel olarak toplum ve tarihi
anlatirken toplumu maddi bir sekilde anlatryor. Yani diyorlar ki, halk iki gruptur; bir grubu
sOmiiriilen bir grubu da somiiren. Daveti kabul etmeye hazirlikli olanlar sémiiriilenlerdir,
aslinda Peygamberler de onlar i¢in gonderilmistir ve onlarin muhataplar1 sémiiriilenlerdir.
Somiirenler ise Resulullah (s.a.a)'in davetinin disindadirlar. Halbuki bu ¢ok yersiz bir sozdiir.
Kur’an’1n hitaplar1 geneldir ve Resulullah (s.a.a)'in muhatab1 da tiim insanlardir.

"Ey insanlar, siiphesiz ki ben Allah tarafindan hepiniz ig¢in gonderilmigim. "=

"Nas" yani halkin geneli; bu kelimeyi halkin mahrum kitlesi diye agiklamak nitelemek
yanlistir.

Peygamberin daveti zenci, beyaz, somiiren, somiiriilen, zengin, fakir ayrimi yapmaksizin
halkin tiimii i¢in gecgerlidir. O halde, bu ayetin manasi nedir?

Kur’an dilinde, her yerde demesek dahi cogu yerde "Kafir" kelimesi her tiirlii kafir i¢in
kullanilmamistir. Kur’an, Peygamber gonderildikten, kendilerini davet ettikten ve hakikati
onlar i¢in aydinlattiktan sonra Peygamber’in karsisinda yer alip inkar eden kimselere kafir
demistir. Peygamber’in davetinden once halk sonradan gelecek Peygamberin daveti
hususunda ne miimindir, ne kafir ve ne de miinafiktir. Peygamber’in davetinden onceki halk
sadece "halk"tir.

Ancak, Peygamber gelip davet ettikten sonra halk ii¢ kisma bdliiniir: Bazilari iman ederler,
bazilar1 inkér ederler ve bazilar1 da goriiniiste teslim olur ama i¢lerinde kabul etmezler.

Bu ayet, davetten dnce Islam’1 benimsememis kimseleri kastetmemektedir. Ayet, davet
edildikten hak ve hakikati tanidiktan sonra kendi akil ve mantiklarina boyun egmeyen ve
Peygamber (s.a.a)'1 inkar eden kimseler hakkindadir. (Iste bu kimseler hakkinda buyuruyor
ki, kiifredenleri uyarip korkutsan da uyarip korkutmasan da onlar i¢in fark etmez iman
etmezler."

"Kendileri de bunlara inandiklari, bunlar1 iyice bilip anladiklar1 halde zuliimle,
ululanmayla inadina inkar ettiler."*®
Aslinda insan, eger ruhuyla hakikate teslim olursa, hakikat kendisine sunuldugunda kabul

eder. Insam helak eden sey hakkin karsisinda cephe almaktir. Cogunluk da bdyledir,
Onyargida bulunarak hakikatin karsisinda cephe alirlar.

Kur'an, boyle kars1 ¢ikmalarin tablosunu bir ayet-i serifede ¢ok giizel bir sekilde soyle
tasvir etmistir:

"Hani Allah'im demislerdi, bu, senin katindansa ve gercekse bagimiza gokten tas yagdir,
yahut da bize elemli bir azap ver."s=




Dediler ki, Allah'im, eger bu Kur'an hak ise, senin katindan gelmigse gokten bizlere tas
yagdir ve bizi yok et. Ciinkii buna tahammiil etmeye giiclimiiz kalmadi.

Yani, "Allah'im, eger bu hak ise ve senin katindan gelmisse bizi bunu kabul etmeye
muvaffak eyle" diyecekleri yerde "eger hak ise bizi yok et" diyorlar.

Hakkin karsisinda cephe almanin anlam1 budur. Bu gibi sahislar1 uyarmanin higbir faydasi
olmaz. Bunlar, fakihlerin dedigi gibi mazereti olan cahiller degillerdir.

Kisacasi, Miisliman olmayan herkese kafir denemez. Onceden de belirttigimiz gibi
Kur’an dilinde "Kiifiir" inkar etmek ve hakikati 6rtmek anlamindadir. Allah'in elgileri
karsisinda ve Allah'in dinini getirenlerin mukabilinde cephe alanlara, muhalif bir tepki
gosterenlere ve inat edenlere kafir tabiri kullanilmistir.

O halde, Islam veya herhangi bir din kendilerine sunulmayan ve haliyle ne reddeden ve
ne de kabul eden kimselere hangi tabir kullanilacaktir?

Cevab sudur: Siiphesiz onlar miimin degillerdir ve dolayisiyla miiminlere ait hiikiimler
onlar hakkinda uygulanmayacaktir; ancak, ayn1 zamanda bu gibi ayetler de onlar1 kapsamina
almaz. Ciinkii miimin, kafir ve miinafik gruplarini meydana getiren peygamberlerin davetinin
ulasmasidir.

MUKADDES KUFUR

Ayrica sunu da hatirlatmaliy1z ki 6rtmek, muhalefet etmek ve cephe almak anlaminda olan
"kiifiir" Kur’an’1 Kerim'de bazen mukaddes bir anlamda kullanilir. Bu anlamda kiifiir en agik
sekilde "Ayet-el Kiirsi"de kullanilmistir:

"Dinde zor yok. Gergekten de dogru yolla azginlik apagik meydana ¢ikmigtir. Kim
tagutlara kafir olup (inkar edip) Allah’a inanirsa siiphe yok, dyle saglam bir kulpa yapigmistir
ki hi¢ kopmaz o ve Allah her seyi duyar, bilir."u

Yani her miimin kafir de olmalidir; yani hakka inanip batilin karsisinda cephe almali ve
batili inkar etmelidir. iste mukaddes kiifiir budur. Baska bir ifadeyle, sadece Allah'a iman
etmek yeterli degil, bunun yaninda tagutu da inkar etmek gerekir.

Sia inancina gore "Furu-1 Din" on tanedir. Bunlarin dokuzuncu ve onuncusu "Teveli" (dost
edinme) ve "Taberri"(uzak durma) dir. Yani, herkes Ali b. Ebitalib'in velayetine inanmali; ve
bu kadariyla da yetinmeyip bunun yanisira Ali (a.s)'a diisman olanlara kars1 ¢ikmali ve Hz.
Ali'nin yoluyla zit olan seyleri inkar etmelidir.

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir, gozlerinin iizerinde de
perdeler vardir.”

Bir mektup yazilip bittikten sonra mektuba bir sey eklenilmesin diye onun alt1 miihiirlenir.
Kur'an diyor ki, herkesin kalbi bir mektup gibidir; tedricen iyi veya kotii seyler ona yazilir.
Ancak bu, dyle bir yere varir ki artik biter ve alti miihiirlenir. Bundan sonra ona higbir sey
yazilamaz. Peygamber'in daveti bu gibi sahislar1 hi¢ bir sekilde fayda vermez. Kur'an
Resulullah (s.a.a)'e buyuruyor ki, artik bu gibi kimseleri davet etme. Bundan amag, bastan
beri bunlar1 davet etmenin faydasiz oldugunu agiklamak degildir. Asil amag su ki, bu gibi
kimseler uyarildilar, davet edildiler ve hiiccet kendilerine tamamlanmis oldu, ama, onlar
kabul etmediler, kiifrii sectiler. Boylece kiifrii segmekle ve inkar etmekle kalpleri bu hale
geldi. Kur'an, insan1 degisebilen bir varlik olarak goriiyor. insanin kalbi de daima degisme
halinde oldugu i¢in ona kalp (degisken) demislerdir. Tabii ki bu kalpten amag, insanin sol
tarafinda olan et parcasi degil; maksat, insanin yeni bir sekil alabilen ruhudur. Peygamber
buyurmustur ki:




“Insanin kalbi ¢éldeki bir agaca asilan bir tiiy gibidir; riizgar daima bunu sallar.”eu
Mevlana bu hadisi siir kalibinda s6yle aktarmistir:

Peygamber dedi ki kalp bir tiiy gibidir

Bir ¢dlde esen riizgarin esiridir

Riizgar tiiyii ne yana savursa nafile

Ister saga ister sola yiiz ihtilaf ile

Insan iki farkli aninda ayn1 durumda olmaz; her seyden daha ¢ok kendi amellerinden
etkilenir. Iyi ve nurlu bir amel ona nur verir, kotii ve karanlik bir amel ise insanin nurunu alir
onu karartir. Iyi bir amel insanin kalbine yumusaklik getirir, dgiitleri, hakki ve hakikati kabul
etmesini saglar. Insanm fitratiyla bagdasmayan ameller ise insanmn kalbine katilik getirir.
Bazen insanin kalbi dylesine kararir ki Kur'an'in tabiriyle artik onun isi bitmis ve onun kalbi
miihiirlenmis sayilir. Kendi gozleriyle goriir, ancak sanki hi¢ gérmemis gibi olur, sanki
gbzlerinin 6niine perde ¢ekilmis olur. Bunlar kiifriin etkileridir kiifriin nedenleri degildir.

"(8) Insanlardan Allah'a ve ahirete inandik diyenler de var, oysa ki, inanmamislardir.
(9) Allah'1 ve inananlar1 aldatirlar sanki. Halbuki haberleri yok, ancak kendilerini
aldatirlar. (10) Kalplerinde hastalik var, Allah da hastaliklarini arttirmistir. Yalan
sOylediklerinden dolayr onlara elemli bir azap var. (11) Onlara yeryiiziinde fesat
cikarmayin dendi mi derler ki: Biz 1slah edicileriz. (12) Bilin ki, onlardir fesat¢ilar ama
anlamazlar. (13) Onlara, inanan insanlar gibi siz de inanin dendi mi derler ki: Akilsizlar
gibi biz de mi inanacagiz? Bilin ki, akilsiz olanlar onlardir, ama bilmezler. (14)
Inananlarla bulustular mi, inandik derler. Seytanlar’1yla yalniz kaldilar m1 siiphe yok
ki derler, biz sizinleyiz, biz ancak alay etmedeyiz. (15) Allah onlarla alay eder,
tagkinliklarinda, azginliklarinda basi bos dolagsinlar diye miihlet verir onlara. (16)
Onlardir dogru yolu satip, azginlig1 satin alanlar. Alig-verislerinden faydalanmadiklari
gibi bir kazang yolu da tutmamuislardir."

“Insanlardan Allah’a ve ahirete inandik diyenler de var oysa ki, inanmamuslardir.”

Nifak, kiifiirden daha tehlikeli oldugu i¢in Kur’an’1 Kerim burada, kiiftir hakkinda sadece
iki ayetle yetinmis nifak hakkinda ise bir kag¢ ayette bahsetmistir. Kur’an’1 Kerim'in on ii¢
suresinde muhtelif sekillerde miinafiklardan s6z edilmistir ve Kur’an’in 63. suresi
"Miinafikun" adindadir ve sadece miinafiklar hakkindadir.

NiFAK NEDIR?

Nifak, ikiyiizliiliik; yani insanin oldugundan bagka bir sekilde gériinmesi demektir.

Bu sifat, kotii ve yerilen bir sifat olmasina ragmen yine de ayni zamanda insandaki
kemalden kaynaklanan bir sifattir. Yani, insan canlilar arasinda daha kamil bir varlik
oldugundan dolayi, kendini oldugundan baska bir sekilde gosterebiliyor; diger canlilar ise
genelde nifak yapmaktan acizdirler, gerci zeka bakimindan biraz daha kamil olan bazi
hayvanlar bir yere kadar olduklarindan farkli olarak goriiniip yapmacik isler yapabiliyorlar.

Mesela, tavuk, at veya merkep gibi hayvanlar asla bunu yapamazlar; ama, bir kedi az da
olsa boyle bir sey yapabilir. Iste bu yiizden de fare veya bir kusu avlamak istediginde, bu
giiclinden yararlanir ve kendini gizlemekle avini ele ge¢irir. Tilki de ayn1 6zellige sahiptir.
Iste bu yiizden de kurnazlikta meshur olmustur. Ayni sekilde kurt da bazen bir takim
kurnazliklariyla avini yakaliyor.

Bunlara ragmen higbir canl1 bu isi insan gibi beceremez. Insan bu 6zelligini dile getiren
muhtelif edebi tabirler de vardir. "Bugday gosterip arpa satmak" gibi deyimler de bu manay1




ifade etmektedir. Yine sdyle bir deyim var: Derler ki, Filan adam kurt ile kurt olup koyunun
kuyrugunu yer, ¢coban ile de ¢oban olup aglar" iste bu da ayn1 manay1 icermektedir.

Nifakin insanin tekamiiliinden kaynaklandigini sdylemistik; bunun delili de sudur: insan
ne kadar ilkel olursa iki yiizliiliigii bir o kadar az olur. Cocuk, ¢ocuklugunda nifak yapmaz.
Iste bu yiizden de nerede olursa olsun kendisine verilen yemegi sevdigi taktirde yer. Hatta
eger ¢ok severse biraz daha yiyebilmek icin bu istegini aglamakla bildirir. Ama biiyiik
adamlar bir mecliste olduklarinda oradaki yemeklerden yemegi ¢cok arzulasalar da kendisine
takdim edildiginde "Yemeyecegim, istahim yok" derler. Iste bu yalani cocuk demez.

Insan, uygarlik bakimindan ne kadar ilerlerse bir o kadar da nifak yapma yetenegi de
giiclenir. Bin y1l dnceki insan giiniimiiz insaninin yaptig1 iki yiizliliiglin yilizde birini yapmis
degildir.

Bu giin kullanilan ¢ogu kelimelerin miinafik¢a kelimeler olduguna dikkat etmigsinizdir?
Mesela; istimar kelimesi liigat bakimindan ¢ok iyi bir kelimedir; Kur'an da bu kelimeyi asil
manasinda kullanmistir:

"Sizi yerden yaratip meydana getirdi ve oray1 imara memur etti sizi; artik ona tovbe ve
istigfarda bulunun. "z

Bu ayetteki istimar kelimesi "Istif’al" babindan olup "imran" k&kiinden tiiremistir. Yani,
yeryiizlinii imar etmek sizden istenilmistir. Sizi yerden yaratmis ve yeryliziinii imar etmekle
sizi miikellef kilmistir. O halde, "istimar" imar etmek demektir.

Istimarc1 devletler, gittikleri her yerde "sizin kaynaklarmizi yagma etmeye, yeralt:
kaynaklarimizi alip gitmeye geldik" demiyorlardi. Diyorlardi ki, "sizin topraklarinizi imar
etmek i¢in geldik." Zahirde de bu gibi isleri yapiyorlardi; mesela bir-iki tane yol yapiyorlardi.
Ancak, oranin halki i¢in yaptiklarinin bin katin1 onlarin kaynaklarindan alip gétiiriiyorlardi.
Ve bdylece oranin halkini da kendilerine kdle ediyorlardi. O halde, "istimar" kelimesi
miinafik¢a kullanilan bir kelimedir. Yani, dogru bir manaya sahip olmasina ragmen gercek
manasinda kullanilmayan bir kelimedir.

Hiristiyanligin tebligcileri, yani (misyoner) diye taninan kimseler istimarin dnciiliigiinii
yapan kimselerdi. Yani, bunlar somiiriilen devletlerde istimara zemin hazirladilar. Bir din
adam olarak bu devletlere girdiler. Isa Mesih (a.s)’in ve annesi Meryem'in vasiflarini
anlatmakla halki mesgul ettiler; ancak, bir siire sonra halk gordii ki bu din maskeleri altinda
gelenler onlarim biitiin maddi sermayelerini alip gitmisler.

Bir Afrikali s6yle diyor: Avrupalilar bizim devletlerimize ayak bastiginda bizim
topragimiz vardi, onlarin ise ellerinde Incil vardi. Ama, kirk-elli y1l gegtikten sonra bir de
gordiik ki Incil bizim elimizde kalmus, topraklarimiz ise onlarm eline gegmis. Iste nifakin
manast budur.

Kur’an, miinafiklar iizerinde bu kadar durmakla Miisliimanlar1 uyarmak istiyor; yani ey
Miisliimanlar, miinafiklar hakkinda daima dikkatli olmaniz gerekir, onlara aldanmayin.
Ciinkli miinafik, sadece asr-i saadette var olan bir sey degildir miinafik her zaman ortaya
¢ikip Miisliimanlarin saflarina sizabilir ve zahirde Islam’1 kabul ettigini sdyleyerek arkadan
hanger vurabilir.

Besinci kol deyimini duymussunuzdur, birinci diinya savasinda ordulardan birinin
goriiniiste dort stitunu vard1 ve sicak silahlarla diigmana saldir1 yaptyordu. Ama bazilarini da
onceden diisman ordusuna gondererek onlar1 gafil avliyordu. Anlatildigina gore dort koldan
once bu kol gizlice ¢alistyordu. Bu siituna besinci kol adi verildi. Bunlar diisman saflarina
sizarak kendi karargahlarinin lehine ¢alisiyorlardi.




Kur'an da buyuruyor Ki:

Miinafiklar, daima Miisliimanlar icin bir tehlike unsuru olup Islam toplumunu tehdit
etmektedir. “Onlar Allah'a ve kiyamet giiniine iman ettik "derler" ama onlar yalan
sOylemekteler.”

“Allah’1 ve insanlar1 aldatmaya ¢alisirlar...”

Eger “yahdeunellah” denmis olsaydi, "Allah't aldatiyorlar" anlamima gelecekti. Ama
Allah’1 aldatmak asla miimkiin degildir. iste bu yiizden “yuhadiunallah” denmistir; yani,
Allah'1 aldatmaya g¢alisirlar. “yuhadiune” kelimesi miifaale babindan olup manalarindan biri
"aldatmak istemek"tir. Yani onlar, Allah't aldatmak istiyorlardi.

“Halbuki haberleri yok, ancak kendilerini aldatirlar.”
Insan, Allah" aldatmak istemekle kendisini aldatmis olur. Bunun nedeni nedir?

Hak ve gercek aldatilamaz, hakikatleri aldatmak isteyen herkes hakikatte kendini aldatmis
olur. Tabip aldatilabilir, ama tip aldatilamaz. Insan doktora yalan sdylemekle onu aldatabilir.
Mesela, doktor: "Verdigim ilaci kullandiniz m1?” diye sordugunda, ilac1 kullanmadig: halde
"kullandim" derse, veya doktorun tavsiyelerine uymadigi halde "uydum" derse, doktoru
aldatmis olur fakat tip aldatilamaz ve aslinda yalancinin kendisi aldanmis olur. Ciinkii doktor,
onun sozlerine dayanarak recete yazacaktir ve boylece yalanci ve miinafik hastanin giin
gectikce hastaligr artacak ve nihayet hayatin1 kaybedecektir.

Miisliimanlar da aldatilabilirler ve onlar1 aldatmak amaciyla onlarla baglant1 kurulabilir;
ancak, hak olan Allah asla aldatilamaz ve bunu yapmak isteyenler hakikatte kendilerini
aldatmis olurlar.

“Allah’1 aldatmak isterler”

Ciimlesinde bir ihtimal de sdyledir: Miinafiklar kesinlikle Allah't aldatmak istemiyorlardi.
Ciinki onlar, Allah'a inanmasalardi boyle bir seyi diisiinmezlerdi ve eger inansalardi Allah'a
inanan biri asla Allah1 aldatmay1 diisiinmez. O halde, bundan maksat onlarin hak ehlini
aldatmak istemeleridir; ama, Allah Teala bunu kendisine isnat etmistir. Bunun benzerine
Kur’an’1 Kerim’de ¢ok rastlayabiliriz.

Ornegin Fetih Suresi’nin onuncu ayetinde Allah Teala sdyle buyuruyor:
“Sana biat edenler Allah'a biat etmis olurlar.”

Buna gore, maksat sudur: Onlar iman ehlini aldatmak istiyorlardi; ama, hakikatte
kendilerini aldatiyorlardi. Ciinkii hak yolunda olanlar, sirat-1 miistakimdedirler;
hareketlerinin sonu da Allah'tir. Onlar kendilerini hakikate teslim etmis ve hakikate
teslimiyet ruhuna sahip olduklarindan dolay1r da zahirde kurnaz olmasalar bile kurtulusa
ermis kimselerdir. Ama, kendilerini kurnaz bilip daima aldatmakla, islerini halletmek
isteyenler bu hususta da iman ehlini aldatarak maksatlarina varmay1 diistintirler.

Ama hak ve hakikat asla aldatilamayacagina gore, iman ehlini aldatsalar bile onlarin
tasarladiklar aldatict planlar nihayet kendi zararlarina neden olacaktir.

“Kalplerinde hastalik var, Allah da hastaliklarin1 arttirmigtir.  Yalan
sOylediklerinden dolay1 onlara elemli bir azap var.”

Allah Teala bu ciimlede meselenin asil kokiinii beyan etmektedir. Meselenin kokii kalbin
hasta olmasidir. Onlar ruhsal hastaliklara ducar olmuslardir. Kur'an, bu kalp hastaliklarinin
bazilarina yer yer deginmistir. Istikbar, eski inanglarda bagnazlik, kavmin biiyiiklerine ve
ileri gelenlerine uymak gibi tutumlar ruhsal hastaliklarin bazilaridir; iste bunlar insanin
hakikate teslim olmasina engel olur. Fasiklik, fesat ve glinahlar da insanda bir nevi olumsuz
tesirler birakir.



Bunlar dyle hastalardirlar ki Allah Teala siirekli olarak onlarin hastaliklarini artirir.
Ciinkii, insanmn cismine hiikmeden kanun insanin ruhu hakkinda da gecerlidir. Insanin
cisminde bir hastalik oldugunda doktora goriiniir, eger doktora karsi inat eder, doktorun
tavsiyelerini ayak altina alir ve doktora kars1 miinafik¢a davranirsa hastalig: artacaktir.

Allah bu alemi biitlin tohumlar1 yesertmeye elverigli olarak yaratmustir; tabii ki bu insanin
nasil bir tohum ektigine baglhidir. Bugday ekilirse bugday yeserir, arpa ekilirse arpa. Kur’an’1
Kerim sdyle buyuruyor:

"Onlara da, bunlara da, hepsine rabbinin liituf ve ihsanindan yardimda bulunuruz, bagislar
dururuz. s

Allah daima yardim eder ve ihsanda bulunur. Alem, dyle bir temel iizerine kurulmus ki
hem iyiler ve hem de koétiiler kendi yollarinda gelisimlerini siirdiiriirler.

(Tabii ki burada bir fark s6z konusudur; bu hususta ayrica bahsedecegiz)
“Onlara yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin dendi mi derler ki: Biz 1slah edicileriz.”

Kur’an’t Kerim birka¢ ayet once demisti ki, miinafiklar ancak kendilerini aldattigini
aciklamisti. Bu ayette miinafiklarin kendilerini aldatmalart anlami agiklanmaktadir.

Derler ki yalancilar, o kadar yalan soylerler ki, git gide kendi yalanlarin1 hak ve hakikat
olarak goriirler; dyle ki, bu yalan ve komplolar1 kendilerinin hazirladiklarini unuturlar.

Soyle bir meshur kissa var:

Bir deli adam varmis, ¢ocuklar onu rahatsiz ediyorlarmis. Cocuklar1 kendi etrafindan
dagitmak igin, sehrin filanca tarafinda yemek dagitiyorlar demis. Cocuklar buna inanarak,
onu birakip hep beraber yemek dagitilan tarafa kosmaya baslamislar. Deli adam, ¢ocuklarin
o tarafa dogru kostuklarmi goriince kendisi de "belki de yemek verirler" diyerek o tarafa
kosmaya baglamus.

Kur'an diyor ki, bu besinci kolun isi zahirde inanmak batinda ise Miisliimanlarin
toplumunda fesat ¢ikarmak ve mukaddes Islami hedefleri ihlal etmektir. Onlara, "bu kadar
fesat ¢ikarmayin" dediklerinde, cevap olarak diyorlar ki "Biz 1slah ediciyiz! Biz fesat
cikarmiyoruz".

“Bilin ki, onlardir fesatgilar, ama anlamazlar.”

Asil fesat ¢ikaranlar onlardir; yani, bunlardan baska fesat ¢ikaran yoktur, fakat kendileri
bunun farkinda degiller ve islah edici olduklarini sanirlar. Sanki kendileri de 1slah edici
olduklarina inanmislardir.

Gordiigiinliz gibi Kur’an’in bu ciimlesi sadece onlarin fesat ¢ikaran oldugunu ifade
etmektedir. Bazen "Zeyd alimdir" denir ve bazen de "Alim Zeyd'dir" denir. Ikinci ciimle sunu
ifade ediyor ki diinyada eger bir alim varsa o da Zeyd'dir, baskalar1 Zeyd'in karsisinda alim
say1lmaz. Kur’an’in buradaki tabiri de boyledir. Kur'an buyuruyor ki, asil fesat¢ilar bunlardir;
yani, baska fesat ¢ikaranlar bunlarin karsisinda fesat¢i sayilmaz. Clinkii fesat ve bozgunculuk
cikarmak bunlarin viicuduyla 6zdes olmustur. Ama kendileri bunu bilmezler.

“Onlara, inanan insanlar gibi siz de inanin dendi mi derler ki: Akilsizlar gibi biz
de mi inanacagiz?”

Gizlice kendilerine, "Bu miinafiklig1 bir kenara birakin, siz de iman edenler gibi iman
edin." dendiginde soyle cevap verirler: "Iman etmek ve dine bagli olmak akilsizlarm,
zekasizlarin isidir. Biz de toplumun aydinlari olarak akilsizlar gibi mi olalim, onlar gibi iman
mi edelim? Asla bunu yapmayiz."




“Bilin ki, akilsiz olanlar onlardir; ama bilmezler.”
Kur'an, 6nceki ayette oldugu gibi bu ayette de "Bilin ki" diyerek Miisliimanlar1 uyariyor:

Bilin ki, akilsizlar onlardir, 6yle diislince karanligina dalmislar ki kendileri de bundan
gafiller, bunu bilmemekteler.

Bilmemek iki kisimdir: Bazen insan bir seyi bilmez, ama onu bilmedigini kendisi de bilir.
Boyle bir bilmeme kolayca giderilebilir. Cilinkii insan, bir seyi bilmediginde ve onu
bilmedigini bildiginde 6grenmeye calisir veya en azindan bagskalarini dinler ve hakikat
oldugunda kabullenir, boyle bir cahillik ve bilmeme pek de tehlikeli degil.

Fakat bazen insan bir seyi bilmez ve bilmedigini de bilmez, bdyle bir cehaletin garesi
yoktur. Ciinkii, bu cehli gidermeye insanin gururu firsat vermez. Aydin olduklarini iddia eden
kimselerin ¢ogu da boyledir. Hi¢ bir seyden anlamadiklari i¢in boyle bir iddiada bulunurlar.
Ibn-i Sina "Isarat" kitabinda hatirladigim kadariyla sdyle bir sey soyliiyor:

“Yarim kurnazliktan, eksik kurnazliktan kork ve ka¢in”. Burada sunu anlatmak istiyor ki
insan ya saf ve sade olmali ve ya tam akilli, anlayish ve diisiinceli olmalidir.

Saf insanlar genelde saf olduklarini anlarlar, ama yarim kurnazlar kendi hadlerini bilmez
ve c¢ok kurnaz olduklarmi sanirlar. Daima islerinin, akillica yapilmis isler oldugunu
distintirler, iste boyle kimseler halkin en akilsizi ve cahilidirler. Gazali bu hususta soyle
diyor: Her seyin eksik varligi, yokluktan iyidir. Ama bu s6z ilim hakkinda gegerli degildir.

Mesela; insanin az da olsa saglik, mal ve servete sahip olmasi hi¢ olmamasindan daha
iyidir. Ama ilim ve bilgi boyle degildir. Az bilgisi olan, biri okuma yazma bilmeyen birinden
daha kotidir. Ciinkii Oyle biri, ¢cok bilgili oldugunu sanir ve ilmini tamamlamaya ¢alismaz.

Asagidaki su beyit herhalde Senai'nindir; o diyor ki:

“Herkes bir seyden rencide,

Ben de yarim divaneyden”

Bu sair diyor ki, akil da ilim gibidir. Insan ya tam akill1 olmalidir ya da tam deli. Yarim
akillinin ve yarim delinin zarar1 tam deliden daha fazladir.

Toplumdaki sahtekér ve hokkabaz kimseler de genelde bu "yar1 kurnaz" insanlardir.

Ciinkii tam kurnazlar, hi¢ bir seye inanmasalar bile saadet ve basarinin dogrulukta
oldugunu anlarlar. Ama bu yar1 kurnazlar, yar1 sahtekarlar, hi¢ kimseye karsi dogru
olmamaya 6zen gosterirler. Omiirleri boyunca kimseyle arkadas olamazlar bunlar, kimse de
bunlarin s6ziine itimat etmez. Ciinkii herkes bunlarin sahtekar olduklarini, kurnazlik yapmak
istediklerini bilirler.

Kur'an, boyle miinafiklara, “bilmediklerini bilmeyen cahiller” tabirini kullanmistir. Kur'an
diyor ki bunlar bilmezler; ama, bildiklerini sanirlar, bunlar suurlu olduklarin1 zannederler
ama suursuzdurlar.

“Inananlarla bulustular m1 inandik derler. Seytanlariyla yalmz kaldilar mi1 siiphe
yok ki derler, biz sizinleyiz, biz ancak alay etmedeyiz.”

Bunlarn iki yiizliligiinii Kur'an sdyle agikliyor: Onlar iman ehliyle karsilagtiklarinda "biz
de iman ettik derler" ama ayn1 goriise sahip olduklar1 seytanlariyla karsilastiklar1 zaman da
"biz sizinleyiz, biz sizinle ayn1 goriis ve inanca sahibiz, biz sadece onlarla alay etmedeyiz"
derler.

Kur'an, gecen ayette soyledigi “ancak kendilerini aldatirlar” sdziiniin benzerini burada da
soyliiyor:

“Allah onlarla alay eder.”



Bunlar, hakikatle alay edebileceklerini saniyorlar. Onu aldatacaklarini zannediyorlar, oysa
ki kesinlikle bunu yapamazlar. Hakikat onlarla alay eder ve nitekim sonunda kendileriyle
alay etmis olurlar.

“Taskinliklarinda, azginliklarinda basi bos dolassinlar diye miihlet verir onlara.”

Bunlar tugyan eden, hadlerini asan kimselerdir, Allah da onlar1 bu tugyanlarina oyle
daldirir ki tamamen kendilerini kaybeder ve ne yaptiklarini katiyen bilmezler.

Kur'an buraya kadar miinafiklarin 6zelliklerinden bir kagini sOylece siralamistir:

1- Miinafiklar olduklar1 gibi goriinmeyen kimselerdir. Tezahiir etmek miinafiklarin
ozelliklerindendir; dyle ki miinafiklar, miiminlerden daha ¢ok iman ettiklerini dile getirirler.

2- Miinafiklar sahtekar, hokkabaz ve hilekar kimselerdir. Bu da miinafiklarda hissedilen
sifatlardan biridir.

3- Miinafiklar ruhsal bir hastaliga tutulmuslardir. Onlar, boyle isleri yapmakla ruhsal
¢ikmazlarimi ¢6zmeye ¢alisirlar; oysa ki bu gibi isleri yapmakla kalplerindeki ukdeler ve
ruhsal hastaliklari siirekli olarak artar.

4- Oyle bir sekilde bocalamaktadirlar ki kendileri bile toplumu 1slah ettiklerini saniyorlar.
Yani bozgunculuklarina 1slah kilift uydurmus ve kendileri de buna inanmislardir.

5- Kendileri akilsiz ve ahmak olduklart halde bagkalarini akilsiz sanirlar.

6- iki yiizliidiirler, iki yiizliiliikklerinden biri de su ki, bir yerde bir sey konusurlarsa, baska
bir yerde de onun tam tersini sdylerler.

Bunlar Kur’an’1 Kerim’in bu ayetlerinde beyan ettigi miinafiklara 6zgii sifatlardir.
Burada birka¢ noktay1 ele almak zorundayiz:

1- "Halkin bazisi iman ettik derler..." ayetindeki "nas" (halk) kelimesi hakkindadir.
Kur’an’1 Kerim'in birgok yerinde bu kelimeyle karsilagabiliriz. Bu kelimenin anlami nedir?

Kur’an’daki "nas" kelimesi "halk" anlamimdadir. Insanlar zengin, fakir, alim, cahil, beyaz,
siyah, zalim, mazlum vb. gibi muhtelif tabakalara boliinebilir.

Eger insanlar1 goriip bu farkliliklar1 bir kenara birakirsak, yani insanlarin muhtelif renk,
sekil ve tabakalarimi nazara almazsak ve insanlar1 insan olarak goriirsek iste bdyle bir
durumda insan toplulugunu "nas" (halk) deriz. Yani insanin rengi, sekli, tabakasi, dini ve
diisiince tarzi nazara alinmadigi taktirde ve filozoflarin tabirince kayitsiz sartsiz olarak insan
nazara alindiginda "nas" kelimesi kullanirlar ve bu kelimeyle biitiin insan fertleri ifade edilir.

Miifessirler eskiden beri "nas" kelimesini bdyle agiklamislardir ve bu dogru bir
aciklamadir. Fakat bazilar1 hata edip "nas"in mahrum ve yoksul kitle anlamina oldugunu
sOylemislerdir. Boyle bir durumda "nas" kelimesi sadece 6zel bir tabakaya samil olur, biitlin
halka degil.

Bu yanlistir; ¢iinkii, 6nceden de dedigimiz gibi Kur’an’t Kerim’deki "nas"dan maksat,
0zel durumlari, dinleri, zenginlik ve fakirlikleri, renkleri, ilim ve cahillikleri goze alinmadan
tiim insanlardir. Kur’an’1 Kerim, "Ey halk, rabbinize kulluk edin, tapin."»s:s demekle sadece
mahrum halk kitlesine degil biitiin insanlara hitap etmektedir. Ayni sekilde, "Halktan, oraya
gitmeye giicii yetene, Allah i¢in gidip o evi ziyaret ederek haccetmesi farzdir."ees demekle
hacci, halkin bazismma degil hepsine farz kilmistir; tabii ki bunu da "gilicii yetmekle"
sartlandirmstir.

Iste bu yiizden de baz1 yerlerde kafirler hakkinda da "nas" tabiri kullanilmistir. Mesela Al-
i Imran suresi ayet 173’de sdyle buyurulmustur ki: "Top yekiin halk, aleyhinizde birlesti,




korkun onlardan" Bu ayet kafirlerin Medine'ye saldir1 diizenledikleri hususunda inmistir.
Kafirler, Miisliimanlar1 korkutmak, onlar1 sarsmak i¢in bir komplo diizenleyip "Tiim halk,
Miisliimanlarin aleyhinde birlesmis, bir araya gelmislerdir." diye bir s6z yaymiglardi.

'

"Halkin bazist iman ettik derler...'
kullanilmastir.

ayetinde de "nas" kelimesi miinafiklar hakkinda

"Nas"a halk kitlesi diye anlam verenler, "miinafiklar da halk mahrum ve yoksul
kitlesindendir" demeye mecbur olmuslardir. Halbuki miinafiklar, sadece halkin mahrum
kitlesinden degildir: Ciinkii, her tabakada miinafik olabilir, Kur’an’in degindigi asr-1
saadetteki miinafiklar da bizzat Medine'nin biiyiiklerinden ve ileri gelenlerindendi.
Resullullah (s.a.a)’m zamanindaki miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey idi. Bu adam,
Resulullah (s.a.a) gelmeden 6nce Medine'nin en dnde gelen adamiydi. Oyle ki, Medine halki,
Avs ve Hazrec kabileleri arasindaki koklii ihtilaflar1 gidermek i¢in onu padisah segmeye karar
vermislerdi. Ve ona tac hazirlamayi diistintiyorlardi.

0, kesin olarak kendisini padisah gordiigii boyle bir donemde islam, Mekke'de zuhur etti.
Mekke ile irtibatta olan baz1 Medine halki Resulullah (s.a.a) ile goriisiip Miisliiman oldular
ve Resulullah (s.a.a) 'ten Medine'ye tebligci gondermesini istediler. Resulullah (s.a.a) da
Musaab ibn-i Umeyr'i génderdi, onun vesilesiyle Medine halkinin birgogu Miisliiman oldu
ve boylece Resulullah (s.a.a) 'm Medine'ye hicret etme zemini hazirlanmis oldu. Ve haliyle
Abdullah b. Ubey'in biitiin hayalleri suya diistii ve bu yiizden de, Islam'a kars:1 bir kin ve
nefret besledi.

Medine halkinin ¢ogunlugu Miisliiman olunca Abdullah b. Ubey de zahiren islam" kabul
etmek zorunda kaldi, ama kalben hakka teslim olmadi.

Her haliikarda; buradaki "nas" kelimesinden maksat yoksul olan halk kitlesi degildir;
¢linkii, miinafiklarim reisi olan Abdullah b. Ubey yoksul halk kitlesinden degil, Medine'nin
en ileri gelen kisisiydi.

2- Bagka bir konu da su ki, gordiigiiniiz gibi Kur’an’1 Kerim kafirler hakkinda iki ayette,
miiminler hakkinda {i¢ veya dort ayette ve miinafiklar hakkinda ise yaklasik on ii¢ ayette
aciklamada bulunmustur. Ayrica, miinafiklar hakkindaki ayetleri de "bilin ki" diyerek
baslamistir. Kur'an, miinafiklari tanitmaya neden bu kadar 6zen gostermistir?

Kur’an’in miinafiklar iizerindeki titizligini tefsirciler de konu etmis ve genelde soyle
cevap vermislerdir: Miinafiklar da gercekte kafirlerden 6zel bir grupturlar. Ama, Kur’an’in
baz1 ayetlerinden de anlasildig1 iizere miinafiklar, Islam icin kafirlerden daha tehlikelidirler.
Ciinkii kafir -yani Kur’an’in kafir diye niteledigi kimse- Allah't ve Peygamber’i kabul
etmeyen, ama kafirligini gizletmeyen kimsedir. Yani, kabul etmedigini agik¢a soyler ve halk
da buna kars1 tedbir alir, ne yapacagini bilir. Ama kalbindeki inancini gizleyen 6rten, dilde
baska konusan ve kalbinde ise daha bagka bir sey olan kimsenin tehlikesi daha fazladir.
Ciinkii bu durumuyla, Miisliimanlar1 aldatabilirler. Kafirlerin durumu belli oldugundan
Miisliimanlar hataya diismezler. Iste bu yiizden Kur'an s6yle buyuruyor:

"Siiphe yok ki miinafiklar, atesin en asag1 katindadirlar.'"on

Islam tarihinde goriiyoruz ki, Peygamber (s.a.a) savast1 ve muzaffer oldu; ama Ali (a.s)
Resulullah (s.a.a) gibi zafer elde edemedi. Bunun nedeni sudur: Peygamber kafirlerle savasti,
Ali (a.s) ise Misliimanlik iddiasinda bulunanlarla. Yani, Peygamber, kendi hedeflerinde
sadik olan kimselerle savasti. Onlara, "Lailaheillallah deyin" dediginde, "buna inanmiyoruz"
diyorlardi. Resulullah (s.a.a)'in karsisinda Ebusiifyan, "Yicedir Hiibel, yiicedir Hiibel"
sloganini atiyordu. Resulullah (s.a.a) da "Allah yiicedir, biiyliktiir deyin" diyordu. Ve Allah




ile Hiibel kars1 karstya geliyordu. Iste bu yiizden Allah'm karsisinda Hiibel'in yenilmesi
kesindi.

Ali (a.s) de aym Ebusiifyan'larla kars1 karsiyaydi, ama bu defa onlarm slogani Islami
sloganiydi. Babas1 Ebusiifyan'in hedeflerini siirdiiren Muaviye de acikca "Yiicedir Hiibel"
sloganiyla ortaya ¢iksaydi Ali (a.s)in karsisinda kesinlikle yenilgiye ugrardi. Ama o
"Yiicedir Hiibel" yerine, islam kisvesine biiriinerek Islam i¢in gdzyas1 dokiip sdyle diyordu:

"Peygamber’in mazlum halifesi Osman sehid edildi. Ey millet, peygamber’in halifesinin
kan1 yerde mi kalacak? Bdylece Osman’in katillerinden intikam almak i¢in halki bir araya
topluyor ve daha sonra da Ali (a.s) 'yi, Osman’1n katillerinin 6nderi olarak tanitryordu.

Halbuki, Osman'in gergek Katili Muaviye'ydi. Hz. Ali (a.s) bunu Nehc-iil Belaga'da soyle
buyurmustur: "Kendi doktiikleri kanin intikamini istiyor onlar." Yine soyle buyuruyor:
"Osman yardim istedigi glin neden ona yardim etmedin? Ciinkii, Osman'in 6ldiiriillmesini
bekliyor ve 6lisiinden de yararlanmak istiyordun.”

Osman oldiiriildikten hemen sonra onun kanli gémlegini alip Sam'a goétlirmeleri i¢in
Osman'm evinin etrafinda gozciililk yapmak i¢in Medine’ye casuslar gondermisti. Casuslar
da bu gorevi hemen yerine getirdiler. Bu gomlek bir siire Sam mescidinde asili kaldi. Ve
bizzat Muaviye'nin kendisi zaman zaman halkin gézii 6niinde o gdmlegin yaninda durup
agliyor ve Peygamber’in halifesinin mateminde yanip yakiliyor, sizliyordu!! Boylece saf
Misliimanlar Allah ig¢in ve Allah rizasi igin tahrik ediliyor ve Allah yolunda kan verip
kendilerini 6liime atiyorlardi.

Nitekim Siffin savasinda yenilecegini anlayinca, yine aldatici bir plan diizenleyip Kur’an’1
mizraklara taktilar ve boylece, "Biz Kur’an’in karsisinda teslimiz" demek istediler. Ali (a.s)
onlarin bu hilesinde gizli olan boyutlar1 anladig1 icin "Vurup gecin, ilerleyin" diye
bagirtyordu. Ama Islami Ogretilerin zahirinden baska bir sey bilmeyen ve miinafiklarin
tehlikesinden haberdar olmayan cahiller, biz Kur’an’la savasmayiz, dediler. Ve boylece
Emevi hizbi kurtulmus oldu.

Kur’an’t Kerim, nifakin (miinafikligin) bu korkung tehlikesini goz Oniine alarak
Miisliimanlari, "Bilin ki" sdzilyle uyartyor. islam, kiifiir ile karsilastigi her zaman kiifrii
maglup etmistir, nifakla karsilasti§1 zaman ise yenilgiye ugramustir. Ciinkii nifak, islam’m
kendi giiciinden yararlanarak onu Islam’a kars1 kullanmustir. Yani, Islam kisvesine biiriinerek
Islam’la savasmustir.

3- Nifak tehlikesi her zaman Islami tehdit etmistir. Ama bu her zaman aym sekilde
olmay1p her donem ve her asirda yeni bir sekilde ortaya ¢ikmustir.

Bu giinlerde, daha bir kag ay dnce yayinlanan bir kitab1 okuyordum. Bazilar bilerek veya
bilmeden bu kitabta materyalizmi Kur’an’in maskesi altinda teblig ediyorlar ve bu tamamen
ortadadir.

Ciinkii kitap, "Bismillahirrahmanirrahim" ile baghyor, Allah, Peygamber ve Kur’an’dan
bahsediyor; ama, igerigini goz Oniinde bulundurdugumuzda Kur'an maskesi altinda
materyalizmin propaganda edildigini goriiyoruz.

Yani, bir kag y1l énce Iran'da din ile savasabilecegini diisiiniip siddetle savasa baslayan,
Allah yalandir, Peygamber yalandir ve vahiy yalandir, diyen materyalizm dinin giicii
karsisinda miithis bir sekilde yenilgiye ugrayinca bu metodunda basarili olamadi ve bu
yiizden ayn1 sozlerini islami kaliplarda topluma sunmaya basladi. Yani, Allah'1 ve kiyameti
baska bir sekilde inkar etti. Mesela; kiyamet ve ahiret s6z konusu edildiginde onlarin
hakkinda {iistiin nizam ve diinya hakkinda ise yasamin alt nizami tabirini kullantyorlardi.

Yani, bunlara gore diinya, taguti ve zalimane bir diizendir ama diizen degisince ahiret
olmaktadir.



Tabii bu sozlerden batil kastedilmektedir. Siiphesiz diinyada asagilik bir nizam vardir; ve
asagilik nizamla savasip yiice nizami onun yerine oturtmak gerekir. Bu tabirler Kur’an’da da
kullanilmistir; ama Kur’an diinya ve ahiretten {istiin ve asagilik nizami kastetmemistir.
Diinya ve ahiret bir konudur, listlin ve agagilik diizen ise daha bagka bir konu.

Gordiigiiniiz gibi zahirde ve lafizda ahireti inkér etmiyorlar, insanin ahiret alemindeki
ebediligini yalanlamiyorlar; bu dini kavramlar1 Materyalistlerin meshur evrim teorilerinin
kalibina dokmek istiyorlar. Biri 6liir ve baska biri onun yerine gelir ve o da 6liip gider, li¢iinii
bir sahis onun yerine gelir. Iste onlara gore insanin kalic1 olmasi ebediliktir.

Bu, Muaviye'nin Kur’an’1 mizraklara takmasiyla aynidir; ama, sekil degistirmistir. Ve bu
nifakin 6zlidiir; ancak, her donemde baska bir sekilde boy gosterir. Miisliimanlar, bin dort
yiiz sene mizraga takilan Kur’an’a aldandiklarinin farkinda degillerdir. Her zaman diliminde
ortaya c¢ikan din diigmanlari, diismanliklarin1 din Ortlisii altinda gergeklestirmeyi
becermislerdir. Eger Miislimanlar uyanik olsalar onlarin tehlikeli planlari suya diisecektir.

Kur'an, onlarin haline aciyarak sdyle buyuruyor:

"Onlardir dogru yolu satip azginlig1 alanlar. Alis-verislerinden faydalanmadiklar1 gibi bir
kazang yolu da tutmamaiglardir."eues

Bunlar bir ticarete atilmislar, ama bu aligveriste ziyan etmislerdir. Hidayeti satip azginligi
almislardir. Onlar, bu aligveristen faydalanmadiklar1 gibi ziyana da ugramislardir. Onlar
gidecek bir yol bulamazlar ve azginlikta bocalayip dururlar.

Adamin biri Imam (a.s)'dan aklin ne oldugunu sordugunda imam soyle buyurdu: "Akil,
insan1 Allah'a tapmaya, ona kulluk etmeye yoneltir ve insan1 ebedi mutluluga kavusturur."

Bunun iizerine adam, "O halde Muaviye'deki akil degil miydi?" dedi.

Imam, “Muaviye'deki kurnazlik ve seytanliktir; ve bu da akildan farkli bir seydir.”
buyurdu.

Imam (a.s), seytanliktan, miinafikligi ve onun dogrultusunda gizilen plan ve oyunlart
kastetmektedir; akildan ise insani maneviyat ve insaniyete yoOnelten giicii anlatmak
istenmistir.

(17) "Onlar, bir ates yakip aydinlanmak isteyen kimseye benzerler. Ates, ¢evrelerindeki
seyleri aydinlatti m1 Allah, nurlarini aliverir de onlar1 karanliklarda birakir, gormezler. (18)
Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, dogru yola donemezler. (19) Yahut da gokten bosana
bosana yagan yagmura tutulmusa benzerler; orda karanliklar var, gok giirlemede, simsek
cakmada. Oliim korkusuyla yildirimlarm sesini duymamak icin parmaklariyla kulaklarimi
tikarlar. Allah'sa inanmayanlar1 ¢epgevre kaplamis, kavramistir. (20) Simsek neredeyse
gozlerini kor edecek onlarim. Cakip etraf aydinlandi mu yiirtirler, karanlikta kaldilar mi
dururlar. Allah dilerse duymalarini da alir, gézlerini de kor eder. Siiphe yok ki Allah'in her
seye giicll yeter. "oon

Kur’an’1 Kerim, miinafiklarin tuzak ve hilelerini bir takim etkisiz isler ve suya diismiis
planlar olarak nitelerken kendi tabiriyle bunlar halki aldatmak istedikleri yerde kendilerini
aldatiyorlar, dedikten sonra bu tiir tuzak ve kurnazliklar hakkinda iki 6rnek gosteriyor.
Bunlar1 g6z 6ntinde bulundurdugumuzda Kur'an agisindan "Tarihin Felsefesi" hususunda ¢ok
onemli bir noktayla karsilasiyoruz. Hatta buna, Kur’an’i tefekkiiriin ve tevhidi diinya
gorlisiiniin en 6nemli temellerinden biri denebilir. Bunu ¢ok 6nemli ve temel konulardan biri
olarak gordiiglimiizden dolay1 bu ayetler hakkinda daha genis bir sekilde bahsetmeyi gerekli
goruyoruz.




Genel olarak diinyanin, insan ve insan toplumunun hayir ve ser agisindan, iyilik ve kotiiliik
bakimindan ve de hak ve batil yoniinden gesitli goriisler sunulmustur; varlik alemi hak ve
hayir midir yoksa abes, ser ve batil m1?

Yoksa, yarist hak ve hayir, diger yaris1 da ser ve batil midir? Insan yasamina hakim olan
hayir midir, ser midir, hak midir batil mi, yoksa yaris1 hayir ve diger yarisi da ser midir? Eger
her ikisini de kabul edersek onlarin hangisi asildir; hak mi1 asildir batil m1? Bu hususlarda
muhtelif goriisler belirtilmistir.

Once filozoflarm, diisiiniirlerin ve sosyologlarin gériislerini aktaracak ve daha sonra da
Kur’an’1n tevhidi diinya goriisiinii ele alacagiz.

Siiphe yok ki, insan hayati1 karma bir hayattir. Yani insanin, hem ferdi ve hem de i¢timai
hayatinda, hem hayir vardir ve hem de ser, hem adalet vardir ve hem de zuliim, hem dogruluk
vardir hem de tuzak ve aldatma. insan yasaminmn iki sayfas1 vardir; aydin sayfa ve karanlik
sayfa. Nur ile karanligin, adalet ile zulmiin bu karisimi dyle derindir ki, yeryiiziinde insan
yaratilmadan once yiice melekut aleminde insanin yaratilmasi hakkinda konusulup bu
konuya dair iki goriis belirtiliyor.

Yiice Allah, meleklere "Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim" buyurdugunda melekler
"Allah'im, fesat ¢cikaran ve kan doken bir varligimi yaratacaksin.?" dediler.

Insan1 her yéniiyle ser olarak gdren melekler insan hayatinin sadece bir sayfasina bakip
onu sadece kan doken bir varlik olarak goriiyorlardi. Bu yiizden itiraz ettiler demesek bile en
azindan sordular ki, Allah'im; bunu yaratmakta ne hikmet var?

Buna gore, insan dyle bir varliktir ki melekler bile insanin viicudundaki sirlar1 ¢ozemezler
. Sadece onun yaraticist ondaki sirlardan haberdardir.

Ama Allah, meleklerin bu goriisiinii reddetti ve buyurdu ki: “Benim bildiklerimi siz
bilmezsiniz.” Daha sonra insan1 yaratti ve onu imtihan ederek meleklerin bu biiyiik hatasini
kendilerine ispat etti.

Ayrica, filozoflar ve diisliniirler de bu konudan siirekli olarak bahsetmis ve bir takim
gorisler belirtmislerdir.

Daima kotiimser bir gozle tabiata bakan maddi filozoflarin ¢ogu yaratilisin bu aslina
inanmadiklarindan ve insani tesadiifler sonucu meydana gelen bir varlik bildiklerinden dolay1
sOyle diyorlar: Bu varligin zatinin bir kismi serdir ve yeryiiziine ayak bastigindan beri kotiiliik
etmis, simdi de kotiiliik etmektedir ve ileride de bdyle olacaktir; insanin saadete kavusmasi
iimit edilemez.

Insan toplumunun 1slahi i¢in diizenlenen her plani reddederler. Ciinkii insanin 1slah olacak
bir varlik oldugu goriisiinde degillerdir. Ister dini olsun, ister felsefi, 1slah adina sunulan her
seye kotliimser bir gozle bakarlar. Bunlara gore, bu 1slah edici tezleri hazirlayanlarin kendileri
de mubhtelif giidiilere sahip olan diger insanlar gibi bir insandir, insanin giidiilerinden ise
kotiiliikten baska bir sey kaynaklanmaz. Iste bu yiizden de reformu hedefleyen herhangi tezi
ve i¢timai programi abes diye nitelerler.

Kendilerine, "Insan hangi iimitle yasamalidir?" diye soruldugunda derler ki, "Artik insan
yasamamalidir. Nihai kemale ve yiice merhaleye varan bir insan intihar etmelidir. Bir insanin
tekamiiliiniin en son agamasi, ser ve kotiiliikkten baska bir sey olmadigini, geleceginin de ayni
sekil olacagini ve yasadik¢a kotiiliigiiniin artacagini idrak etmesidir.”

Bu hususta birgok kitaplar yazilmistir. Burada bunlari tanitmaya gerek gérmiiyorum. Evet;
baz1 filozoflar intihar etmislerdir, bunlar maddi filozoflar olup "kotiimser filozoflar" diye
taninmaktadirlar.

Avrupa’daki yazarlarin bazilar1 da bu ekoliin izleyicileridir ve bu hususta bir¢ok makaleler
yazmiglardir.



Yine, iran'daki bazi yazarlar da bu ac1 zehiri kendi yazilariyla etrafimiza sagtilar. Sadik
Hidayet bunlardan biridir. Sadik, gen¢ olmasina ragmen 1320 (hicri semsi) yilinda bu
diistinceden etkilenerek intihar etti. Sadik, fikri a¢idan gelisme merhalesine varip intihar
etmekten baska secenegi olmadigini anladigindan dolay1 kendi yazilarinda bununla iftihar
ediyordu. "Bagkalar1 da bana uymali ve intihar etmelidir" diyordu.

Hatta, bu gibi sahislar sdyle diyorlar: Insanliga yapilacak en biiyiik hizmet, yeryiiziindeki
insanlar1 yok etmektir. Boyle bir diisiince tarzinin ne kadar aptalca ve yanlis oldugunu
sOylemeye bile gerek gormiiyorum.

Materyalistler bu hususta daha baska bir diislince tarzina da sahiptirler. Bu diisiince de
kotiimser bir diigiincedir, ama 6nceki kadar kotiimser degildir. Bu diisiincede farkli bir yorum
vardir. Diyorlar ki:

“Insan hicbir fitri egilime sahip degildir, sadece kendisine verilen rolii oynar.”

Bunlar, tarihin ve toplumun maddi mahiyeti olduguna inanip diyorlar ki: Toplumsal maddi
iligkiler, iktisadi iliskiler ve tiretim iliskileri insan hayatina mutlak olarak hiikiim siirmektedir.
Insan hayat: iyilik ve kotiiliik agisindan bu iligkilere baglidir; insan yasam hakkinda ne
iyimser olmali ne de kétiimser. Uretim iligkileri bazen insan1 iyi olmaya ve bazen de kotii
olmaya zorlar.

Derler ki: Bir zamanlar iiretim diizeyi ve iiretim aletleri ¢ok asag1 idi. Insanlar giinliik
masraflarindan fazlasini iiretemiyorlardi. Iste bu yiizden insanlarm yasam da hayvanlarin
yasami diizeyindeydi. Aynen sabahlari yuvalarindan a¢ olarak c¢ikan, aksama kadar
kendilerini doyurup yuvalarina dénen ve yarina da aymi sekil baglayan giivercinler gibi. Ilkel
insanlar da bdyle yasiyorlardi, azik ve servet namina artirdiklari bir sey yoktu.

Toplumun fertleri ortak bir hayat yasiyorlardi, bazen de aziklarini ortak bir sekilde elde
ediyorlardi. Mesela, bir insan gerekli aletlere sahip olmadig: icin tek basma bir hayvani
avlayamiyordu. Bu yiizden de birbirleriyle birleserek biiyiik bir hayvani avliyor ve etini de
aralarinda boliisiiyorlardi.

Insanlar o kosullar altinda kardesce yasamaya mecbur idiler. Ciinkii, mevcut kosullar bunu
gerektiriyordu. Bu durum, aynen siirii halinde yasayan kuslarin durumuna benzer. Kuslar
stirii halinde kardesce yasadikca ¢ekisme ve savas da olmaz ve kan da dokiilmez.

Insan, tarih boyunca gitgide tecriibelerini ¢ogaltip tarimcilig1 kesfedince, hayvanciliga
baslayip, hayvanlarin siitiinden yararlanip, onlari ¢iftlestirerek ¢ogaltinca azigini biriktirmeyi
de becerdi. Bugday ekip yirmi katini iiretti ve bdylece bir fert on kisi kadar iiretim yapabildi.

Bir kisi kendi masrafindan fazlasin1 hazirlayip iretince eski durum ve eski hesap da
bozuldu ve yeni bir durum ortaya ¢ikti. Eski hesaba gore herkes yiyebilmek i¢in ¢aligmak
zorundaydi, eger c¢alismasaydi yiyecek bir seyi de olmazdi. Ama bir kisinin kendi
ihtiyacindan fazlasini iiretebildigi bu yeni durumda giiclii olan kisiler baskalarini kdle ettiler,
koleler galist onlar ise yediler. iste malikiyet de bundan kaynakland1. Yani, insanin toprak
iizerindeki malikiyeti ve de insanin insan iizerindeki malikiyeti buradan kaynaklanmis oldu.

Uretim ve iiretim araglarinin durumu degisince insan toplumu da degisti. Ortaklik
doneminde kardesce yasayan insan simdi birbirinin karsisinda duran iki diisman haline geldi.
O ilk donemdeki aydinlik donem sondii ve tamamiyla insan yasamina karanlik ¢oktii. O
giinden beri insan tarihinde kotiiliik hayra, zuliim adalete ve hokkabazlik da dogruluga galip
geldi. Evet bu aralarda bazen istisnai olarak bir kivileim beliriyordu. Mesela bir filozof veya
bir hareketin onderi ortaya ¢ikip baski neticesinde bir adim atiyor veya din hakkinda fazla
kotiimser olmayanlarin goriisiince bir peygamber kiyam ediyor ve bir kag¢ giin adalet ve hayri
toplumda giindeme getiriyordu, ama tarihe hakim olan nizam, malikiyet ve servet nizami
oldugundan bu durum devam etmiyordu. Karanlikta ¢cakan bir simsek gibi kisa bir siire sonra



soniliyordu. Ve bir siire sonra bu 1slah plani yeniden servet babalarinin elinde bir alet olup
mazlum ve mahrum halkin aleyhine kullaniliyordu.

Diyorlar ki: “Bu durum her zaman devam edecektir, bir giin gelip bu temel durum - iiretim
iliskileri - degismedik¢e bu durum boylesine siiriip gidecektir. Yani, bir zamanlar bu iiretim
iliskileri ilkel halinde oldugundan dolay1 insan ortaklasa yasamak zorundaydi, o halde, bu
iligkiler geligip liretim araglarinin milkemmellestigi bir zamanda da insan, istese de istemese
de ortaklasa yasamak zorundadir. Yani bu durum, dyle bir yere varir ki artik insan ortaklasa
yasam bi¢imi disinda yasayamaz ve insanin isteyip istememesi bu hususta hi¢ bir seyi
degistirmez. Clinkii, iiretim araglarinin gelismesi ister-istemez ortaklaga yasamay1 meydana
getirir. Iste o giin samimiyet, muhabbet ve kardeslik yeniden insan toplumuna dénecektir. Bu
da onlarin goriisiince sosyalizmin son asamasi ve komiinizmdir.”

Materyalistlerin bu goriisii 6nceki goriisle farklidir. Ciinkii, 6nceki goriiste, insanin
tabiatinin kotiiliige dayali oldugunu ve bu kotiiliigiini de siirdiirecegini ileri siirmiislerdi.
Fakat bu ikinci gorilise gore, insanda tabiat adina bir sey yoktur ve insan tiretim aletlerinin
oyuncagidir. Bir zamanlar {iretim aletleri, insanin iyi olmasmi gerektiriyordu, daha sonra
iretim aletleri degisip servet ve malikiyet ortaya ¢ikinca insan da kotii oldu. Malikiyet ve
servet oldugu stirece insanin 1slah olmasi miimkiin degildir. Eger bir kimse, liretim araclari
degismeden ‘reform yapmak istiyorum’ derse hata ediyor, boyle bir sey hayalden baska bir
sey degildir. Buna da "Hayali sosyalizm" diyorlar. Materyalistlere gore, gercek reformu
gerceklestirebilmek icin, iiretim araglarinin gelismesinin neticesi olan malikiyetin yok olmast
asamasina gelinceye kadar sabretmek gerekir.

KUR’AN’IN GORUSU

Simdi de Kur’an’in bu hususta nasil bir goriis belirttigini inceleyelim: Bu husus, tarih
felsefesiyle ilgili Kur’ani konularin en 6nemlilerinden biridir. Acaba Kur'an, insana ve onun
hayatina iyimser bakip ser diye bir seyin olmadigini ve olmayacagini mi soyliiyor? Belli ki
durum boyle degil ve bunu ispatlamaya da gerek yoktur. Ciinkii Kur'an, tarih boyunca hak
ile batil arasinda savag olduguna inanmaktadir; buna gore, batilin da varligina inanmaktadir.
Yani, Kur'an nur ile karanlig1 birbirlerine karsit olarak gosteriyor ve Hz. Adem'in yaratilisini
da anlatirken, Adem’i tamamen ser olarak tanimlayan meleklerin sorusunun cevabinda Allah,
bu soziiniliz tamamen yanlistir buyurmadi. Aksine sdyle cevap buyurdu: "Benim bildiklerimi
siz bilmiyorsunuz.” Yani, sizin bildiklerinizi dogrudur ve onlar1 ben de biliyorum; ama,
bunlarin yaninda sizin goremediginiz bagka seyleri de vardir. Siz ancak sayfanin bir tarafini
goriip okumussunuz, ama diger tarafindan haberiniz yoktur. O halde, Kur’an’in goriisi
kesinlikle batilin varligin1 tamamen inkar etmek degildir.

Kur'an agisindan insan tamamen ser midir? Yani Nietzche ve Schuppen Haver gibilerinin
"insan 1slah edilmez bir varliktir; o halde, onunla hi¢ ilgilenmemek gerekir" goriisii gibi
meyus edici bir goriise mi sahiptir? Kesinlikle bu da degil.

Clinkii, genel olarak peygamberler, insan toplumunu 1slah etmek i¢in gonderilmislerdir.
Eger onlar insan tabiati hakkinda kotiimser olsalardi 1slah etmek i¢in bir program
getirmezlerdi. Ayrica bu goriis Kur’an’in temel ilkelerinden olan Tevhid inanciyla
bagdasmamaktadir. Yani, tevhidi bir diinya goriisii, bundan bagka bir seyi gerektirir. Tevhidi
bir diinya goriisii agisindan varligin, batil, ser ve abes olarak goriilmesi imkansizdir.

Kur’an’1 Kerim, yaratilis nizamini1 hayir nizami olarak gérmektedir.

Yani, alemde, hem hayrin ve hem de serrin varligini teyit etmekle beraber, hayrin serden
ve hakkin da batildan énce geldigine inanmaktadir. Islam diinya goriisii bundan baska bir
seyi de savunmaz.

O halde, Kur'an ne diyor? Kur’an’in bu husustaki goriisii nedir?



Kur’an’1 Kerim’in goriisii tamamen Marksizmin goriisiine karsitidir. Kur'an diyor ki, tarih
boyunca hak ve batil vardi ve bdyle bir ¢cekisme insanin tabiatindan kaynaklanmistir. Ciinkdi,
-hadislerimizde de nakledildigi gibi- insan iki tabiathi bir varliktir. Yiice Allah insanin
varliginda sehvet ve akil giiciinlii bir araya toplamistir. Ancak, ayni zamanda Kur'an
acisindan, tarih boyunca bu ¢ekismede hayir galebe etmistir. Adalet ve nur kalicidir, karanlik
ve ser ise gegicidir. Kur'an agisindan bunun 6lgiisii -Marksizmde oldugu gibi- ekonomik
iligkiler degildir. Kur’an dl¢ilintin iman, ruhi ve fitr yetenekler oldugunu ve bunlarin asaletini
savunmaktadir. Yani Kur'an; din, mezhep ve ahlakin daima servetin aleti oldugunu kabul
etmiyor ve bunu tamamen reddediyor. Tabii ki bazen gii¢ ve servet, mezhebi etkileyebilir,
bidat ve tahrif yaratabilir, ama; buna karsilik genelde din ve mezhep giiclii ve kudretli bir
faktor olarak insanin kaderinde etkili olabilmistir.

ASALET HAKKINDIR

Kur’an’1 Kerim acgisindan ser ve batil kalic1 degildir. Bagka bir ifadeyle, 151k ve karanlik,
her ikisi vardir, ama, temel ve kalici olan karanlik degildir. Yani hakikatin, bir kism1 nurdan
ve diger bir kismi da karanliktan olugmamistir. Hakikat, nurdur; nurun olmadigi yerde
karanlik olur. Zaten karanlik da nurun olmamasidir.

Buna 6rnek olarak saglik ve hastalik konusu gosterilebilir. Soyle ki, insanin bedeninde
denge olursa insan saglikli olur. Mesela; kandaki akyuvarlar belirli miktardan ne az olmalidir,
ne de cok; ayni sekilde kandaki alyuvarlar, trombositler ve kanin akis1 da normal halinde
olmalidir. Hastalik, sagligin olmamasindan baska bir sey degildir. insanin bedeninde asil olan
sey saglik ve dengenin korunmasidir, eger bir takim dengesizlikler sonucu hastalik ortaya
cikarsa beden ister istemez ilk durumuna, yani sagligina kavusmaya ¢alisacaktir.

Insanin saglikli bedene ihtiyaci oldugu gibi dogruluk, emanet, iman ve iffete de ihtiyact
vardir. Bir toplum bunlardan yoksun olmamalidir, eger toplum bu gibi ilkelerden tamamen
yoksun olursa bir giin bile yasayamaz. Eger zuliim, tecaviiz, emniyetsizlik ve iffetsizlik bir
stire galebe etse dahi hayir ve nur asil oldugundan ve de karanlik ve ser gecici oldugundan
cok gegmeden ilk durumuna ve aslina donecektir.

Kur’an’in goriisiinii su bir kag satirda sdyle 6zetleyebiliriz:
1- Batilin asaleti yoktur.
2- Asaleti olmadigindan dolay1 da batil kalict degildir, kalici olan ancak haktir.

3- Batil asaletli ve kalic1 olmamakla beraber zahiri bir sekilde dyle yaygindir ki, eger insan
gercekei olmazsa batilin asaletli oldugunu sanir ve hakkin batil karsisinda c¢ok kiigiik bir sey
oldugunu diisiiniir.

Suna da ¢ok dikkat etmek gerekir ki; batil, asil olmamasina ve asil olmadigi i¢in de su
yliziindeki kopiik gibi yok olmaya mahkum olmasina ragmen ayni1 zamanda ortaya ¢iktiginda
cesitli boyutlarda dyle yayginlasir ki insan yiizeysel baktiginda "hak ve hakikat hani, nerede?
goriilen her sey batildir" der. Iste bu, insanlarm ¢ogu zaman yaptiklari bir hatadir, derin bir
gorlise sahip olmadiklarindan ve her seye yiizeysel olarak baktiklarindan dolay1 derler ki:
Eger diinyada hak egemenlik kazansa da bir siire sonra kaybolur, her seye batil hiikiim
stirmektedir. Halbuki onlar, hakkin asil ve asaletli oldugundan, batilin kendi giiclinii haktan
alarak hakkin {izerini orttiiglinden habersizdirler.

Kur’an’1 Kerim, hak ve batil savasini ve onlarin sonucunu birgok ayetlerde konu etmis ve
buna birka¢ 6rnek de gostermistir. Simdi onlardan birkacini agiklayacagiz:

1- Ra'd suresi ayet 17:

Gokten yagmur yagdirir da vadilerde alabildigince seller, irmaklar, ¢aglayip akar, akarken
de iiste ¢ikan kopiikleri siiriikler gotiiriir. Ziynet esyasi, yahut faydalanmak i¢in kullanilan



araglar1 yaparken ateste eritilen seylerde de buna benzer bir kopiik, bir posa meydana gelir.
Iste Allah hakla, batili bu ¢esit bir 6rnekle anlatir. K6piik dagilir gider, halka fayda verecek
seyse yerinde kalir. Iste Allah, boyle 6rnekler getirir.

Allah gokten su indirdi. Bu pak ve saf yagmur suyu tepelere ve daglara dokiiliir ve daha
sonra vadilerde, derelerde ve irmaklarda akip gider, yolu istiindeki pislikleri de kendisiyle
birlikte gotiiriir. Bu su gitgide bir sel olusturur ve taslara carptik¢a ve ¢opliikleri tasidikca
kopiik ortaya gikar. Oyle ki biri, bu biiyiik nehire baktiginda her seyin kopiik oldugunu sanir.
Bu kopiigiin altindakinin su oldugunu gérmez ve bu hareketi, giicli ve kopiigii de suyun
olusturdugunu bilmez. Kopiik sudan kaynaklanmis, ama suyun iizerini tamamen kapatacak
sekilde yayilmigtir.

Daha sonra buyuruyor ki, bu durum madenler eritilirken de meydana gelir. Bir siis esyas1
yapmak igin maden eritildiginde onun {izerinde de k&piik olusur. Iste bu Allah'mn, hak ve batil
konusunda verdigi bir ornektir. Veya bazi miifessirlerin dedigi gibi hak ve batil boyle
gerceklesip gelisir. Yani hak, saf ve temiz suya ve o degerli madene benzer; batil ise su
istiindeki kopiige. Cok gecmeden kopiik yok olup gider, halkin yararina olan sey yani, hak
kalir. Irmaklarda koptigiin altindaki su ise tarlalara gider ve faydali iirtinler verir. O degerli
maden de faydali araclar ve ziynet esyalar1 sekline girip onlardan faydalanilir.

2- Ibrahim suresi, ayet 24 - 26:

"Kelime" s6zciigli Kur'an't Kerim’de bazen lafiz manasina ve bazen gercekler manasina
kullanilir. Kur’an’in Hz. Isa (a.s) hakkinda ‘Kelimetullah’ demesi gibi.

Ibrahim suresinde ki ayette de hak ve batil inanglar i¢in, kelime tabiri kullanilmis ve her
birine de bir 6rnek verilmistir. Kur'an sdyle buyuruyor: “Hak, saglikli ve meyveli bir agaca
benzer. Bu agacin kokii yere gomiilmis dallart ise ytlikselmistir, meyve ve yaprag: vardir.
Meyvesi bir mevsime de ait degildir, her mevsimde meyve verir, yani; onun i¢in her zaman
ilkbahar ve yazdir. Oyle bir agactir ki, meyvesi toplandik¢a yeniden meyve verir.

Batil inang ise pis bir agaca benzer, ne meyvesi vardir, ne de kokii.”

Bazen bazi yerlerde bir takim calilar yeserir, meyve de vermez, dikkatle baktigimizda
kokiiniin de olmadigim1 goriiriiz. En hafif bir esintiyle kopup yere diiser, dnceki ayetteki
kopiik misali gibi, yaygin goriiniir, ama kalic1 olmaz ve kisa bir siire sonra yok olup gider.

Nasir Husrev, bir ¢inar agaci altinda yeserip ¢ok kisa bir zamanda ¢inar agacinin etrafini
sararak biiyliyen kabak dali ile otuz yillik ¢mar agaci arasinda temsili bir sdylesi
gerceklestirmistir. Kabak bitkisinin dali yirmi giin zarfinda ¢mar agacinin iistiine ytikselerek
¢inar agacina sordu ki: Sen kag giinliiksiin? Cinar agaci, dmriim otuz yildan fazladir, dedi.
Kabak ona giilerek alayl1 bir sekilde, ben yirmi giinliik olmama ragmen senden daha ¢ok
biiytik ve giicliiylim dedi. Cinar agaci ise sdyle cevap verdi: Sonbahar mevsimi gelip firtinalar
estiginde kimin daha dayanikli oldugu belli olur.

Evet, Kur’an’1 Kerim sunu anlatmak istiyor ki: Goriiniise bakmay1n, batilin ¢ok ¢abuk bir
sekilde gelismesine aldanmayin. Daha derin diisiiniin. Yirmi otuz yillik bir ekol ve ideoloji
cok cabuk bir sekilde yayilabilir, hatta; zahirde on dort asirlik hak mektepten daha ¢ok gelisip
yayginlasabilir. Iste Kur'an buyuruyor ki, sabretmek gerek, kars: taraftan esen riizgarlarin
sonunu beklemek gerek. Islam, dogusundan on dort asir gegmesine ve muhalif firtinalarin
esmesine ragmen yine de saglam ve dimdik bir sekilde yerinde durmustur, ama batil inanglar
cok ge¢meden inis ¢ikislara maruz kalarak yok olup gidecektir.

3- Enbiya suresi, ayet 18:

Enbiya suresinin on sekizinci ayetine kadar olan ayetler yaratilis konusuna aittir. Yani bu
ayetler, diinyanin abes ve hi¢ oldugunu savunan maddi diisiinceyi reddetmektedir. Insan ve
insan toplumu yaratilis ¢ercevesinde degerlendirilir. Eger yaratilis abes, bos, oyun ve hi¢



lizerine kurulmussa, insan da yaratiklarin biri olduguna gore hedefsiz ve abes bir varlik olur;
insan toplumu da batil olur. Ama Allah Teala buyuruyor ki: Biz bu biiyiik alemi oyun olsun
diye yaratmadik. Cocuklarin oynamak i¢in yapip sonradan bozduklar1 bir sey degildir bu
alem. Daha sonra; “Eger alem abes olarak yaratilmamigsa insan toplumundaki bunca batilin
var olmasinin sebebi nedir? Alemde yalan ve hiyanet yok mudur? Zuliim, tecaviiz, kan
dokme ve fesat yok mudur? Ni¢in toplumda bunca batil inang ve ideolojiler var?”’ sorularini
ele aliyor.

Bu sorulara Kur'an sdyle cevap veriyor: Evet; bunlarin tiimii toplumda var; ama bunlarin
varliklart kalici ve dayanikli degildir. Hak ortaya ciktiginda bunlar da kendiliginden yok
olacaklardir. Evet; batil var ama kalic1 degildir ve ¢ok gegcmeden yok olup gidecektir.

Ayette gecen "nakzifu" bir seyi alip hizla firlatmak anlamina gelir. Mesela; bir tast alip
hizla bir insana veya bir cama vurmak gibi.

Kur'an s6yle buyuruyor: “Hayir biz hakki batilin iistiine firlatiriz.” Sunu anlatmak istiyor
sanki: Biz haktan bir kursun yapip onu hizla batilin gévdesine vurur darmadagin ederiz, onu
aramak i¢in gittiginde yok oldugunu gortirsiin. Gergekte ise batil miicadele sonucu yok olmus
degil, dnceden de yok idi, hak batila kars1 savas agmadan 6nce batil 6nemli goriiniirdii ama,
hak onunla savagmaya gelince igyliizii ortaya ¢ikip aslinda hi¢bir sey olmadigi anlagilir. Batil
sisirilen bir balon gibidir havas1 alininca gergek yiizii ortaya ¢ikar.

4- 1sra suresi ayet 81:

De ki: Hak geldi ve batil yok oldu, ancak batilin dnceden beri var olan bir gergek
oldugunu, daha sonra hakkin gelip onun yerini aldigin1 sanmayin. Hayir, is bundan ibaret
degil. Siiphesiz batil yok olucudur. Yani batilin, sadece bir dis goriiniisii vardir; gercek bir
varliga sahip degildir.

Yani, Kur'an agisindan hak ile batilin savasi bir varlikla bagka bir varligin savasi degil.
Aslinda bu savas varliklarla yokluklarin savasidir, kemallerle eksikliklerin savasidir. Clinkii
batillarin hepsi varliklarin eksikliklerinden kaynaklanir. Zalim, kamil oldugu i¢in degil, eksik
oldugu i¢in zalimdir. Yani zalim biri, bilgisizliginden veya asagilanma duygusundan dolay1
zuliim edip bu duygusunu telafi etmek ister.

Kisacas1 Kur’an’t Kerim, hak ile batilin savasma inanmakla beraber batilin kalici
olmadigina inanmaktadir. Bu da materyalistlerin goriisiine ters diiser. Materyalistler, insanin
fitri olarak ser olduguna veya insanin fitrata sahip olmadigina ve onun iiretim araglarinin
gelismesine tabi olduguna inanmaktadirlar. Haliyle onlar ideal toplum diisiincesine de sahip
degillerdir ve olamazlar da. Eger bunu savunuyor iseler de bu onlarin mektebine aykiridir.

Kur’an’1 Kerim, 6nceki kavimlerin dugar oldugu sonu ve medeniyetler tarihini anlatirken
su hakikati beyan ediyor ki, kotiiliiglin galip oldugu ve batilin hiikiim siirdiigii her toplum
yok olmaya mahkumdur. Ancak, hakkin hiikiim stirdiigii toplum kalicidir. Kur'an'da bunun
bir ¢cok 6rnegi zikredilmistir. Hak yolundan sapip batila yonelen toplumlar ilahi azaba maruz
kalmislardir.

Insan, tarihe bakip cinayetleri ve canileri gériince, biitiin tarih her seyiyle karanliktir,
diyebilir. Ancak, boyle bir yargida bulunmak dogru olmaz. Boyle bir yargi, "tarihi,
sahsiyetler meydana getirir" sanisindan kaynaklanir. Halbuki Kur’an’t Kerim, bunlarim su
iistiindeki koplige benzedigini ve yok olmaya mahkum oldugunu savunuyor.

Islam tarihine baktigimizda, binbir gece masallarmin kahramani Harun-ur Rasid'i,
zindanlarini, ayyagliklarint ve zuliimlerini goriiyor ve diyoruz ki, tarihin Onemli
orneklerinden biri de Harun'dur. Kur'an bunu kabul etmeyerek, Harun kalic1 degildir, yok
olucudur buyuruyor. Hayatin ¢arkini dondiirenler ciftcilik yapanlar, {iretenler, tacirler ve
nihayet halk kitlesidir. Siz onlar1 gérmezsiniz ama, onlar kopiigiin altindaki suya benzer,
Harun'larin yasami onlarin varligina muhtagtir. Senin gorevin ise iimitsizlige kapilmadan,



“Harun'lar her zaman gelmis ve toplumu idare etmisler” demeden onlarla savagmaktir.
Harun'un sarayinin yanindaki zindanda bulunan ve Harun'un sarhos oldugu halde attig1
¢1gliklar1 duyan Imam Musa b. Cafer kalicidir. Onun inancimi paylasip, ameli ile amel etmek
yasak olsa da o halkin kalbindedir, binlerce insana hakim olan bir ebedi gii¢ gibidir. Imam
Musa b. Cafer’in diislince ve fikirleri kalic1 ve Harun'un gozleri kamastiran azameti ise yok
olucudur.

Bu mukaddimelerden sonra, konumuz olan iki 6rnegin tefsirine gecelim:
“Onlar bir ates yakip 1siklanmak isteyen kimseye bezerler.”

Onlar, karanlik bir ¢6lde aydinlatici bir seyleri olmayan kimselere benzerler. Bir ates
yakip onun 1s1gindan yararlanmaya calisirlar, aniden bir riizgar eser ve yaktiklar1 atesi
tamamen sOndiiriir, onlar da yeniden karanlikta kalirlar.

Ayetteki ates ve 1siktan maksat batila uyanlarin aldatici planlaridir, hakkin nuru degil.
Miifessirler de bunu sdylemisler.

Aciklama:

Hidayet (yani bir varligin belirlenen yaratilis hedefine ulagmasi) birka¢ sekildir.
Bunlardan biri iggiidiilerle gerceklesen hidayettir. Bu hidayet tiirii insanda zayif, hayvanda
ise gii¢liidiir. Biri de hissi hidayettir; insan, goz, kulak vb. organlariyla edindigi bilgiyle
maksadina dogru hareket edebiliyor. Bir digeri ise, akil ve diislince hidayetidir. Biri de vahiy
hidayetidir. Bu hidayet peygamberlerin izleyicilerinde bulunur.

Her haluklarda, akil ve diisiince insan i¢in bir aydinlik vesilesidir. Insan bazen bu nur ve
aydmlig yaratilis nizami dogrultusunda ve Allah'in istedigi yolda kullanir. Allah Teala bu
hususta sdyle buyurmustur:

"Ve dogru yolu bulanlara gelince: Onlarin basarisini arttirmaktadir ve onlara, korunma
duygusu vermektedir. "ol

Ama bazen insan hidayet yolunu birakip, akil ve diisiincesini dalalet yolunda kullanir.
Yani, akil ve diislincesiyle ilahi yolun aksine plan yapar. Ama bu planlar, onun biraz
ilerlemesini ve birka¢ adim atmasini saglamasina ragmen kalict olmaz ve ¢cok gegcmeden bu
diistince ve planlar yok olup gider.

Kur'an buyuruyor ki: Batila uyanlar, karanlik bir ¢élde kendi elleriyle bir ates yakip bu
ufacik atesle ¢olii aydinlatmak isteyen kimseye benzerler. Ama o ates, cok az bir aydinlik
verip sadece etrafin1 aydinlatir, o da kalici olmaz ve kisa bir siire sonra séner. Yani batil hile,
tuzak ve kandirici planlara dayali oldugundan yok olmaya mahkumdur.

Gordiigiiniliz gibi “hak, tarih boyunca bir kivilcim gibi ortaya ¢ikmis ve kisa bir siire sonra
hemen kaybolmustur” diyenlerin aksine Kur’an diyor ki, batil bir kivilcimdir ve bir siire sonra
yok olup gider. Kur’an’in tabiriyle, batil, o birazcik atese benzer; etrafin1 aydinlatinca insan
etrafini iyice gordiigiinii sanir ama, Allah, yaratilistaki degismez siinnetler dogrultusunda bir
takim vesileler hazirlayarak onlarin nurunu alir ve onlar higbir seyi géremeyecekleri
karanliklara terk eder.

“Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler...”

Onlarin gozii bir yeri gormez ve kulaklar1 da bir sey duymaz. Insan bir yerde olur da gozii
gormez ama kulag1 duyarsa bir araba veya bir hayvan yahut da bir insanin sesini duyarak
yolunu bulabilir belki de. Dil bilip konusabilirse baskalarin1 yardima c¢agirarak da yolunu
bulabilir.

Ama bunlarin ne gozii goriir, ne kulaklar1 bagkalarinin sesini duyar ve ne de konugma
giicline sahip olup baskalarindan yardim isteyebilir.




“Dogru yola donmezler”

Artik batila uyanlarin doniis yolu yoktur, olduklari yerde gdmiilmelidirler. Boylece,
Kur’an’1n tarihe nasil iyimser bir gozle baktigini ve eger hak batila kars1 savasirsa eninde
sonunda hakkin galip olacagina ve batili maglup edecegine dair bize giivence verdigini
gorliyoruz.

Yukaridaki ayette batila uyanlarin kendilerinin var ettigi aydinlik 6rneklendirilmistir. Bu
ornekten anlasildig iizere, onlarin diisiince, fikir ve planlar1 onlara ancak kisa bir siire faydali
olur. Ama bazen de kendilerinin olusturmadigi 1siklardan yararlanirlar. Bir vesileyle olusmus
olan 1g1iktan yararlanmak i¢in hemen ise girigirler, ama bu 1siktan yararlanmak isterken o da
yok olup gider:

“Yahut da gokten bosana bosana yagan yagmura tutulmusa benzerler. Orada
karanliklar var, gok giirlemede, simsek cakmada”

Yani havanin karanlik oldugu ve yagmurun da hizla yagdigi bir yere benzer. Burada birkag
karanlik vardir: Yagmurun yagmasindan olusan karanlik, bir de havanin da bulutlu
olmasindan olusan karanlik ve gece olmasi da bir bagka karanlik. Ciinkii, eger sadece gece
olsa ama, yagmur ve bulut olmasaydi, insan yildizlarin 1s18indan da yararlanabilirdi. Bulut
da olsa ama yagmur olmasaydi, yine de hava biraz aydinlik olurdu. Ayni sekil eger yagmur
ve bulut olsaydi ama gece olmay1p giindiiz olsaydi, insan bulutun ardindaki giinesin 1s18indan
yararlanarak yine yolunu bulabilirdi. Ama Kur'an diyor ki, "Onda karanliklar, simsek ve
yildirim vardir."

“Oliim korkusuyla yildirimlarin sesini duymamak i¢in parmaklariyla kulaklarini
tikarlar. Allah’sa inanmayanlar1 ¢cepecevre kusatip kavramistir.”

Gokyitizinde beliren giiriiltiiler onlar1 dyle titretir ki 6liim korkusundan o sesleri
duymamak i¢in parmaklariyla kulaklarini tikarlar.

“Simsek neredeyse gozlerini alacak onlarin. Simsek akip etraf aydinlandi mi1
ylriirler.”

Bu muhtelif karanliklar i¢inde simsek caktiginda onun 151¢indan faydalanarak bir adim
atarlar ama bu da siirekli olmaz, hemen 1s1tk kaybolup gider ve bir adimdan fazla
yliriiyemezler.

“Karanlikta kaldilar m1 dururlar.”

Karanlik ¢okiince yeniden olduklari yerde kalirlar.

“Allah dilerse duymalarini da alir, gézlerini de kor eder.”

Eger Allah isterse onlar1 da birinci grup gibi karanlikta birakir, gozlerini kor ve kulaklarini
da sagir eder.

Tarihin aldaticilarinin ve hokkabazlarinin sonu budur iste. Kur'an diyor ki: Onlarin koklii
olduguna inanmayin, onlardan korkmayin ve onlarin galip olacagini sanmayimn. Onlar
mutlaka yok olacaktir, kalic1 olan haktir.

“Stiphe yok ki Allah’in her seye giicii yeter.”

Stiphesiz ki Allah her seye kadirdir, her seye giicii yeter.

(21) "Ey insanlar, sizi de, sizden 6ncekileri de yaratan rabbinize ibadet edin de takva
sahiplerinden olun. (22) Oyle bir Allah'tir ki size yeryiiziinii dosek kilmistir, gokyiiziinii
tavan. Gokten yagmur yagdirir, o yagmurla meyveler yetistirir. Sizi riziklandirir. Ona esitler
var demeyin, zaten olmadigini bilirsiniz de.”

Bu iki ayet birbirlerine baglidir ve ikinci ayet birincisini tamamlamaktadir. Bu ayetler,

Islam’in en énemli temellerinden biri, ilahi dgretilerin fikri ve itikadi temeli olan tevhide
davettir.



Gordiigiiniiz gibi birinci ayet "Ey nas (insanlar)" hitabiyla bagliyor. Kur’an’t Kerim’de
"insanlar" kelimesi bazen hitap seklinde (bu ayette oldugu gibi) ve bazen de hitap s6z konusu
olmadan kullanilmistir. Mesela:

“Ona bir yol bulup gii¢ yetirenlerin Ev’i haccetmesi Allah’in insanlar tizerindeki
hakkidir.”

"Insan" kelimesiyle "nas" kelimesi ayni kokten tiiremis olup aralarinda fazla bir fark
yoktur, sadece edebiyat agisindan bir fark var. O farki da sdyle agikliyorlar: Insan "ism-i
cinstir; ama nas "ism-i cemdir. Yani, insan dedigimizde maksat "insan tiirii"diir. Ama "nas"
dedigimizde maksat insanlar toplulugudur, aynen halk toplulugu anlaminda olan "kavim"
kelimesi gibi. O halde, "eyyiihennas" dendiginde maksat ey insanlar grubu, ey insan
toplumudur.

Simdi bir noktay1 agiklamak zorundayiz o da su ki:
Her mektepte birbirlerine bagl dort sey vardir:

1- O mektebin muhataplar1 kimlerdir? Yani, o mektep kimler i¢in gelmistir? Biitiin
insanlar i¢cin mi gelmistir, yoksa 6zel bir grup i¢cin mi? Eger 6zel bir grup iginse onlar
kimlerdir?

2- Mektebin hedefi nedir?

3- O mektebin diinya goriisii nedir? Diinyaya, insana ve onun hayatina nasil bakiyor ve
goriisti nedir?

4- Mektebin igerigi nedir? Yani, o mektepte mevcut olan emir ve nehiyler nelerdir,
Ogretileri nelerdir?

Bu dort sey birbirlerine baghdir. Yani, diinya goriisiiniin niteligi o mektebin
muhataplarmin kim olduguna baghdir. Ayni sekilde, muhataplarinin kimler oldugu onun
diinya goriisiine baghdir. Bunlar da hedefin ne olduguna baglidir ve bunlarin timii de o
mektebin igeriginin ne olduguna baghdir. Yani muhataplarina getirdigi mesajin ne olduguna
baglidir.

Uzerinde bahsettigimiz ayette, muhataplarin kimler oldugu ve mesajmn ne oldugu
zikredilmektedir. Bu ayetteki mesaj, Islam ve Kur’an’in en koklii mesaji olan tevhittir.

KUR'AN'IN MUHATABI

Muhataplar konusunda sunu belirtmek zorundayiz ki, ilahi ve gayri ilahi mektep, ekol ve
dinlerin her birinin muhataplar1 vardir; ama her birinin muhatabi farklidir.

Mesela, bir mektep milliyetci bir egilime sahip olabilir. Genelde siyasi partiler bu egilime
sahip olup amaclar1 da (en azindan kendi iddialarina gore) kendi milletlerini kurtarmak ve
onlarin saadetini temin etmektir. Buna gore, bunlarin muhataplar1 kendi halklaridir, diger
milletler onlarn muhatabi degildir. Mesela, Ingiltere'de kurulmus olan Is¢i Partisi veya
Muhafazakar partinin muhatabi Ingiltere halkidir.

Baska bir mektep de irka dayali olabilir. Yani amaci, bir irk1 kurtarmak olabilir. Haliyle
muhatabi da o 1tk olacaktir. Zencilerin beyazlara kars1 baslattiklar1 hareketler gibi, onlarin
muhatab1 zencilerdir.

Bazen de bir mektep aclarin karnini doyurmak amaciyla teskil edilir. Bu yiizden de aglarin
birlesmelerini ve haklarin1 zorbalardan alabilmeleri i¢in bir gii¢ ve kudret olusturmalarini
onerir. Ister-istemez boyle bir mektebin muhataplar1 da aglardur.

Mesela; isci tabaksinin saadetini temin etmek ve onlar1 kurtarmak amaciyla kuruldugunu
iddia eden Marksizmin muhataplar1 is¢ilerdir; dolayisiyla zengin tabakadan tiye kabul
etmezler.



Islam’1n muhatab1 kimlerdir? Kimleri iiye olarak kabul eder? Islam dini Araplar arasinda
zuhur ettigi i¢in muhataplar1 da Araplar midir? Veya Mekke'de dogdugu i¢in muhatabi kendi
kavmi, yani Mekke'liler midir?

Kur’an’1n hitaplarina baktigimizda su hakikati goriiyoruz ki Kur’an’1 Kerim, ey Araplar,
ey Kureys, ey Mekkeliler, ey Medineliler veya ey Samlilar diye hitap etmemistir. Kur’an’in
hitabu iki ¢esittir: Bir kismi1 "Ey insanlar", diger bir kismi da bu daveti kabul edenlere emirler
verilmek istendiginde "ey iman edenler" seklindedir.

Bazilar1 diyorlar ki: Insan bir nevi soyut bir varlik oldugundan bir mektebin muhatabi
olamaz.

Yine sdyle diyorlar: Insan, insan olma agisindan higbir vicdana sahip degildir, eger bir
mektep insan1 muhatap edinirse 0 mektep bir hareket yaratamaz.

Iranli, Arap veya acem muhatap olabilir ve dolayisiyla onlarin milli vicdan1 bir hareket
baslatmalarina neden olur. Yani ey Iranli, ey Misirli veya ey Arap "sen bdyle olmalisin"
denebilir ve bu surette de hitaplar milli gurura dayanmuis olur. Irksal gurura da hitap edilebilir;
mesela, "ey zenciler veya ey Kizilderililer" denebilir. Aynmi sekilde, bir sinif da ortak bir
vicdana sahip oldugundan dolay1 o sinifa hitap ederek, ey fakirler, ey isciler veya ey ciftgiler
denebilir. Burada da iizerinde durulan ve hareket yaratabilecek sey smifsal vicdandir. isciye
edilen hitap da "ey is¢i, senin servetin neden az olsun"? denildiginde onu harekete gegiren
sey onun ¢ikarlaridir. Kendi kendine diigiiniip der ki: "Benim hakkimi neden baskasi alsin?
O halde, eger bir mektep, "ey insan" diyorsa neye dayanarak boyle hitap ediyor?

Asil mesele de budur zaten, iste bu yiizden, her mektebin muhatabini diinya goriisliniin
niteligi belirler ve bu iki mesele birbirlerine baghdirlar dedik.

Islam, insan vicdaninin onun milliyetinde veya irkinda yahut da simifinda olustuguna
inanmaz. Islam’a gore insanlarda fitrat denilen ortak bir vicdan s6z konusudur; dogan herkes
fitrat1 lizerinde dogar; biz, bu konuyu kendi yerinde detayli bir sekilde ele alip tlizerinde
durduk.

Mezkur ilkeye gore, yiice Allah insan1 yaratirken ona tistiin bir vicdan ve ruh vermistir:
“Ve ona kendi ruhumdan iifledim”. Buna gore, diinyaya gelen her insan, baba ve annesi kim
olursa olsun yiice bir vicdana sahiptir. Iste Islami davet bu yiice vicdana hitap etmektedir.
Milli vicdan, irksal ve sinifsal vicdan sonradan kazanilan vicdanlardir.

Yani Islam diyor ki ey insan, sen insan oldugun igin seni davet ediyorum. Ey mahrum,
mahrum oldugun igin veya ey zenci, zenci oldugun igin... seni davet ediyorum demiyor. Islam
davet ederken insanin insanlik gururuna hitap eder; milli gurura, irksal gurura veya maddi
cikarlara hitap etmez.

Bagka bir ibaretle, Islam, vicdan1 geregi adaleti arayan insana hitap eder; bunun da insanin
cikarlar1 adalette oldugu i¢in degil, adaletin insani bir deger oldugu i¢in savunur.

Kur’an’1 Kerim’in agik¢a buyurdugu iizere, Islam'in en koklii ve temel hedeflerinden biri
adaleti uygulamaktir. Siiphesiz adalet uygulandiginda baskalarinin hakkina tecaviiz eden
zalimler zarar edecek, mazlumlar ise faydalanacaktir. Ama Islam’mn hedefi “mustazaflara
minnet birakip onlar1 kurtarmaktir” demekle, Kur’an’in muhatab1 sadece mustazaflardir
demek ¢ok farklidir. Islam, mustazaflar1 kurtarmak istiyor ama, onun muhatab: biitiin
insanlardir. Hatta Firavun gibileri bile Kur’an’in muhatabidirlar. Ciinkii Kur’an her insanin
hatta Firavunun bile zatinda gercek bir vicdanin var oldugunu savunmaktadir. Kur’an diyor
ki, simdilik size hiikiimet eden Firavun her ne kadar gaddar, zalim ve insanliktan sapmis bir
varlik ise de, yine de Allah vergisi olan bir fitrata sahiptir, ¢iinkii o da bir insandir. Iste bu
ylizden Allah'in gondermis oldugu peygamberler onunla savasmaya geldikleri zaman
oncelikle Firavunun batinindaki vicdani ona kars1 harekete gecirmeye ¢alistilar. Bu hususta
Kur'an s6yle buyuruyor:



Ey Musa, Firavuna git ve bak, onun i¢inde esir ve mahpus olan vicdan ve fitrat1 kurtarabilir
misin? Eger bunu yapamazsan o zaman onunla savas. Yani, 6nce i¢ten miicadele etmeye calis
eger; bunda bagartya ulagsmazsan o zaman dig miicadeleyi baslat.

TEVHID MESAJI

Bu iki ayetteki ikinci boliim Kur’an’in en 6nemli mesajidir; bu mesaj diger mesajlarin
tiimiiniin temelidir. Tevhid mesaj1 sadece Peygamberlerin sonuncusuna mahsus degil, bu
mesaj biitlin peygamberlerin risaletlerinin basinda gelir.

Kur’an ilk asamada ibadet edin ve daha sonra da ibadet ettiginiz varlik Allah olmalidir
demiyor. Insan ibadet etmeden yasayamaz, insanlarin tiimii ¢esitli sekillerde ibadet ederler.
Ibadet etmek insanin fitri ve zati giidiilerinde mevcuttur. Yani, insan fitri olarak bir seyi takdis
ve tenzih etmeye ve de kendini ona yakinlastirmaya meyillidir.

Boyle bir egilim biitiin insanlarda mevcuttur, materyalistler bile ibadet ederler. Karl Marks
sOyle demistir: "Ben insani, insandan baskasina tapmaktan kurtarmak ve onun kendisine
tapmasini saglamak istiyorum." O da insanin bir seye tapmak zorunda olduguna inanmis ama,
kendi dedigi gibi, mabudun insan olmasi gerektigini ileri stirmiistir.

Kur'an'in mesaji sudur: Ey insan, kendi rabbine, kendi Allah'ina ve senin yetkini elinde
tutan varliga ibadet et. O Gyle bir yetki sahibidir ki biitiin varlik alemi onun iradesine baglhdir,
eger bir lahza onlar1 kendi basina birakirsa her sey birbirine girer ve diizen bozulur.

“0, sizi ve sizden Oncekileri yaratandir.”

Fatiha suresinin tefsirinde ibadet konusunda bahsettik ve Kur'an'daki ibadetin daha genis
bir anlami1 oldugunu hatirlattik. Ibadetin en ylice derecesi, secde etmektir.

Bu asamay1 gectigimizde Kur'an, her itaati, ibadet saymaktadir. iste bu yiizden de
buyurmustur ki: Kendi nefsinin isteklerine uyan ona itaat eden kimse nefsine tapmais olur.
"Kendi nefsini ilah edinen insam1 gordiin mii?"=e: Insanin kendisine tapmasmin manasi,
insanin kendisine secde etmesi degildir, bundan amag nefsine uymasi ve itaat etmesidir.

SIRK VE TEVHID

Burada sunu da hatirlatmaliy1z ki tevhid sirkin karsitidir. Ortaklik anlamina olan sirk
kelimesi ile miisareket kelimesi ayni1 kokten tliremistir. Hz. Musa (a.s) Kur’an’1 Kerim'de
Allah'tan baz1 seyler istemistir. Onlardan biri sudur: "Risaleti teblig etmede Harun'u bana
serik kil."

Ortakligin manasi, insanin Allah'tan baskasini Allah'a serik kosmasi midir? Yani, bir anda
iki mabuda ibadet etmek midir? Buna gore insanin Allah'a degil de Allah'tan baska bir varliga
ibadet etmesi sirk degil midir?

Kur'an-1 Kerim, Sebe kavmi hakkinda sdyle buyurmustur: Hiidhiid kusu Siilleyman'a dedi
ki: "Sebe’den sana yakin bir haber getirdim. Orada, onlara bir kadinin hiikkiimdar oldugunu
gordiim; kendisine her sey verilmis ve bir de ¢ok biiyiik taht1 var. Onu ve kavmini, Allah't
birakip giinese secde eder buldum..."

Glinese tapan ve giinesten baska bir seye ibadet etmeyen bu insanlar bir tek mabuda ibadet
ettikleri i¢in miisrik degiller mi?
Kur'an agisindan sirk sadece iki seye tapmak degil; Allah yerine Allah'tan baskasina

tapmak da sirktir. Cilinkii Kur'an'a gore biitlin varliklarin Allah'a ibadet etmeleri gerekir. Eger
biri Allah'a ibadet edecegi yerde Allah'tan baskasina ibadet ederse, ibadette Allah'a ortak




kosmus olur. Bu yiizden batil mabuttan bagka bir seye ibadet etmeyen mesela, glinese tapan
ve bundan baska bir seye tapmayan biri de miisrik sayilir.

“Takva sahiplerinden olun.”

Takva hakkindaki konugsmalarimizda bu konudan etraflica bahsetmis bulunuyoruz.
Ancak, bu ayet hakkinda sunu belirtmek zorundayiz ki, bu ayet takvayi, tevhidin sonucu
olarak zikretmistir. Takva nasil tevhidin sonucu olur? Simdi bunu arastirmak istiyoruz.

Takva (Veka) kelimesinden tiiremis olup, korumak anlamina gelir. Ve bu da nefsi
arindirmay1 gerektirir. Onceden de bahsettigimiz gibi, Kur'an ve Ehl-i Beyt hadislerinden de
anladigimiz iizere takvanin da iman gibi birkag¢ derece ve asamasi vardir.

Temiz ve pak bir inang, temiz bir ortam ister. Yani, topraga ekilen bir bugday tohumunun
yeserip bliylimesini istersek o toprak ekin igin elverisli olmalidir. Dogru disiincelerin
gelismesi i¢in de temiz ve saglikli bir ruh gerekir. Temiz bir diislince temiz olmayan bir ruhta
bulunursa o ikisi arasinda savag baslar ve nihayet ya ruh teslim olur ve temizlenir ya da ruh
galebe eder; ve sonucta da o fikir ve diisiince kaybolup gider.

Bakara suresinin basinda Kur’an’1 Kerim sdyle buyurmustur: “Bu kitap takvalilar i¢in
hidayet kitabidir.” Bu takvadan maksat herkesin fitratinda olan ve onunla diinyaya gelen
takvadir. Kur’an’in hidayeti takvanin bu merhale ve derecesini korumus olan kimselere samil
olur, ama takvay1 koruyamayip pisliklere bulasan kimseler artik hakkin kelamini kabul
etmezler.

Kur’an’1t Kerim, konumuz olan ayette buyuruyor ki, eger insan Allah'a ibadet ederse,
ruhunun temizligi artar, dogru ve temiz inanglar1 daha 1yi kabul eder, temiz ve 1yi isler yapar

“Oyle bir Allah’tir ki size yeryiiziinii dések kilmistir, gokyiiziinii tavan. Gokten
yagmur yagdirir; o yagmurla meyveler yetistirir. Sizi riziklandirir. Onun seriki var
demeyin, zaten olmadigini bilirsiniz de”

Insan Allah'1 tanidiktan sonra O’na nasil tapmaz? Halbuki Allah'in rububiyetinin ayet ve
mazharlarini bu alemde gérmektedir. Sizin dinlenmeniz i¢in bir dések seklinde yaratilan bu
yeryiizii tesadiif sonucu mu var oldu? Yoksa bunu Allah mi1 yaratt1? Baginizin iistiinde bir
tavan gibi goriinen gokyiizii ve asili durup kandil seklinde parlayan yildizlar nasil var
olmustur? Gokyliziinde beliren ve daha sonra yagmur olup yeryliziine inen bulutlar,
rengarenk bitkilerin yesermesine sebep olur ve daha sonra cesitli meyveler yetisir. Bunlarin
timii kendi kendine mi var olurlar, yoksa onlarin yaratani mi1 var ve belirli bir nizam
dogrultusunda mi onlar1 yaratir?

Evet, her tiirlii hayir, ihsan ve rahmeti var eden bdyle bir yaraticiya ibadet etmek gerekir.
O halde, ne faydasi ve ne de zarar1 olan bir tasa tapmak niye, baska bir insana tapmakla esir
durumuna diismek niye?

Sadece, Allah'a tapmak 6zgiirliik getirir. O'na tapmak 6zgiirliigiin 6ziidiir.
Hafiz, siir diliyle bunu soyle ifade ediyor:
Kemendine bagli olmak tam 6ziidiir kurtulugun

(23) “Kulumuza indirdigimiz Kur'an'da siipheniz varsa ona benzer bir sure getirin,
dogrulardansaniz Allah'tan bagka taniklarinizi da ¢agirin.”

(24) “Bunu yapmazsaniz, kesin olarak da yapamazsiniz ya, sakinin odunu
insanlarla taslar olan ve kafirlere hazirlanan atesten.”

Kur’an’1 Kerim bu ayetlerde Kur’an’in mucize oldugu konusunu ele almis ve insanlari
miicadele ve miibarezeye davet etmistir. Diyor ki: Eger Kur’an’1, insanlarin yazdigi kitaplar
gibi goriiyorsaniz siz de onun gibi bir kitap getirin.



Kur'an, bu ayette sadece muhataplarini1 miibarezeye davet etmistir, ama Isra suresinde ayni
konuyu Oyle bir sekilde ele almistir ki artik muhataplar sadece Peygamberin zamanindaki
Araplar veya o donemdeki insanlar degil; biitiin ¢ag ve zamanlardaki insanlarin hepsine hitap
edip onlar1 miibarezeye davet etmistir ve hatta insanlarin yani sira cinlere de hitap etmistir.
Isra suresinde Kur'an sdyle buyurmustur:

"De ki insanlar ve cinler, bu Kur'an'mm bir benzerini meydana getirmek igin bir araya
gelseler bir benzerini meydana koyamazlar, hatta bir kismu bir kismina yardim etse bile. "2

Bu gibi ayetler iki hakikati beyan etmektedir. Biri, mucizenin alemde var olusu, digeri de
Kur'an'm mucize olusudur. Kur'an agisindan bunlarin higbirinde siiphe edilemez.

KUR'AN'IN MUCIZE OLDUGUNU iNKAR ETMEK

Gilinitimiizde baz1 kimseler, Kur’an’1 goniilden kabul etmek istedikleri halde mucizenin
felsefesini idrak edemedikleri i¢in onun mucize oldugunu inkar ediyorlar veya alemde
mucizenin olmadigint savunuyorlar. Bunlar Kur'an'da zikredilen denizin ikiye ayrilmasi ve
Musa'nin (a.s) asasinin ejderha olmasi gibi mucizeleri bile tabii manalara tevil etmislerdir.
Bu da Kur’an’1 inkar etmekten bagka bir sey degildir. Kur’an’1 Kerim birgok ayetlerde gegmis
peygamberlerin mucizelerini nakletmistir.

Simdiki konumuz olan ayetlerde evvela mucizenin varligini ispat edilmis ve ikinci olarak
da Kur'an'in ilahi mucizelerden biri oldugu agiklanmistir. Kur'an't Kerim, daima vicdanl
kullar diistinmeye davet etmistir, bizim vazifemiz ise bu davete icabet etmek ve diigiiniilmesi
gereken konular1 diistinmektir. Bu konulardan biri de Kur’an’in mucize oldugudur, bu konu
iizerinde diisiinmemiz ve Islami ogretilerin en biiyiik sirlarindan olan mucizenin sirrini
¢ozmemiz gerekir. Bu konunun ag¢iklik kazanmasi icin, ilk olarak "mucize" kelimesini ele
aliyoruz.

MUCIZE

Mucize, "aceze" maddesinden tliremis olup acizlik, gii¢siizliik anlamina gelir. Mucize,
kimsenin yapamayacagi bir ise denir ¢linkii bu tiir isler karsisinda herkes aciz ve giicsiiz kalir.

Bazen "mucize" yerine "harikulade" (normal iistii) kelimesi kullanilir. Asariler de
mucizeyi harikulade diye yorumluyorlardi ama bu iyi bir yorum degildir.

Kur'an'da ne mucize kelimesi ve ne de harikulade kelimesi kullanilmis degil. Bunlar islam
alimlerinin kullanmis olduklar1 terimlerdir. Mucize kelimesi Miislimanlar arasinda yaygin
olan bir kelimedir. Hatta bu kelime imamlarimizin déoneminde de kullanilmistir. Ama
"harikulade" kelimesi boyle degildir, islam kelamcilar1 arasinda sadece Asariler harikuladeyi
Mmucize anlaminda kullanmislardir.

Kur'an, mucize ve harikulade kelimeleri yerine "ayet" kelimesini kullanmistir; ayet
kelimesi daha net ve daha iyi bir sekilde maksadi agiklamaktadir.

KUR'AN, MUCIZEYE NEDEN AYET DEMISTIiR?

"Ayet", nisane veya saglam delil anlamindadir. Bizim mucize dedigimiz seye Kur'an
neden ayet demistir?

Ciinkii, birisi kalkip da; “ben Allah tarafindan gonderilmisim, beni Allah gondermis, bana
vahiy etmistir, benim dediklerimi kabul edin, dedigim sozler kendi soziim degil Allah'in
sozudir”, derse, acaba halk delil sormadan onun s6zlerini kabul etmek zorunda midir?
Burada {i¢ ihtimal s6z konusudur:




1- Boyle biri gercekten Allah tarafindan génderilmis olabilir.

2- Yalanc1 da olabilir ve kendisi de bunu bilir.

3- Hata etmis olabilir ve kendisi bunun farkinda olmayabilir.

Ucgiincii ihtimal baz1 insanlar hakkinda gergeklesebilir. Gergekten yalan konusmayan ve

konusmak da istemeyen bazi kimseler bir takim kuruntu ve vehimlere kapilarak hata
edebilirler.

Kureys kafirlerinin Resulullah (s.a.a)'e mecnun ve deli demelerinin nedenlerinden biri de
buydu. Ciinkii, Hz. Peygamberin halk arasinda dyle giizel ve temiz bir gegmisi vard1 ki eger
onun hakkinda yalancilikla suglamis olsalardi kimse bu séze inanmazdi; zira Peygamber
emin olarak taninmisti. Bu yiizden Peygamberin davetini etkisiz hale getirmek igin onun
davetini kabul edenlere, bu adam ruhsal a¢idan bir takim kuruntulara kapilmistir, diyorlardi.

Buna gore, peygamberlik iddiasinda bulunan kimse, iddiasinin dogrulugunu ispat etmek
icin ¢ok saglam bir delil getirmek zorundadir. Halkin Peygamberden boyle saglam bir delil
istemesi ¢ok mantikli bir istektir; aksi halde, yani delil istemeden kabul etmek aptallik olurdu.

Peygamberlik iddiasinin dogrulugunu ispat etmek i¢in gosterilen saglam delil mucizedir,
iste bu miinasebetle de ona "ayet" denilmistir.

Bu konuyu iyice aydinlatmak i¢in asagidaki konular1 sirayla ele alacagiz:

1- Mucize nedir?

2- Mucizenin gergeklesmesi miimkiin miidiir?

3- Mucize ger¢eklesmis midir?

4- Mucize, onu getirenin dogrulugunu nasil ispat eder?

5- Islam Peygamberinin mucizeleri.

6- Kur’an’in mucize olusu.

1- MUCIZE NEDIR?

Bazilar1 mucizenin énemli bir mesele olmadigini sanip, “Asil mesele Allah'1 kabul edip
etmemektir.” gdriisiinii ileri siiriiyorlar. Yani, diyorlar ki eger Allah't kabul edersek, mucize
hakkinda bahsetmeye gerek kalmaz. Ciinkii, kabul ettigimiz Allah mutlak kadirdir ve mutlak
kadir oldugu i¢in de 6liiyii diriltmeye, agactan ejderha yaratmaya ve Resulullah (s.a.a)'i bir
an i¢inde Mescid-til Haram'dan Mescid-iil Aksa'ya gotiirmeye ve biitiin  gokytiziini
gezdirmeye giicli yeter.

Ancak bu, dogru degil; ¢iinkii Allah't kabul etmekle akideyle ilgili biitlin sorunlar
¢Ozlimlenmez.

ACIKLAMA :

1- Bazilar1 mucizeyi, sebepsiz ve nedensiz olarak gergeklesen sey diye tanimlayabilirler.
Ancak boyle bir tarif ve tanimlama tamamen yanlistir. Bunu, materyalistler ve mucizeyi
reddetmek isteyenler ¢cikarmis ve daha sonra da agizlarda dolagmis, olabilir.

Ciinkii mucize taraftarlar1 onun bir seye delil oldugunu gostermeye calisirlar, oysa ki;
mucize nedensiz olarak gergeklesmis olsa hi¢bir seye delil olamaz.

Ayrica; bir seyin nedensiz olarak gergeklestigini farz  edecek olursak artik alemde higbir
seyi ispat edemeyiz, ilmi ve tabii kurallarin higbiri yerinde kalmaz, felsefi ve kelami kurallar
ozelligini yitirir ve hatta Allah't ispat yontemleri bile sarsilmig olur. Neden acaba?



Ciinkii biz Allah'l, alemin illet ve nedeni olarak taniyoruz. Eger varlik aleminde bir
nizamin olmadigini ve bir seyin sebepsiz var olabilecegini diisiiniirsek alemin tiimiiniin
nedensiz ve tesadiifi olarak var oldugu ihtimalini reddedemeyiz. =

2- Bazilar1 da sdyle diyebilirler: Mucize, bir seyin sebepsiz olarak varolmasi degil, sebep-
sonu¢ kanununun istisnasidir. Mucize, bir seyde gercek sebebi yerine bagka bir sebebin etki
etmesiyle gerceklesir. Yani mucize, alisilmadik bir sebebin siradan bir sebep yerine gecerli
olmasidir.

Mesela; insanin var olmasiin gercek ve hakiki sebebi iki insanin iliskide bulunmasidir.
Simdi eger bu gercek sebebin yerine bagka bir sebep gelir ve dollenme olamadan bir insan
diinyaya gelirse buna mucize denir.

Boyle bir s6z, insanin felsefi ilimlerden haberdar olmayisindan kaynaklanmistir. Clinkii,
sebep-sonug¢ nizaminin alemde hiikiim siirdiigiinii kabul edersek, bu nizamin istisna
tagimayacagini da kabul etmeliyiz. Ciinkii sebep-sonug arasindaki iliski ve baglilik gercek ve
hakiki bir iligki olup asla degismez.

Yani tabiatta, "a"nin "b"ye sebep oldugunu diisiinsek "a ve b" arasinda gergek ve hakiki
bir iliski var demektir ve "a"nin "b"den baska higbir seye o sekil bir baglilig1 olamaz. Ayni
sekilde, "b'ni1 de "a'dan baska hicbir seye boyle bir baglantisi olamaz. Yani "b", "a" olmadan
vuku bulmaz, gerceklesmez. Bir seyin gercek sebebi sadece bir seydir. Bir seyin iki seyle
sebep-sonug bagliligiin olmasi kesinlikle diisiiniilemez.

O halde, tstteki misalde "c" "a"nin yerine konulamaz, bunun tersi de aynidir; yani "d"
"b"nin yerinde birakilip "a" sonucu alinamaz. 44

3- Bu iki tarifin karsisinda iicilincii bir tarif daha vardir. Yukaridaki iki tarife yoneltilen
elestiriler bu tigiincii tarif hakkinda gecerli degildir.

Ucgiincii tarif: Mucize, sebep- sonug kuralini nefyetmek olmadig1 gibi bu kuralin istisnasi
da degildir; mucize, sadece tabiata hiikiim siiren kanun ve nizamin {istii bir seydir.

Sebep-sonu¢ kanununun {istii olmak ile tabiat kanunlarmin {istii olmak farkli seylerdir.
Buna gore; mucize, tabii ve normal sebepler disinda meydana gelen seye denir.

Daha agik ve net bir tabirle mucize, tabiat Otesi bir giiclin ise karigmasi neticesinde bir
seyin tabii akisindan ¢ikmasina denir.

Bu tarife gére mucizenin gergeklesmesinde bir sebebin diger bir sebebin yerinde gegmesi
s0z konusu degildir. Ciinkii sebep-sonu¢ arasinda kabul edilen hakiki bir baglilik vardir ve
bu baglilik asla degismez. Mucize soyle yorumlanmalidir:

Insanin ilim ve tecriibeyle kavramak istedigi fiillerin ger¢ek sebepleri daima mechuldiir,
olaylarin gercek sebeplerinden sadece Allah haberdardir. Insan ise bir takim deney ve
tecriibeler neticesinde bazi baglar1 kesfeder, ve, bunun sebep-sonug arasindaki gergek bag
oldugunu sanir.

Buna goére mucize, insanin gercek sebebini bildigini ve sadece bir yolla gerceklesecegine
inandig1 seyin baska bir yoldan gerc¢eklesmesidir. Bu konuya yine deginecek ve genis bir
sekilde ele alacagiz.

2- MUCIZENIN GERCEKLESMESIi MUMKUN MUDUR?

Bu sorunun cevabi bir dnceki boliimde az da olsa aydinliga kavustu. Yani mucizenin
miimkiin olup olmayis1 mucizenin tarifine ve nasil yorumlandigina baghdir.




Eger mucizeyi, sebepsiz ortaya ¢ikan, bir olay olarak kabul edersek, bunun imkansiz
oldugu agiktir. Mucizenin sebep-sonu¢ kanununun istisnasi olarak, yani bir seyin gercek
sebebinin yerine baska bir sebebin konulmasi diye tanimlarsak, yine mucizenin
gerceklesmesi miimkiin olmaz.

Ama eger mucizeyi bir seyin tabiatta alisila gelen normal akisindan disar1 ¢ikmasi diye
tanimlarsak, bu durumda mucizenin ger¢eklesmesi miimkiin olur.

Bunu biraz daha agiklamak zorundayiz.
Avrupali meshur filozof Hegel’in felsefesinde kendisine 6zgii bir so6zii var.

Hegel diyor ki: Aklin zaruriyatindan olup aksinin ger¢eklesmesi miimkiin olmayan bir
takim konular var. Mesela, matematikte kullanilan formiiller gibi Hegel bunlar1 "tahlili
formiiller" diye adlandirmustir.

Matematikte diyorsunuz ki, bir tiggenin agilarinin tiimii 180 derecedir veya iki dik agiyla
esittir. Iste bu hiikiim aklin zaruri hiikiimlerindendir. Yani e8er akil, {iggenin ne oldugunu
anlarsa hemen bir tiggenin agilarinin 180 derece olduguna hiikkmedecektir.

Felsefe ve mantikta zaruri formiillerden sayilan formiiller de boyledirler. Mesela; bir seyin
bir anda hem var olup hem de yok olmasinin miimkiin olmayisi bunun en bariz 6érnegidir.

Ancak, bazi meseleler de vardir ki deneyseldir. Yani aklen zaruri oldugunu idrak
etmedigimiz, sadece onlar1 dyle goriip kavradigimiz i¢in dyle oldugunu kabul ettigimiz
meseleler de vardir.

Hegel bu gibi meselelere sdyle bir 6rnek vermistir: Simdiye kadar alemde deneyle
kavradigimiz kadariyla suyun yiiz derece i1styla buhar oldugunu goérdik ve buna da
nedensellik adin1 verdik. Suyun buharlasmasinin sebebi 1s1 ve hararettir diyoruz. Veya suyun
sifirin altinda bir soguklukta dondugunu goriip, suyun donmasinin sebebi sogukluktur
diyoruz.

Hegel diyor ki: Bunlarin higbiri akli agidan zaruri degildir; biz bunlar1 boyle gérdiigimiiz
icin bdyle kabul ediyoruz. Halbuki, eger dogdugumuz giinden beri bunun tersini, yani
hararetin donmaya ve soguklugun da suyun buharlagmasina sebep oldugunu gérmiis olsaydik
akli agidan bunda higbir ¢eliski gormezdik.

Baska bir ifadeyle, sogukluk neticesinde suyun donmasini ve hararet neticesinde suyun
buharlasmasini akli zaruret gerektirmemektedir. Alemde simdiye kadar boyle siiregeldigi
icin biz de bdyle kabul etmisiz yoksa bu ka¢inilmaz bir zorunluluk degildir.

Bu s6z buraya kadar dogru bir sdzdiir. Bunun farkinda olan Ebu Ali Sina gibileri soyle
demislerdir ki: Tabii ilimler daima tecriibeye dayalidir ve tecriibe ise zaruret dogurmadigi
i¢in, dogal bilimler hususunda ne yapmak gerekir? Bu noktay1 g6z oniinde bulundurarak su
soruyu yoneltiyoruz: Dogal bilim ve kanunlar nasil bir degere sahiptir? Tecriibe sonucu elde
edilen kanunlarn felsefi sebep-sonug¢ kurali kapsamina alabilir miyiz?

Bu hususta soyle diyorlar: Hararetin suyun buharlagsmasina ve soguklugun da suyun
donmasina sebep olmasi gibi bir bag ve iliskinin goriildiigli bu tiir yerlerde sebep-sonug
iliskisi var demektir ve sebep-sonug iliskisi olmadan bunlar ger¢eklesmez. Fakat tecriibe ve
deneylerimiz sonucu kendi duyu organlarimizla kesfettigimiz sebebin gergek sebep olmasi
siiphelidir. Iste bu yiizden de tecriibeye dayanan ilimler giin gectik¢e degisir, bir kural
feshedilir ve onun yerini baska bir kural alir.

Ornegin; bir zamanlar yukaridan atilan bir tasin yere diistiigiinii goriip tasta ¢ekim giicii
var ve yere diismesinin sebebi budur diyorlardi.

Iste bu herkesin defalarca tecriibe sonucu gozlemledigi igin ittifakla kabul edilmis bir

hiikiimdii. Ama Newton geldikten sonra bu hiikiim de degisti ve ¢ekim giicii tasa ait degil;
bilakis tasin yere diigmesinin sebebi yer ¢ekimidir, dedi.



Bundan sonra da nisbiyet goriisii giindeme geldi ve bu goriis de degisti.

Buna gore su kadar1 kesindir ki, olaylar sebepsiz degildir, ama; ilmin o sebepleri kesfedip
etmeyecegi de belli degildir. Ve bizim de bir iliski kesfeder etmez adina sebep-sonug
dememiz dogru olmaz. Ciinkii bunlar hakiki sebepler degillerdir; ne hararet buharlasmanin
gercek sebebidir, ne sogukluk suyun donma sebebidir ve ne de yer cekimi tasin yere
diismesinin sebebidir. Iste bu yiizden de bu baglar degismeye maruzdur.

Iste burada tabiatin kurallar1 ile sebep-sonug kural1 arasindaki fark iyice anlasilmaktadir.
Mesela; dogal kurallar geregince bir insanin diinyaya gelebilmesi i¢in sadece bir yol vardir;
o da niitfelerinin birbiriyle karigmasidir.

Ama gercek ve hakiki sebep-sonug¢ kurali burada hiikiim stirmekte midir? Yani, bundan
bagkas1 imkansiz midir? Kadinin rahmindeki hiicrelerden biri hem kadin hiicresinin ve hem
de erkek hiicresinin gérevini yapamaz mi1?

Akil bunu reddetmiyor, akil diyor ki: Biz simdiye kadar boyle gordiik, ama bu, sirrim
bilmedigimiz baska bir sekilde de gerceklesebilir. Ornegin, kadinin hiicresi erkek hiicresinin
ozelligine sahip olarak ¢ocuk olmasina neden olabilir ve boyle oldugu taktirde de sebep-
sonu¢ kurali degil sadece tabiata hiikiim siiren degismez oldugu sanilan kurallar ihlal edilmis
olur. Iste buna mucize denir.

Yani mucize, tabiatta hiikiim siiren deg§ismez kanunlarin iistiinde bir seydir. Ve buna gore,
mucize miimkiin olur.

Simdi Hegel’in soziine doniiyoruz. Eger biri peygamberlik iddiast eder ve mucize olarak
da "Acilar1 190 derece olan bir iiggen getirebilirim" derse hemen onu tekzip etmek,
yalanlamak gerekir. Ciinkii boyle bir sey akli acidan imkansizdir ve -6nceden de dedigimiz
gibi- mucize imkansiz olan bir seyi miimkiin kilamaz. Boyle bir seyi iddia etmek, iddia
sahibinin s6zilinilin yalan olusuna delildir.

Veya peygamberlik iddias1 eden biri, "Sebepsiz bir is yapabilirim" iddiasinda bulunursa
bu onun yalanci oldugunu gosterir; ¢iinkii, bu akli zarurete ters diiser.

Ama eger biri, "Ben tabiata hiikiim siiren kanunlarin iistiinde bir is yapabilirim" yani
simdiye kadar gordiigiimiiz aligila gelen tabii iligkilere aykir1 olan seyler yapabilirim, derse
biz bu iddiay1 kabul ederiz.

Baska bir deyisle, akli kanunlar sarth degil, mutlaktir, yani, akli kanunlarda "artik" "eger"
diye bir sey yoktur. Ama dogal kanunlar sartlidir. Ornegin, "Uggenin agilarmin tiimii, iki dik
actyla esittir" dedigimizde "Eger bir engel ¢ikmazsa" soziine yer yoktur. Ancak dogal
kanunlarda 6rnegin, yer¢ekimi kanunu, eger bir engel olmazsa kiigiik bir cismin biiyiik cisme
taraf ¢cekilmesini gerektirir diyebiliriz. Yani eger elinizi uzatarak tasin yere diismesine engel
olursaniz yer¢ekimi kanunu islevini yapamaz.

Kisacasi, insan, gercek sebepleri kesfedemez, ciinkii; bu sebepler insan i¢in gizlidirr. Insan
sadece bir takim musahedesi miimkiin olan iligkileri kesfedebilir, ama; biitiin sebeplerden
haberdar olan ancak Allah'tir.

Kur’an’1t Kerim, Talak suresinde buyuruyor ki: “Allah'a tevekkiil eden herkese Allah
yeterlidir.” Yani, zahiri sebeplerden hicbirine artik gerek kalmaz. Ayetin devaminda da
buyuruyor ki: “Allah ferman ve iradesini gerceklestirecektir.” Ancak, alemde sebep-sonug
kuralinin mevcut olmadigini ve Allah'in kendi islerini sebep-sonug iliskisi disinda yaptigi
sanilmasin diye ayetin devaminda buyurmustur ki: “Allah her sey i¢in bir baglant1 karar
kilmistir ama onu sadece Allah bilir.”

Allah, irade ettigi bir seyi yapmakta sadece, insanin tanidig1 sebeplerle yetinmez. Clinkii;
insanin tanidig1 ve buldugu sebeplerin hepsi var olan ger¢egin bir yanindan ibarettir, gercek
sebepler degildir; gercek sebepleri sadece Allah bilir.



Allah isterse, diledigi sahislara sebep-sonug iliskisinin sirlarimi O6gretir. Ve Allah
tarafindan bu sirlara vakif olan kimseler sebep-sonu¢ nizamina ters diismeden alemde
diledigi tasarrufu yapabilirler. Hadislerdeki, "Kul, Allah'a o kadar yaklasir ki Allah onun
g6zl olur, onunla goriir, onun kulagi olur ve onunla duyar, onun eli olur ve onunla ¢aligir"
sOziiniin anlam1 da budur iste.

3- MUCIZE GERCEKLESMi$ MIiDiR?

Bu sorunun cevabi ¢ok kolaydir. Ciinkii, mucizenin sebep-sonug kuralinin istiinde bir sey
olmadig1 ve mucize derken sadece dogal kabul edilen ve alisila gelenin iistiindeki bir olay
anlasilmasi gerektigi aydinliga kavustu.

Bu diinyada normal ve tabii akisin aksine gerceklesmis olan ve gergeklesen nice olaylar
vardir. Ebu Ali Sina'dan sdyle nakledilmistir: Arif birinin bir ay bir sey yemeden yasadigini
ve 6lmedigini duyarsan hayret etme. Ciinkii bu, tabiat kanununa ters diisen bir seydir, varlik
aleminin genel kanununa degil.

Ciinkii normal insanlar bir ka¢ giin bir sey yemezlerse oliirler. Bunun sebebi, onlarin
viicudunun, bu siire zarfinda yemege muhtag olusudur.

Ancak bir insan iradesini gliglendirerek kendi viicuduna dylesine hakim olur ki kalbinin
carpmasi ve nefes alip vermesi onun kendi elinde olursa, yemegi hazmetmesi ve midesinin
faaliyetleri onun denetimi altina girer. Miirtazlar arasinda bile bunun bir ¢ok 6rnegi vardir.
Riyazet ehli olan kimseler uzun siire kendi solunumlarina hakim olabilir ve nefes almadan
durabilirler. Halbuki normal insanlar bir ka¢ dakika nefes almadan duramazlar.

Bu, ruhu gii¢clendirmenin neticesidir, yani; ruh, viicuda hakim olacak sekilde gili¢lenebilir.

Naklederler ki: Rusya’nin onderlerinden biri, Hindistan’a gittiklerinde bu tiir olaylar1
goriip hayrete diigmiislerdi.

Onlar Hindistan'da sOyle bir olayla karsilagmislardi: Birini iistii kapali bir tabuta birakarak
bir mezara gomdiiler. Mezarda nefes almak i¢in herhangi bir yer de birakilmadi. Bir siire
sonra onu mezardan c¢ikardiklarinda yeniden nefes almaya basladi. Adam mezara
gomiildiiglinde nefes alip vermeyi kendi istegiyle engellemis ve mezardan ¢iktiktan sonra
nefes almaya baglamusti.

Bu tiir islerin drnekleri fazladir. insan, gayri ser’i bile olsa bazi aligtirmalar yapip iradesini
takviye ederek bu gibi isleri yapabilir.

Dedik ki mucize sadece tabiata hiikiim siiren degismez kanunlarin aksine gerceklesir.
Peygamberler de Allah' inayetiyle insanlarin en kamili olduklarindan, en gii¢lii ruhlara ve
en saglam iradelere sahip olduklarindan dolay1 onlarin eliyle mucizenin gergeklesmesi ¢ok
kolay bir seydir.

Mucizeyi, miirtazlar gibilerinin yaptiklar1 normal dis1 olaylardan farkina gelince,
mucizenin alistirma veya buna benzer her hangi bir yolla yapilmasinin insanlar i¢in miimkiin
olmadigidir, yani normal insanlarin mucizeyi yapmaktan aciz olusudur.

MUCIZE, MUCIZEYi GETIiRENIN iDDIASININ DOGRULUGUNA NASIL DELALET
EDER?

Mantik alimleri diyorlar ki, delalet {i¢ kisimdur:
1- Kararlastirma yoluyla gerceklesen delalet.
2- Tabii delalet.

3- Akli delalet.



KARARLASTIRMA YOLUYLA GERCEKLESEN DELALET

Kararlagtirma yoluyla gerceklesen delalet bir seyi baska bir seye alamet olarak
kararlastirilmasina denir. Oyle ki, eger tersi kararlastirilsaydi tersine delalet ederdi.

Buna 6rnek olarak kelimelerin kendi manalarina delalet etmeleri gosterilebilir. "Ekmek"
kelimesi, kararlasma yoluyla, yenilen 6zel bir seyin "su" da icilen bir seyin ismi olup onlara
bildirir. Halbuki eger bunun tersini yapmis olsalardi; yani, su ekmegin yerine ve ekmek de
suyun yerine vaz edilmis olsaydi, "su" kelimesi yenilen bir maddeye "ekmek" kelimesi de
icilen bir maddeye delalet ederdi. Bunun da herhangi bir mahzuru da olmazdi. Yani, "su"
kelimesi ile o s1vi madde arasinda ve "ekmek" kelimesi ile yenilen o madde arasinda zati bir
iligki yoktur.

Trafik kurallarinda da bu tiir delalet mevcuttur. Mesela, yesil lamba gegisin serbest
olduguna delalet eder, eger yesil lamba "gecis yasagi”nin alameti olsaydi o zaman gegisin
yasak olduguna delalet ederdi..

Mucizenin, niiblivvetin dogruluguna delalet etmesi de delaletin bu kismindan midir? Yani
Allah, 6nceden bunu halk ile kararlagtirmis ve "Biri, bu gibi igleri yaparsa bilin ki o benim
tarafimdan gelmistir ve soyledigi her sey dogrudur" mu demistir?

Kesinlikle boyle degildir. Cilinkii Allah, halka iletmek istedigi her seyi peygamberlerin
vasitastyla iletir, biz ise burada enbiyanin kendisini ispatlamak istiyoruz.

TABIii DELALET

Bunun bagka bir ad1 da tecriibi delalettir. Oksiiriigiin, hastalifa ve nabzin hizli atisinmn
viicuttaki rahatsizliga delalet etmesi gibi. Bunlar tabii ve tecriibi alametlerdir. Yani tecriibe
yoluyla anlagilan alametlerdir.

Mucize, katiyen bu tiir delaletten de degildir. Ciinkli mucize, insanin tecriibeyle elde
edebilecegi bir mesele degildir.

AKLI DELALET

Sonucun, sebebi bildirmesi gibi, istidlal yoluyla gergeklesen delaletlere akli delalet denir.
Akil bir seyin sonradan var oldugunu idrak edince sebepsiz bir seyin var olmasini imkansiz
bildiginden dolay1, hemen onun sebebini anlar ve bunu anlamak i¢inse herhangi bir anlasma
veya tecrilbbeye muhtag degildir.

Mucizenin delalet etmesi de bu tiir delaletlerdendir. Bunu biraz agiklamak zorundayiz:

Mucizenin bir seye delalet etmesi iki sekilde diisiiniilebilir. Kelam alimleri genelde
mucizenin bir nevi akli-ameli delalet oldugunu soylerler. Mesela; insanin akli bazi yerlerde
sahsin tutum veya susmasindan onun bir ise razi oldugunu anlar. Fikihta hiiccet sayilan
Masum Imamlarin takriri de bu kabildendir. Fikih alimleri diyorlar ki, eger Masum Iimam
aptes alma seklini acikca birine 6gretseydi yahut Imam’m kendisi aptes alsaydi bu bizim igin
hiiccet olurdu. Ayni sekilde, eger biri Imam’in yaninda aptes alsa ve Imam da onun aptes
alma seklini elestirmese, aklen o sekil aptes almanin dogru oldugu anlasilir. Soyle ki eger
dyle aptes alma sekli dogru olmasaydi imam onu ikaz ederdi ve imam ikaz etmedigine gore
demek ki o sekil alinan aptes Imam acisindan dogrudur. Eger biri, "Aptes dogru olmadig1
taktirde Imam niye ikaz etsin ki?” derse cevaben sdyle demeliyiz: Ciinkii, Imamm
uyarmamast halki cehalette birakmak demektir ve boyle bir sey kotii ve ¢irkin bir istir imam
da kot bir ameli yapmayacagindan ikaz etmesi gerekir.

Iste bunlar diyorlar ki mucizenin, niibiivvetin dogruluguna delalet etmesi bu tirdendir.
Soyle ki eger biri gelip "Ey insanlar, ben Allah tarafindan génderildim” derse -Insanin biitiin
fiillerinden Allah'in haberdar oldugunu g6z 6niinde bulundurursak- bu sahsin iddias1 Allah'in



huzurunda yapilmis oldugu ortaya ¢ikar. Kendi iddiasinin ispat etmek i¢in olaganiistii bir sey
yapar ve bunu da Allah'a veya kendisine isnat ederse, bu onun dogrulugunun delili olur.
Ciinkii, eger bu yalan olsayd: Allah bu isin yapilmasina izin vermezdi. Ciinkii o sahis
yalanciysa Allah, onun bu isi yapmasina miisaade etmesiyle amelen onu onaylamis olur ve
boylece de halki cehalete siiriiklemis olurdu.

Genelde kelam alimlerinin mucize hakkindaki goriisler budur ve biz de bunu genisce
acikladik. Ancak, bazi alimler de kelam alimlerinin, mucizenin hakikatini idrak edemedikleri
goriisiindedirler. Clinkii kelam alimleri, mucizenin peygamberin tasarrufu olmadan Allah'mn
dogrudan bir peygamber eliyle gergeklestirdigi is oldugunu sanmiglardir. Allah isi
peygamberin eliyle yapiyor; mesela, isa (a.s) gelip bir 6liiniin bas ucunda duruyor ama, 6liiyii
dirilten Allah'tir. isa (a.s)'m bunda higbir rolii yoktur, o, sadece bir vesiledir, diyorlar. Yani,
mucize dogrudan Allah'm yaptigi istir. Mucizenin ger¢eklesmesinde bizim bir katkimiz
olmadig1 gibi peygamberlerin de bir katkis1 yoktur, diyorlar.

Ancak, bu dogru degildir. Ciinkii, mucize meselesi bundan ¢ok daha farkli bir seydir.
Mucize ile mucizeyi getiren sahis arasinda bir nevi hakiki baglant1 vardir; 6yle ki, bu isi
ondan bagka kimse yapamaz.

Mucize, Allah'in "veli"sinin ruhi ve manevi kemalini gosterir. Allah'm velisi mucizeyi
gerceklestirdiginde, onun insani giicii ilahi glice baglanmus olur. Yani; Allah, velisine normal
insani gii¢, kudret ve iradesinden daha {istiin bir gii¢ ve kudret vermis olur.

Gecgen sozlerden anlasildi ki, Allah'in velisi, Allah'a tam anlamiyla itaat etmesi ve ameli
riyazetlerde bulunmasi neticesinde dyle bir yere varir, dyle bir giice sahip olur ki tabiat
kanunlarina galip olur. Bagka bir deyisle, insan, Allah'a ibadet ve itaat etmekle O'na dylesine
yaklasir ki yerytiziinde Allah'in kamil bir halifesi olur.

Dolayisiyla, Allah'in velileri olaganiistii bir sey yaptiklarinda, bunu kendileri yaparlar,
ancak bu is insani gii¢ 6tesindeki bir gii¢ ve kudretle olur.

Ali b. Ebi Talib, kirk veya elli kisinin zorla kaldirabildigi Hayber kalesinin kapisini bir
elle kaldirip bir kenara attiginda sdyle dedi:

Ant olsun Allah'a, Hayber'in kapisini bu insani giiciimle kaldirmadim, bunu yaparken ilahi
bir gii¢ bana yardim etti. Yani Hz. Ali'nin giicii bu isin iistesinden gelemezdi; bunu yaparken
ilahi bir gii¢ ona yardim etti. Oyle ki, eger bu kap1 o agirligindan on kat daha agir olsayd1 Ali
yine de bu isi yapabilirdi.

Hz. Ali (a.s), kapiyr ben kaldirdim diyor, ben elimle kapidan tuttum ama Allah onu
kaldirip uzaga atti, demiyor. Bunu ben yaptim; ama, Allah'in verdigi bir gii¢ ve kudretle, O
halde mucizenin manas1 sudur: Eger Isa (a.s) oliiyii diriltiyorsa bunu insani giiciiyle
yapmiyor; ayni sekil de, bunu insanin tasarrufu olmadan dogrudan Allah da yapmiyor, bunu
Allah'in vermis oldugu bir gii¢ ve kudretle insan yapiyor.

Bdylece mucizenin; niibiivvetin dogruluguna delalet edisinin, akli delalet tiirlinden oldugu
aydmlanmis oldu. Ancak, kelam alimlerinin dedigi delalet tiiriinden degil; yilizde yiiz mantiga
uygun bir akli delalet tiirlindendir.

iSLAM PEYGAMBERI'NIN MUCIiZELERI:

Bazi sarkiyatgilar ve Hiristiyan papazlari Kur'an ve Peygamberimizi elestirmek amaciyla
Islam Peygamberinin mucizelerini inkar etmege kalkismislardir. Miisliiman yazarlardan
bazilar1 da bu konulari, onlarin dedigi sekilde degil de baska bir sekilde s6z konusu etmis ve
az da olsa onlarin goriislerini kabul etmislerdir.

Hiristiyanlar konuyu soyle ele almislardir: “Kur’an’dan anlasiliyor ki, Islam
Peygamberinden mucize gostermesi istendiginde Peygamber bundan sakiniyordu. Kur'an'in



kendisi acik¢a bunu agikliyor ve hatta Peygamberin mucizeyi inkar ettigini de ona isnat
ediyor.” Ve bu hususta birka¢ ayeti de 6rnek olarak gosteriyorlar. Biz ileride bu ayetlere
deginecegiz.

Bazi Miisliman yazarlar da son zamanlarda bu konuyu soyle giindeme getirmisler:
\[NIl]Ashnda mucize insanin ilim ve mantik asamasina gelmeden dnceki donemlerine aittir.
[lim ve mantik yoluyla meseleleri insanlara aktarmak miimkiin olmadig1 igin peygamberler
mucize getiriyorlardi.

Baska bir tabirle, eski donemlerde insan ¢ocuk gibiydi; cocuk mantik ve delilden bir sey
anlamaz. Sairin de dedigi gibi:

Cocukla ugrastiginda

Konusmalisin ¢ocuke¢a

Mucize, ¢ocuklar i¢in ¢ocuk dilidir ve eski ¢aglardaki insanlar da ¢gocuk gibiydi; ama fikir
ve diislince yoniinden olgunlasip, ilim ve mantik yoluyla konusma zamani geldiginde artik
mucizeye gerek kalmaz. Insanlarin olgunluk ¢aginda bir Peygamberin insanlar i¢in gerekli
olan 1slah edici program ve nizamlarla gelmesi yeterlidir. Idrak, akil ve mantik sahibi olan
her insan bu programlar1 gordiiklerinde hemen onu kabul eder ve onun getirdigi emirler
karsisinda teslim olur.

Islam Peygamberi ile diger peygamberler arasindaki fark, Islam Peygamberinin
zuhurunun, insanin tefekkiir ve diislince yoniinde olgunluk asamasina girmesine yakin bir
zamanda gerceklesmis olmasidir.

Ikbal Lahuri’nin de buna benzer bir sézii var. Ikbal’den soyle nakledilir: islam
Peygamberi, tarihi agidan Oyle bir zamanda gelmisti ki mazisi insanin vahsilik donemine aitti,
gelecegi ise insanin ilim ve mantik donemine.

Dolayisiyla Ahir-liz Zaman Peygamberinin getirdigi vahyin mahiyeti diger vahiylerden
farklidir. Islam Peygamberi’nin gelmesindeki ama¢ da insanlar1 tefekkiir ve mantik
asamasina iletmek idi.

Ikbal Lahuri, s6zlerine sunu da eklemistir ki: Islam Peygamberi vahyi agisindan ge¢mis
doneme ve akil, mantik, tecriibe, deney ve tarihten ibret almaktan ibaret olan risaletinin ruhu
acisindan ise gelecek doneme aittir.

Ikbal'in gériisiinde niibiivvetin son bulmasimin felsefesi de budur. Yani iistteki soziinden
iki netice elde edilmektedir: Niibiivvetin son bulmustur; mucizeye de gerek kalmamaistir.
Yani, son niibiivvet ve risaletin gelmesiyle bundan sonra artik ne bagka bir niibiivvet ve
risalete ve ne de mucizeye gerek duyulur. Ciinkii mucize, eski donemlere ait olan bir seydir.

Bu sozleri Ikbal Lahuri séylemis ve bazi islami yazarlar da ona uymuslar.

Bu husustan genis bir sekilde bahsetmek istemiyoruz, ama; kisaca sunu diyoruz ki: Bu
sahislar niibiivvetin son bulmas1 hakkindaki felsefelerinde ¢ok biiyiik bir hataya
diismiislerdir.

Ikbalin, niibiivvetin son buldugunu inkar ettigini sdylemek istemiyorum, yanlis anlamayin
(bazilar1 bu hataya diigsmiislerdir); sunu demek istiyorum ki Ikbal niiblivvetin hatmini kabul
etmis ama, bunun i¢in 6ne siirdiigii delil yanlistir.

Onun ileri stirmiis oldugu, diisiince yanlig sonug veriyor. O, bu felsefeyle niibiivvetin son
buldugunu ispat etmek istiyor ama, maalesef eger onun dedigi dogru olursa niibiivvetin sona
erdigini degil, dinlerin sona erdigi ispat edilmis olur.

Simdilik bu konuya girmek istemiyoruz, konumuz olan mucizeye devam ediyoruz.
Mezkur yazarlarin sozleri iki konuyu icermektedir:

(a) Fikri olgunluk doneminde mucizeye gerek duyulmaz.
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(b) Fikri olgunluk déneminde mucizeye ihtiya¢ duyulmadig: igin Islam Peygamberi,
Kur'an ayetlerinin de bildirdigi iizere daima mucize getirmekten sakinmaistir.

Bu hususlarin her ikisi hakkinda da bahsetmemiz gerekir.

Birinci konu hakkinda sunu sdyleyelim ki: Insanm fikri olgunlasma déneminde mucizeye
muhta¢ olmamasi dogru degildir. Ciinkii 6nce de belirttigimiz gibi Kur'an mucize i¢in daima
"ayet" tabiri kullanmistir.

"Ayet" nisane demektir. Mucize onu getiren adamin sézlerinin kendi sozleri olmadigina
ve bunlarin Allah'i s6zii oldugunun nisanesidir.

Bazen bir kimse halka sadece bilimsel sozler soyler; yani, bilimsel delillerle ispat
edilebilen seyler sdyler. Bunlarin ispati da delil, tecriibe veya deneylerle olur.

Boyle bir durumda o, biiyiik bir filozof veya bilim adami sayilir. Ama filozof ve bilim
adamu ile peygamberin arasinda fark vardir.

Bilim adam ve filozofun sozleri, insan sozleri diizeyindedir, ama, peygamberler bunun
Otesinde bir sey soylerler.

Peygamberler diyorlar ki bu s6zler bizim sézlerimiz degil, bunlar bize bildirilmistir ve biz
de size soyliiyoruz:

“De ki: Stiphesiz ben, ancak sizin benzeriniz olan bir beserim; yalnizca bana sizin
ilahinizin tek ilah oldugu vahy olunuyor.”

Bu soylediklerimi, diisiinerek bulmus degilim. Hayir, bunlar benim degil Allah'mm bana
vahyetmis oldugu s6zlerdir.

“Onu Ruhu’l- Emin indirdi. Uyarici- korkutuculardan olman i¢in, senin kalbinin iizerine.”
Yani, Ruhum baska bir yere baglidir, oradan bana bildirilir ve ben de size iletirim.

Ben sadece elgiyim, Allah'in soziinii size iletirim, kendi soziimii degil. Asil mesele de
el¢ilik konusudur. Ben Resul ve nebi'yim; yani elgiyim ve bagkasinin soziinii iletirim.

Sokrat’in, "Ben ahlakta boyle bir felsefeye sahibim" dedigini farz edin. Biz Sokrat'in
sozlerini mantikli bulursak kabul ederiz.

Ama eger Sokrat, "Dedigim bu sozler benim degil, Allah'in soziidiir ve ben Allah'in
sOziinil size iletiyorum" derse, o zaman bunu da ispat etmelisin demeliyiz. Sozleri mantiklidir
diye bunun Allah'in s6zleri oldugunu nasil kabul ederiz? S6ziin mantikli olmasi bir konudur
ve onlar1 Allah'a isnat etmek, haliyle itaatinin ilahi miikafat1 olmas1 ve muhalefetinin de ilahi
cezas1 olmasi daha bagka bir konudur.

Cogu insanlar mantikli konusurlar ama, onlara itaat edip etmememiz 6nemli degildir. Ama
eger biri, bunlar benim séziim degil, Allah'in sozilidiir derse o zaman biz de itaat etmezsek
Allah'a itaat etmemis oluruz ve eger itaat edersek Allah'a itaat etmis oluruz.

Buna gore; peygamber fikri olgunlagsma doneminde kendi sozlerini delil ve mantikla halka
ispat edebilir; yani, "Ey insanlar, diisiiniin, akledin ve s6ziimiin dogrulugunu anlayin"
diyebilir. Ama onun s6zlerinin dogrulugu bir meseledir ve o sézlerin Allah tarafindan olmasi
da bagka bir meseledir.

Peygamber gelip sarap i¢cmeyin, sarap size zararlidir, diyebilir; daha sonra da, eger delil
istiyorsaniz uzun bir siire sarap i¢ip alkolik olanlarin basina gelenleri goriin, sinirlerinin ve
midelerinin ne hale geldigine bakin. Karacigerlerinin ne hale geldigini goriin. Alkol kullanip
sarhos olanlarin toplumun basina neler getirdigini seyredin. Igki ve alkolden kaynaklanan
cinayetlerin sayis1 alkoliin kotii bir sey oldugunun delilidir, diyebilir.

Eger insanlar akil ve mantik ehli olsalar bu emrin ¢ok mantikli oldugunu ve sarap
icmemeleri gerektigini ¢ok 1y1 anlarlar.



Ama buna ragmen, bunlarin Allah'in s6zli oldugunu savunmak bagka bir meseledir. O
halde, insan fikri olgunluk déneminde Peygamberin sozlerinin tiimiiniin dogru oldugunu ilmi
ve akli delillerle idrak etmis olsa bile yine de onun Peygamberligini tasdik etmek i¢in
mucizeye muhtagtir.

Bunlarn tiimii birinci konuya aitti.

Ikinci konuya gelince:

Soyledigimiz gibi, onlar sunu iddia ediyorlar ki, Kur’an’1 Kerim’in de buyurdugu iizere
Peygamber (s.a.a) mucize getirmekten sakiniyordu ve bu da mucizenin gergeklesmedigini
gosterir.

Bunun ispati i¢in de bazi ayetleri delil olarak gdstermisler. Ornegin Isra suresinin su dort
ayetini:

"Dediler ki: Bize yeryliziinden bir kaynak ¢ikarip akitmadik¢a inanmayacagiz sana; yahut
hurma fidanlariyla, iiziim ¢otuklariyla dolu bir bahgen olup i¢inde de irmaklar giiriil-giiriil
akmadik¢a; yahut umdugun gibi g6gii, parga-parga iistiimiize diistirmedikge, yahut Allah'la
melekleri karsimiza dikmedikg¢e; yahut altindan yapilma bir evin olmadik¢a, yahut da
gokyliziine gdziimiizlin dniinde ¢ikmadikca ve bunu yapsan bile her birimize gokten yazili
bir kitap indirmedik¢e ve biz, onu okumadik¢a gene gerceklemeyiz seni, gene inanmayiz
sana. De ki: Rabbimi tenzih ederim, ben neyim, ancak insan bir peygamber." (isra/ 90-91-92-
93)

Mekke, susuz, ot yesermeyen ve kurak bir yerdir. Eskiden Mekke'de akar su da mevcut
degildi. Simdi Mina ve Arafatt'a bulunan halkin yararlandigi akar suyun biiyiik bir bolimii
Taif nehrinden gelmektedir. Taif, Mekke'nin altmigbes kilometre gilineyindedir.
Miisliimanlarin beyt-iil malin1 elinde bulunduran Harun-ur Rasid'in karis1 Ziibeyde yiiklii bir
para harcayarak dagi yardirarak Taif’ten Mekke'ye bir nehir getirtti. Ancak Islam
Peygamberi’nin zamaninda Mekke'de Zemzem suyundan bagka bir su yoktu. O da bu giinkii
kadar biiyiik degildi, sonralar1 bu suyun etrafi kazilarak suyu ¢ogaltildi.

Peygamber’e muhalif olan Kureys kafirleri sana bu sartlarla iman ederiz dediler:
1- Bizim i¢in yerden bir kaynak ¢ikarmalisin.

2- Mekke'nin bagi-bahgesi olmadig icin, lizim agaglartyla dolu ve ortasindan nehirler
akan bir bahg¢e yapmalisin.

3- Kiyamette yerylizii ve gokylizii darmadagin olup, birbirine girecegini sdyliiyorsun.
Simdi de gokyiiziinii paramparga edip listiimiize diistirmelisin.

4- Allah't ve melekleri gokyiiziinden yere indirmelisin.

5- Altinla dolu bir eve sahip olmalisin.

6- Gokyliziine ¢ikip bize hitaben yazili (senin peygamberligini tasdik eden) bir mektup
getirmelisin.

Miisrikler, ancak bu sartlarla sana iman ederiz deyince onlara sdyle denilmesi emir
olundu.
“De ki: Rabbimi tenzih ederim, ben neyim, ancak insan bir peygamber.”

Bazilari, bu son ciimleye dayanarak diyorlar ki: Kafirler Peygamberden alt1 ¢esit mucize
istediler. Peygamber de buna karsilik dedi ki: Ne demek istiyorsunuz? Bu istedikleriniz de
nedir? Mucize istemek de nereden ¢ikt1? Sizin istediklerinizi yerine getirmeye benim giiclim
yetmez.

Bu ayetti, iki grup, iki degisik konuya delil olarak gostermislerdir.

(a) Hiristiyanlar, bu ayetin islam peygamberinin mucizesinin olmadigma delil oldugunu
sanmiglardir.



(b) Baz1 aydin gruplar da bu ayete dayanarak mucizenin; insanin fikri yonden gelismemis
oldugu dénemine ait oldugunu ileri siirerek Islam peygamberi de fikri olgunlasma déneminde
mebus oldugu i¢in mucize getirmekten sakinmis oldugunu sdylemisler.

Ancak her iki s6z de yanlistir. Bunu ispat etmek i¢in derin bir inceleme yapmak
zorunday1z.

Onceden de dedigimiz gibi, mucize imkansiz bir seyi, var etmek degil, akil agisindan
gerceklesmesi miimkiin olan bir seyin, ilahi iradeyle var olmasidir. Bir insan her ne kadar
siirsiz bir giice sahip olursa olsun imkani olmayan bir seyi gerceklestiremez. Bu o insanin
bunu yapamiyor olmasindan degil, o igin var olmaya kabiliyetinin olmamasindandir. Ciinkii
imkansiz bir sey yoklugun aynidir; zati, yoklugun ayni1 olan bir sey de var olamaz.

O halde, mucize istemek, imkansiz bir seyi istemekten farkli bir seydir. Ciinkii mucize,
tabiata hiikiim siliren kanunlarin istiinde bir olaydir. Ama, bununla birlikte gergeklesmesi
miimkiindiir, sadece tabiat 6tesi bir giice ihtiya¢ vardir.

Ayrica demistik ki peygamberler, kendi iddialarinin dogrulugunu ispat etmek icin Allah
tarafindan mucize getirmelidirler. Bu kadar1 yeterlidir.

Peygamberler, kendilerinden istenilen her seyi yerine getirmek zorunda midirlar? Eger
bdyle olursa, onlarin biiyiiciilerden farki nedir?

Halk bir seyi seyretmek istediginde, hemen ona gelip eger sen peygamber isen bizim
dedigimizi yap der. Daha sonra bagka bir grup gelir baska bir sey ister ve boylece devam edip
gider.

Peygamber, Allah tarafindan geldigini ispat edinceye kadar mucize getirir ve boylece
hiiccet tamamlanmis olur. Hiiccet tamamlaninca da artik halkin mucize istegi karsisinda,
hiiccet tamamlandi, ben de artik mucize getirmek zorunda degilim, der.

Alimlerin tabiriyle, peygamberler, halkin keyfine uymak zorunda degillerdir. Yani, birinin
cocugu evde aglarsa, onu susturmak i¢in kucagina alip peygamberin yanina getirir ve "Ey
peygamber, ne de olsa sen mucize sahibisin, bir mucize goster de bu ¢ocuk oyalansin" derse
peygamber onun istegini yerine getirmek zorunda degildir.

Mucize, hakikati arayan bir insanin hakikati idrak etmesini, peygamberlik iddiasinda
bulunan birinin iddiasini tasdik etmesini ve onun getirdigine amel etmek zorunda oldugunu
anlamasini saglayan bir delildir.

Suna da deginmemiz gerekir ki, peygamberler aligveris ehli de degillerdi. Yani, eger bir
grup peygamberin yanina gelip, "Sana iman etmemizi istiyorsan bize biraz para ver, biz de
iman edelim" derse peygamber bunu kabul etmez.

Peygamberler, halk iman etsin diye gelmislerdir, iman da ticaretle olmaz. Peygamberler
bdyle olmamakla kalmayip halki infak etmeye, Allah yolunda mal vermeye bile davet
etmislerdir.

Daha da 6nemlisi su ki, Peygamberler insanlar1 infak ve cihad etmeye davet ettikten sonra
onlarin her infakini kabul etmezler. Biri gelip, sizin dediginiz yolda para harcamak istiyorum
dediginde onun gosteris yapmak istedigi anlagilinca bu ameli kabul edilmiyor veya baska biri
"Islam askeri olmak istiyorum" dediginde, "Nicin Islam askeri olmak istiyorsun?" diye
sorulur. "Adimin tarihe yazilmasini istedigim icin" derse, “Sen daha Allah'a hicret
etmemissin, ihlash ve imanli degilsin" denilir.

Bunlar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda Hiristiyanlarin delil olarak gosterdikleri ayetler
daha iyi anlasilir. i1k ayet diyor ki:

"Dediler ki: Bize yeryiiziinden bir kaynak ¢ikarip akitmadik¢a senin i¢in inanmayacagiz."
"Ona iman ediyor" demekle onun i¢in iman ediyor" demek farkl seylerdir.



Kafirler, "Sana iman etmeyecegiz" dememisler; aksine, "Biz senin i¢in iman etmeyecegiz"
demisler. Baska bir degisle, "Eger gelip senin yaninda yer alirsak bu senin yararmadir, sen
de bizim yararimiza bir sey yapmalisin" demislerdir.

Onlar, "Bizim i¢in bir kaynak akit" demekle kendi yararlarma bir kaynak akitmasini
istiyorlardi. Bu, bir mucize istemek degil, aksine bir alig-veristir.

"Hurma fidanlari, iiziim ¢otuklariyla dolu bir bahg¢en olup i¢inde de irmaklar giiriil-giiriil
akmadik¢a sana inanmayacagiz."

Belli ki, eger Peygamberin Mekke'de hurma ve {liziim agaglariyla dolu bir bahgesi olmus
olsa, onlar1 meleklere verecek degil ya, dolayisiyla bunlar Mekke halkinin yararina olacaktir.

Bu da bir mucize istegi degil, Mekkelilerin yararina olan bir seyi istemektir. Yani, onlar
Resulullah'tan ne suyu ve ne de bahgesi olan Mekke'yi, Taif gibi yapmasini istiyorlardi.

"Umdugun gibi gogii, parga-parga iistiimiize diisiirmedik¢e sana inanmayacagiz."
Eger biri gelip bdyle bir mucize isteginde bulunsa ve dese ki, eger senin mucizen varsa,

mucizen beni 6ldiirmek olsun. Boyle bir istekte bulunmak, mucize istemek midir? Hayir,
buda mucize degil, ¢iinkii o 6liirse artik mucizenin bir faydasi olmaz.

Kureys kafirleri diyorlar ki, "Kiyamette gokyiizili yere inecek, dokiilecektir, diyorsun eger
bu dogruysa, bunu simdi yap." Eger Peygamber bdyle bir mucize gergeklestirseydi onlarin
hepsi yanardi, onlar yandiktan sonra mucizenin bir faydasi olur muydu?

"Yahut Allah'la melekleri karsimiza dikmedik¢e sana inanmayacagiz."

Allah ve melekleri getir de bizimle konussun. Bunun, imkansiz olan bir seyi istemek
oldugu bellidir. Ciinkii, Allah'in bizzat kendisinin insanlarla konugsmast miimkiin degildir.

Ayrica, eger Allah insanlar gibi gozlerle goriilse, sesi de kulaklarla duyulsa artik
peygamberlere gerek kalmazdi.

Peygamberler Allah't sdyle tanitiyorlar: "Dogu da bati da Allah'tir, nereye yonelirseniz
yonelin Allah yoneldiginiz taraftadir, O dur ilk ve son, zahir ve batin." Buna gore, Allah
cisim degildir ve gokyiiziinde de degil ki yere indirilsin.

Onlar, "Allah'1 getir bizimle konussun" demekle Allah'in bir mahluk gibi olmasim
istiyorlar ve bu da imkansiz bir seydir.

Melekler i¢in de ayni sey s6z konusudur; ¢iinkii onlar, maddi cisim degillerdir ve bu
ylizden de goriinmezler, ama bazen insan sekline girip bazilarinin goziine goriinebilirler.
Kisacast melekler insanlarin cinsinden ve maddi olmadiklari i¢in herkes onlar1 géremez. O
halde, bu da akil ve manti§a uymayan bir istektir.

"Yahut altindan yapilma bir evin olmadik¢a sana iman etmeyecegiz."

Bu da maddi bir istektir. Paraya, maddiyata o kadar baglanmislardi ki paradan bagka higbir
sey gérmiiyor, anlamiyorlard1 sanki.

Son istek de, yani yazili bir mektup getirme meselesinin bir bahane oldugu apagik
ortadadir. Ciinkii peygamber, yazili bir mektup getirseydi de yine inanmayacak, kendin yazip
getirdin, diyeceklerdi.

Kisacasi; bu isteklerin bazisi ticari istege dayanir, bazis1 da aptalca isteklerdir, hicbiri
hakikati bulma ve anlamaya yonelik degildir.

Iste bu yiizden de Peygamber onlarm cevabinda sdyle buyuruyor: "Ben neyim, ancak
insan bir peygamber". Peygamberden istenen sey ise ne aptalca bir sey olmali ve ne de
cikarcilik g6z oniinde bulundurulmalidir.

O halde mesele, bu yazarlarin sandiklar1 gibi degil. Bunlar, bu istekler eski iimmetlerin
kendi peygamberlerinden istemis olduklar: istekler tiiriinden oldugunu, ama bunlar islam
Peygamberinden istenince Peygamberin sakindigini sanmislar. Hayir, eger bunlarin istekleri



makul olsaydi ve hakikati bulmak amaciyla istenseydi Resulullah (s.a.a) onlarin istegini
reddetmezdi.

Ayrica, Kur’an’1 Kerim ge¢cmis peygamberlerin birgok mucizelerini nakletmistir. Nuh,
Lut, Hud, Salih, Musa, Ibrahim, Isa ve diger bircok peygamberlerden inkar edilemez degisik
mucizeler nakletmistir.

Nasil olur da Peygamber, eski peygamberlerin mucizelerini naklettigi halde kendisinden
mucize istendiginde, ben sadece bir peygamberim diyebilir?!

Eger boyle olsaydi Peygamber’e sunu sormak gerekirdi: "O sdyledigin sahislar peygamber
degiller miydi, yoksa onlarin getirdigi mucizeler mi mucize degildi?"

O halde, ayetin manas1 sudur: "Sizin istedikleriniz mucize degildir. Mucize isterseniz
getirmisim."

Ayrica; Kur'an'in kendisi mucize degil midir? Kur’an’in kendisinin de dedigi gibi, Kur'an
mucizedir ve bu husustan ilerde bahsedecegiz. Resulullah(s.a.a)'in Kur'an'dan bagka bir ¢ok
mucizesi de vardir?

Kur’an’m kendisi Islam Peygamberi’nin mucizelerinden birka¢ini agik¢a nakletmistir,
mesela:

"Noksan sifatlardan miinezzehtir kulunu geceleyin Mescid-i Haramdan c¢evresini
kutladigimiz Mescid-i Aksaya goétiiren, ayetlerimizden bir kismini ona da gosterelim diye,
stiphe yok ki o, her seyi duyar, goriir. "1

Bu ayet, Resulullah (s.a.a)'in normal dis1 cismani bir yolculuga c¢iktigin1 acik¢a
gostermektedir. Acaba bu mucize degil midir?

O zamanin en hizli yolculuk araci deve idi, jet ugaklari yoktu. Resulullah (s.a.a) o zaman
bir gecede Mescid-i Haram'dan Filistin'e gidiyor. Bu, mucize degil de nedir?

Bu ayet indiginde Kureys kafirleri dediler ki, o gece sefer ettigine dair bir delilin var mi1?
Resulullah (s.a.a) onlara cevaben, "Sam'dan Mekke'ye gelmekte olan kafilenin nereden
gegctiklerini, neler yaptiklarini ve birbirlerine ne dediklerini onlara anlatti. Boylece kafirler
Peygamberin o kafilenin yanindan gectigini anladilar.

Ayni sekilde, aym pargalanmasi olay1 da Islam Peygamberinin mucizelerinden biridir:

"Yaklast1 kiyamet ve yarildi ay, ve onlar, bir delil gordiiler mi yiiz ¢evirirler de siiriip
giden bir biiyli derler. "1

Bu ayet Resulullah (s.a.a)'in ay1 parcalamasina isarettir.=77

KUR'AN'IN MUCIZE OLUSU

Biliyoruz ki, Peygamberimiz son peygamberdir ve dini de son ve ebedi dindir; ondan
onceki peygamberler onun gelmesinin mukaddimesi idiler. Yani, gercekte insanlar onlarin
mektebinde ilkel agamalar1 geride birakiyor, ve nihai asamanin, yani son dinin gelmesine
hazirlantyorlardi.

Peygamberligin son bulugsunun sirr1 ve felsefesi nedir?
Simdilik bu konuya girmek istemiyoruz. Bu konu hakkinda "Hatm-i Niibiivvet" kitabinda
genis bir sekilde bahsetmis bulunuyoruz. Burada sadece sunu demekle yetiniyoruz ki:

Son din, sahip oldugu bir ¢ok 6zellik agisindan diger dinlerden farklidir. O 6zelliklerden
biri de son dinin asil mucizesidir.




Diger peygamberlerin mucizeleri, tabii olaylara benziyorlar, oliiyli diriltmek, asayi
ejderha yapmak, denizin yarilmas1 vb.

Bunlarin hepsi gecici mucizelerdir; yani, belirli bir zamanda gerceklesir ama kalic1 olmaz.

Eger bir oli diriliyorsa, onun dirilmesi bir anlik veya birkag¢ giinliiktiir, ama nihayet o
oliince mucize de biter gider.

Eger asa ejderha oluyorsa, bu, belirli bir zaman i¢in gerceklesip bir siire sonra da eski
durumuna doner.

Onceki peygamberlerin mucizelerinin hepsi bu tiir mucizelerdir. Hatta Islam
Peygamberi’nin bazi mucizeleri de (6nceden degindigimiz mucizeler gibi) bu mucizeler
tiurtindendir. Peygamberin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gitmesi veya ay1
parcalamasi belirli bir giin veya gecede ger¢eklesmis daha sonra da bitmistir.

Fakat asirlarca halkin arasinda kalacak olan ebedi bir dinin gegici bir mucize getirmesi
yeterli degildir. Boyle ebedi bir dinin ebedi bir de mucizesi olmasi gerekir.

Iste bu yiizden, Hatem-iil Enbiya'nin asil mucizesi kitaptir. Diger peygamberlerin hem
kitaplar1 ve hem de mucizeleri vardi, ama, kitaplart mucize degildi.

Hz. Musa (a.s)'in kitab1 Tevrat idi; ama, mucizesi Tevrat degildi, Hz. Musa, mucizesinin
Tevrat'tan baska bir sey oldugunu soyliiyordu.

Sadece, Islam Peygamberi’nin kitabi mucizedir ve, bundan baska mucizeleri de vardi. Son
ve ebedi bir dinin kitab1 mucize olmalidir.

Peygamberligin son buldugu bu dénem, dnceki donemlere gore, insanin fikir ve goriis
sahibi olma donemidir. Ve bu da peygamberligin son bulusunun felsefelerinden biridir.

Bir 6grenci ilkokul ve lise doneminde sadece dinler ve dgrenir; ama, liniversite donemine
baslayinca artik ihtisas asamasina gelmis olur, kendi dalinda goriis sahibi olur ve arastirma
yapar.

Son din asamasi da sahsi olarak degil, genel olarak insanin goriis sahibi olma dénemidir.

Iste bu yiizden de, insanin gériis sahibi olma déneminde dini konular hakkinda ictihat
konusu giindeme gelir. Ge¢gmis dénemlerde miigtehit var miydi? ibrahim, Musa ve Isa'nin
dinlerinde mii¢tehit var miydi? Kur'an'in dinde fakahat ve tafakkiih (fakihlik) diye tabir ettigi
sey o dinlerin higbirinde géze carpmamaktadir.

Bu giin miictehitin ilim, istidlal ve igtihat giicliyle yaptig1 seyi onceki peygamberler
yapiyorlardi; ama igtihat giicliyle degil, vahiy ve niiblivvet giiciiyle.

Esasen onceki dinlerde igtihat ortami1 yoktu. Dinin kendisinde igtihat ortami1 olmadig1 i¢in
de o dinlerde miictehit yoktu. Yani bir dinde temel ve genel kanun ve kurallar olmalidir ki
bir grup ihtisas sahibi de o genel kurallara dayanarak diisiiniip ciiz'i konular1 kesfedebilsin.

Onceki dinler ilkel asamalar icin geldikleri igin, genel ve temel kurallari beyan etmiyordu.
Ciinki insan, bunlari idrak etme kabiliyetine sahip degildi.

“Miirsel peygamberler ve gayri miirsel peygamberler” diye meshur bir 1stilah var. Seriat
ve kanun sahibi peygamberlere miirsel peygamberler denir; Ibrahim, Musa ve Isa gibi. Bagka
peygamberlere uyan, onlarin seriatini teblig eden ve kanun getirmeyen peygamberler ise
gayri miirsel peygamberlerdir. Glinlimiizdeki miigtehitlerin yaptig1 is, gayri miirsel
peygamberlerin yaptigr ise benzemektedir. Ama miictehidin isi bununla bitmiyor. O,
miictehit olmanin yani sira ser'i hakim ve halkin 6nderidir de. Halk arasinda iyiligi emreder
ve kotiiliikten sakindirir, immetin arasinda 1slah edicidir, fesadi yok etmekle sorumludur.

Eskiden bu is1 de peygamberler yapardi; ancak, son dinde peygamber gonderilmeyecegine
gore bu gorevleri miigtehitler yliklenmislerdir.



Peygamberin buyurdugu, "Ummetimin alimleri, Beni Israil'in peygamberleri gibidir"
hadisinin manas1 da budur. Tabii ki bundan maksat da isleri sadece Musa (a.s)'nin seriatini
teblig etmek, 6gretmek ve yaymak olan peygamberlerdir.

Iste bu yiizden diyoruz ki, gegmis peygamberlerin dénemi vahiy dénemidir. Yani, dini
teblig etmeyi, anlatmay1 ve yaymayi, peygamberler yapmak zorundaydi. Ama son din
doneminde, teblig ve dini yaymak veya genel kurallara dayanarak ciiz'i hiikiimleri kesfetmek
gibi isleri alimler yaparlar, peygamberler degil.

Bu yiizden alimler, bu yonden ve sadece bu miktarda, kendilerine mahsus bir seriati
olmay1p 6nceki peygamberin seriatin1 yaymakla gorevli olan peygamberler gibidirler.

KURAN'IN MUCIZE YONLERI

Genel bir bakisla Kur'an iki yonden yani lafz1 ve manevi yonden mucizedir. Kur'an lafzi
yOonden mucizedir; yani, edebiyat sanati1 agisindan mucizedir. Manevi yonden mucizeligi ise
ilmi ve fikri yondendir.

Ciinkii sanat ve giizellik, ilim ve tefekkiirden farkli seylerdir. Giizellik, fen ve sanata
yoneliktir; ilim ise kesfetmeye. Bir hakikati insan i¢in aydinlatan sey ilimdir.

Tabii ki sanat ve giizelligin muhtelif dallar1 vardir, onlardan biri sdzdiir. Insan, giizel s6ze
duydugu ilgiyi belki de giizellik dallarinin hi¢birine duymamakta ve gdstermemektedir.

Giizelligi iki kisma ayirabiliriz: Hissi giizellik, zihni giizellik. Hissi giizellik de gorsel ve
isitsel olarak ikiye ayrilir.

Cicek ve bahgenin giizelligi gorsel hissi giizellik tiirtindendir, Hos bir sesin giizelligi de
isitsel hissi giizellik tiiriinden. So6ziin gilizelligi de bu tiir giizellikten midir? Hayir, soziin
giizelligi, hissi degil fikri gilizelliktir ama his yolundan geger.

Giizel bir siir veya giizel bir edebi yazi ne kadar ¢ekicidir? Sa'di sdyle diyor:

"Minnettariz Allah'a ki, Ona itaat etmek kendisine yakinlagsmayi, siikretmek de, verdigi
nimetin ¢ogalmasini saglar. Alinan her nefes canli kalmay1 saglar, nefes verildiginde de

insanin ferahlamasimi. O halde, her nefeste iki nimet vardir ve her nimete de bir siikiir
farzdir."

Daha sonra buna bir siir ekliyor:

O’nun stikriinii etmek

Kimin elinden, dilinden gelir.

Bunun ardindan da hemen bir Kur'an ayeti ekliyor:

“Ey Davud ailesi, siikrederek calisin. Kullarimdan siikretmekte olanlar azdir.”

Daha sonra da s0yle devam ediyor:

Ddseyen, seher yeline dedi ki ziimriit bir hali sersin, bahar bulutlarini doyuran emretti ki
yer besiginde bitki yesertsin....

Bu ciimlelerdeki hem siir ve hem de nesir dylesine giizel bir sekilde yan yana dizilmistir
ki Sa'di'nin 6liimiinden yedi yliz sene gecmesine ragmen onun "Giillistan" kitab1 giizelligini
korumus ve etkinligini stirdiirmiistir.

Neden bu giine kadar kalmistir? Ciinkii giizeldir, fasih ve belagathdir.
Kaani meshur sairlerden biridir, Siraz'lidir ve Sadi'nin hemsehrisidir.

Kaani daima Sadi ile rekabet ediyordu, dolayisiyla "Giiliistan"1n ahenginde bir kitap da o
yazdi, ama Sa'di'ye yetisemedi.

Naklediyorlar ki: Bir kis gecesinde Siraz'da bir grup sobanin etrafinda oturmus, bir senlik
ve eglence meclisi kurmuslardi. Biri Sadi'nin su meshur siirini okumaya basladi:



Ne giizel bir gece, siikriimiin sahidi kucaginda ....

Siirin su beytini okuyunca:

Bir an kapat ey sema, giinesin yiiziine

Sabahin kapisini...

Siir hususunda goriis sahibi olan Kaani bu beyti duyunca dylesine etkilendi ki "Bu adam
bir baskasinin siir sdylemesine mahal birakmamis." dedi ve Oniinde bulunan kendi siir
divanini sobaya atip yakarak, "Eger siir buysa biz sair degiliz" dedi.

Demek ki, bir siir bazen Oyle giizel oluyor ki, kendisi de s6z sultan1 olan Kaani gibi bir
sair, onu birinden duyunca etkilenip kendisini onunla kiyasladiginda onun ne kadar biyiik
oldugunu anliyor. Iste bu, séziin etkisidir.

Hafiz ve Mevlana’y1 6liimsiiz kilan siirlerinin giizelligidir. Ciinkii s6ziin giizelligi veya
alimlerin tabiriyle soziin fesahat, belagat ve ¢ekiciligi inkar edilemez bir seydir.

Edebi sanatlardan nasibini alan, Kur’an’in dilinden biraz olsun anlayan herkes ve hatta
Arapga dilinden biraz anlayan batililar bile Kur’an’in fesahat, belagat ve giizellik agisindan
essiz ve benzersiz oldugunu kabul etmislerdir.

Kur’an’in kendine 6zgii bir metodu vardir ki ne siire benzer ve ne de diiz yazi tiiriine;
halbuki sozlerin tiimii ya siir tiiriindendir veya diiz yazi. Kur'an siir degildir, ¢linkii eski siirde
siirin temel unsurlarindan olan vezin ve kafiye Kur'an'da yoktur.

Ayrica, siirin diger bir unsuru olan hayale de Kur'an'da yer verilmemistir ve hayal giiciine
dayanmayan s6zler beyan edilmistir.

Hayal giiciinden maksat siirlerde kullanilan miibalagali tesbihlerdir. Hatta bu hususta
sOyle denilmistir: En iyi siir en ¢ok yalani olan siirdir. Ciinkli yalan1 ¢ok oldukga siir de
giizellesir. Ferdevsi'nin su siiri gibi:

O 1ss1z ¢olde atlarin nalindan

Yer alt1 oldu gok de sekiz

Bunu duyan herkes ¢ok metheder, ama yalani goriin siz. Bundan daha biiyiik yalan olur
mu? Birkag¢ atin simirli bir alanda toz-toprak ¢ikarmalar1 yedi tabaka olan gokytiziinii sekiz
tabaka mi1 eder? Veya yedi tabaka olan yeryiiziinii alt1 tabaka eder m1?

Bu, ¢ok biiyiik bir yalandir, ama, bu siiri giizellestiren de yalandir. Veya bir sair soyle
diyor:

Ya Rab, muhabbet ¢esmesi nasil bir ¢cesmedir ki

Ondan bir damla i¢ip géziimden deniz doktiim

Nuh’un tufani gézyasimdan dirildi

Oyle ki firakin1 aglamakla gecirdim.

Ne kadar giizel ve ¢ekici bir siirdir, ama i¢inde ¢ok yalan oldugu i¢in bu kadar ¢ekici ve
giizeldir. Tabii ki bu ser'an yalan sayilmaz. Bu bir sanattir ve soziin giizellesmesini saglar.
Ama Kur'an, bu tiir iisluplar1 kullanmaya gerek gérmemistir.

Ayrica, bu gibi giizellikler, sadece ask, fertleri methetmek ve costurmak gibi 6zel yerlerde
kullanilabilir. Manevi konulara gelince bunlar direkt olarak siir diliyle a¢iklanamaz. Manevi
konular hususunda sanatlarin1 kullanmak isteyenler, mananin kendisinde sanatlarini
kullanamadiklarindan dolayr manayi madde kalibinda cisimlendirmis ve ima yoluyla o
manay1 beyan etmislerdir.

Mesela marifet ve irfan hakkinda yazmak istediklerinde onu saraba benzetiyorlar veya
Allah'in zatinin yiiceliginden konusmak istediklerinde "ziiliif" tabirini kullaniyorlar.



Ancak Kur'an manevi konular1 agik¢a giindeme getirmis ve saydam su gibi son derece
acik bir ifadeyle bunlar1 beyan etmistir.

Bismillahirrahmanirrahim-Elhamdi illahi rabbil alemin - Errahmanir Rahim -
Maliki yevmiddin - Iyyake na’budu ve iyyake nestain.

Her Miisliiman 6mrii boyunca bu ciimleleri glinde en az on defa namazda tekrarliyor. Ama
buna ragmen bu climleler o kadar tatli, o kadar giizel ve ¢ekicidir ki bunlar1 tekrarlamak asla
onu yormuyor.

Kur'an'da vezin ve kafiyeye riayet edilmedigi ve hayal giicii de kullanilmadig i¢in Kur'an
siir degildir.

Diizyaz1 ve nesir de degildir; ¢linkii, nesir bir ahenk tagimaz, ama Kur'an ilging bir ahenk
yapisina sahiptir.

Dini veya gayri dini bir kitabin muhtelif ahenklerle okundugunu simdiye kadar gormiis
miusuniiz?

Ahenkle okunabilen tek kitap Kur'an'dir. Bu konu, bugiin bilimsel bir dal haline gelmistir.
Kur’an’in muhtelif ayetleri muhtelif ahenklerle okunabilir. Yani ayetlerin manalarina uygun
ahenklerle okunabilir. Mesela; uyarici ve korkutucu bir ayet kalpleri titretecek bir ahenkle
okunabilir. Tegvik edici ayetler de huzur verici ve rahatlatici bir ahenkle okunabilir.

Genis Hiristiyan diinyasinda veya Filistin Islam topraklarini kendi topraklar1 bilen ama
diinyadaki radyo ve ajanslarda sdz sahibi olan Yahudilik diinyasinda Incil veya Tevrat
radyoda ahenkle okunuyor mu? Eger okunursa ¢ok komik olur ve kimse dinlemeye tahammiil
edemez. Veya Sa'di'nin Giiliistan1 ahenkle okunabilir mi? Bu Kur’an’in {islubunun
ozelliklerindendir, ne ondan 6nce ve ne de o geldikten sonra Arapca da bdyle bir lislup
goriilmemistir. Daha da onemlisi su ki, Kur’an’1 ezberleyenler, ona asik olanlar ve kendi
zamanlarinda ©onde gelen s6z ustalarindan hicbiri Kur’an’a benzer iki satir bile
getirememisler.

Hz. Ali (a.s) 'm sozlerinin de fasih ve belig oldugunu diinya kabul etmektedir. Biz bu
hususta "Nehc-iil Belaga'da gezinti" adli kitabimizda bahsetmisiz. Ali (a.s)'in zamanindan
bin ii¢ yiiz elli sene gegmesine ragmen her donemde meshur Arap edebiyatgilari, fasihleri ve
yazarlar1 gelip gegmisler ama Ali (a.s)'in kelami kendi azamet ve yiiceligini korumustur.

Hz. Ali (a.s), Kur’an’in ilk ayetini (Alak suresinin ilk ayeti) on-onbir yasinda; yani,
zihnine bagka sozler islenmeden duymustu, fevkalade bir kabiliyete sahip olup daima Kur'an
okuyordu. Eger biri Kur’an’in benzeri bir ayet veya séz getirecek olsaydi, Ali (a.s) buna
daha layikti, ama buna ragmen biz Nehc-iil Belaga'y1 Kur'an ile karsilastirdigimizda acikg¢a
bunlarin iki ayr1 tislup ve metoda sahip oldugunu goriiyoruz.

Hatirhiyorum da, talebeligimin son giinlerinde hem Kur'an hem de Nehc-iil Belaga
iizerinde ciddi bir arastirma yapmaya basladim. Nehc-iil Belaga'nin hutbelerinin birinde ¢ok
tesbih, misal ve temsil kullanilmistir: Bu hutbe fesahat ag¢isindan normal insanlarin
erisemeyecekleri bir diizeydedir. Bu hutbe bastan sona 6giitle dolu, 6liim ve ahireti hatirlatan,
gercekten ¢ok sarsici bir hutbedir. Hz. Ali bu hutbenin bir yerindex==s gu ayet-i kerimeyi
okuyor:

"Herkes, evvelce yaptigini bulur, cezasin1 ¢eker orda ve hepsi de gergek Mevlalarinin
huzurunda dondiiriilmiistiir ve iftira ettikleri seyler de gozlerinden kaybolmus, helak olup
gitmigtir."1em




Hz. Ali (a.s)'in sozleri onca fasih ve belagatli olmasina ragmen bu ayeti kendi sozlerinin
arasinda okuyunca karanlik bir fezada yildiz parlamis gibi olur.

Belli ki iislup, baska bir iisluptur. Insan bu ayet hakkinda diisiindiiklerini dile getiremez.
Kiyamet, bu ayette en belirgin 6zellikleriyle agiklanmgtir.

Kur’an’in ¢ag, fesahat ve belagat ¢agi idi, yani o zaman insanlarin biitiin sanati fesahat
ve belagat idi.

Onlarin, "Akkaz" diye meshur bir pazar1 vardi. Savasin yasak oldugu haram aylarda bu
pazarda sanat festivali yapilir ve siirler okunurdu. Cesitli kavimlerin sairleri gelip kendi
siirlerini orada okuyorlardi. O pazarda segilen siirler Kabe'nin duvarina asiliyordu.

Araplarin i¢inde, Kabe'nin duvarma asilmis olan ¢ok meshur yedi kaside vardi. Araplar
onlardan daha iistiin siir tanimiyorlardi. Onlar uzun bir siire boyle kaldi. Kur'an geldikten
sonra siir sahipleri kendileri gelip siirlerini alip gittiler.

Labid ibn-i Ziyad Arab'in en gdzde ve meshur sairlerindendir. Kur’an nazil olduktan sonra
Miisliiman olunca artik hig siir yazmadi ve daima Kur'an okudu.

Ona, Miisliiman olduktan sonra kendi sanatin1 neden Islam diinyasinda kullanmiyor ve
siir yazmiyorsun? diye sorduklarinda:

Eger s6z bu (Kur'an) ise bizim soézlerimizin hepsi bostur. Kur'an okumaktan o kadar zevk
altyorum ki benim i¢in ondan daha zevkli bir sey yoktur” demistir.

Konumuz olan ayette, Kur'an halka diyor ki eger Kur’an’in surelerinden biri gibi bir sure
getirebilirseniz, getirin. Baska bir ayette de buyuruyor ki, Kur’an’in ayetlerinden veya
climlelerinden birine benzer bir ayet getirebilirseniz, getirin.

Kur'an ile diismanlik edenlerin higbiri ne Kur'an geldigi zaman ve ne de ondan sonra
Kur’an’in bu meydan okumasina yanit veremediler. Ara sira, bazilar1 Kur'an ile miibareze
etmek amaciyla bir seyler diiziip uydurmaya calistilarsa, uydurduklarini Kur'an ile
karsilastirdiklarinda higbir benzerlik géremediler.

Kur’an’in mucizeliginin boyutlarindan biri onun sanat boyutudur. Buna da fesahat ve
belagat denir. Ancak, bu tabir yeterli degildir. Ciinkii fesahat, aydinlik ve agiklik
anlamindadir. Belagat ise maksadi tamamen iletmek anlamina gelir. Kur'an hakkindaki
maksadimizi tamamen iletmek amaciyla bunlara ¢ekicilik kelimesini de eklemek gerekir.

Kafirlerin Peygambere biiylicii demekle dolayli bir yolla, 'biz bunun benzerini
getiremeyiz' demek istiyorlardi. Bunun asil nedeni de Kuran’in ¢ekiciligi idi. Kafirler, hi¢bir
seye inanmayan birinin bir-iki defa Kur’an’1 dinlemekle ona asik oldugunu goriince, "Bu bir
bliytidiir” diyorlardi.

Mekke'ye gelen yolcular genelde Mescid-i Haram'r tavaf etmeye gittikleri i¢in miisrikler
onlara, “Eger oraya gitmek istiyorsaniz o biiyliciiniin sozleriyle sizi biiylilememesi i¢in
kulaklariniza pamuk tikayin.” diye tavsiye ediyor bunun i¢in de onlara pamuk veriyorlardi.

Tesadiifen Medine'nin biiyiiklerinden biri de Mekke'ye gelmisti. Mekkelilerden biri ayn1
tavsiyeyi ona da yapti. O adam, soyle anlatiyor: 'Kulaklarimi pamukla dyle tikamistim ki,
eger kulagimin dibinde davul bile ¢alsalard: sesini duymazdim.'

Mescid-i Haram'a gelip tavaf etmeye bagladim. Orada ibadet etmekle mesgul olan birinin
sima ve kiyafeti beni cezbetti. Dudaklarmin hareket ettiginin farkina vardim, ama onun ne
dedigini duymuyordum. Bunun, s6ziinii ettikleri o adam oldugunu tahmin ettim. Aniden
kendi kendime, onlarin bu isi niye yaptiklarini diisinmeye basladim. Neden onlarin séziine
uydum? En iyisi kulaklarimdaki pamugu ¢ikarip onun ne dedigini dinlemektir, dedim. Eger
dogru konusursa, adamakilli sozler diyorsa kabul ederim, aksi halde reddederim.



Pamuklar1 ¢ikarip onun yanmna gittim, sdzlerini dinledim. O, yavas yavas Kur’an’in
ayetlerini okuyordu, ben de dinliyordum. Onun sdzleri kalbimi 6yle etkiledi ki ona asik
oldum.

Bu adam sonralar1 iman ederek Islam tarihinin en imanli en saglam miiminlerinden biri
oldu. Resulullah(s.a.a)’1n Mekke'den Medine'ye hicret etmesini saglayan kimselerden biri de
bu sahist1i. Hakikatte Medine'nin Misliiman olmasinin ve Peygamberin hicretinin plani bu
goriismede diizenlendi.xonzo

Iste bu, Kur’an’1n ¢ekiciliginin ve giizellik sanatmin {iriiniidiir.
Edebiyat tarihi agik¢a sunu gostermektedir ki, zamanin gegmesiyle Kuran’in manevi tesiri
Miisliiman halkin edebiyatinda daha da belirgin bir hale gelmistir.

Yani, Islam’m bir ve ikinci yiizyilinda Arap edebiyati yaygm oldugu i¢in Kur'an sahip
olmas1 gereken yerini bulamadi. Zamanin gegmesiyle Kur'an onlar1 daha ¢ok etkiliyordu.

Miisliiman Fars sairlerine gelince, liglincii yiizyilin sairlerinden biri olan Rudeki sirf Fars
edebiyatina gore siir yazmustir, yani onun siirlerinde, Kur'an'n tesiri fazlaca, goze
carpmamaktadir. Ferdevsi'nin zamanindan sonra Kur’an’in tesiri daha ¢ok goriilmektedir.

Altinc1 ve yedinci ylizyila, yani Mevlana'min devrine geldigimizde gorliyoruz ki
Mevlana'nin sozleri Kur’an’dan baska bir sey degil, dedigi her sey Kur’an’in tefsiridir, ama
irfani tefsiridir.

Halbuki, Kur’an diger normal edebi eserler gibi olsaydi bunun tersi olmaliydi; yani bir
edebi eser kendi zamaninda sonraki bir veya iki asira oranla daha ¢ok etkili olmalidir.

Kur’an’in fesahat ve belagati hakkindaki agiklamalarimizi kisa kesiyoruz. Mucizenin
ikinci kismi da Kur’an’in manevi agidan mucize olmasidir.

Kur’an’1n ilahiyat boliimiine baktigimizda, Kur’an’in Mead, ge¢mis peygamberler, tarih
ve ahlak felsefesi hakkindaki mantigini inceledigimizde ¢ok agik bir sekilde onun azametini
gorecegiz. Bunlar Kur’an’in tasidigi risaletin (misyonun) kapsamina giren bir takim
konulardir, ¢linkii Kur'an, tip veya miihendislik kitab1 degil, Kur'an halkin hidayetini
yiiklenen bir kitaptir.

Kur’an’in mucize olmasinin gayptan haber vermesi, i¢ceriginde her hangi bir ¢eligkinin
olmamasi gibi daha baska yonleri de vardir. Bunlarin hepsi, lizerinde durulmasi gereken
konulardir. Eger Omiir yeterse gelecek bahislerimizde bunlar hakkinda konusacagiz.:2:2

122[1] -Abese\24

123[2]- Bu etki ne yonde olmus? Acaba Kur'an, tarihin akigini beseriyetin mutluluguna yénelik olarak mi etkilemis, yoksa bedbahtligi dogrultusunda m?
Acaba bu kitabin etkisi altinda, tarih yeni bir hareket ve degisime yonelmis ve toplumlar yeniden canlanmaga m1 baslamus; yoksa, boyle bir degisiklik olmamig
m1? Bunlar simdiki konumuzun diginda kalan seylerdir.

124[3]- Hakka/44-46.

125[4]- Nahl/44.




106[5]- Cuma/2.

107[6]- Kiyamet/22-23.

108[7]- En'am/103.

129[8]- Bu agiklama Ehl-i Beyt Mektebinin kelamcilari tarafindan savunulan Allah'u Teala'nin gozle goriilmesinin ne diinyada ve ne de ahirette miimkiin
olmadig1 inancina dayalidir. Ama Ehl-i Siinnet'e gore Allah Teala ahirette maddi gozle goriilecektir.

130[9]- Al-i [mran/7.

=0l Agasy - yukari kirkbes yil 6nce, gesitli Islam mezheplerinin katilmasiyla Islam mezheplerini
birbirine yaklagtirmak i¢in El Ezher tiniversitesinde diizenlenen "Et-Takrib-u Beyn-el Mezahib-il
Islami" kongresine Ismaililerden de bir grup katilmisti. Fakat oraya katilan Sia ve Siinni delegeler
hep bir agizdan:

-"Biz sizi Islam mezheplerinden saymiyoruz. Onun igin sizin bu topluluga katilma hakkiniz yoktur." diyerek onlar1 reddettiler.

132[11]- Saffat: 102

133[12]- Maalesef zamanimizda da, sapik anlayislara ve islami kiliga giren islam dis1 diisiincelere dayanan tefsirler olduk¢a ¢ogalmustir. Bu tip fikir
akimlartyla genis bir miicadele baglatan tstat Sehit Murtaza Mutahhari bu yolda yalniz fikir ve kalemiyle degil caniyla da miicadele edip kendisini bu yol
ugruna feda etti. Ustat Sehit Murteza Mutahhari'yi sehit eden Furkan grubu da bu tiir gruplardan idi. (Yayimlayan)

134[13]- Muhammed/24.

135[14]- Sad/29.

136[15]- Ibrahim/1.

137[16]- brahim/5.

138[17]- Ornegin Ayet-el Kiirsi'de sdyle geger: "Alalh, inananlarin dostudur. Onlar1 karanliklardan 1$13a ¢ikarir. inanmayanlarinsa dostlar1 seytandir, onlart
1stktan karanliklara gotiiriir. Onlardir ates ehli, onlardir orada ebedi kalacaklar." (Bakara/257)

130[18]- Sad/29.

140[19]- "Din hissi" muhtelif bilginler tarafindan tartigilmus, hakkinda farkli fikirler ortaya atilmistir. Bunlardan birisi soyledir!

Einstein bir makalelede din hakkinda su goriisleri ileri siiriiyor.

Genel olarak diinyada iig gesit din bulunmaktadir:

a) Korku dini: Cevrelerinden ve tabiattan kaynaklanan bir takim korkutucu olaylardan dolay1 dine sarilmis olan kimselerin dini.

b) Ahlak dini: Temelleri ahlaksal maslahatlar {izerine kurulan din.

¢) Varlik dini: Bu da bizim kendisine "kalp" dedigimiz seydir. Einstein aslinda sunu demek istiyor: Bazi zamanlar insanoglu manevi ve ruhi bir halete
girerek, degersiz arzu, heves ve diisiinceyle ¢evrilip herkesten ayrilan "benligini" ve tutsagi oldugu maddi sinir1 bir an i¢in asarak "biitiin varhig1" seyre durur.
Insan, bu ruhani Alemde varlig "tek hakikat" olarak bulup, tabiat Stesinin azamet ve cilvesini agikga idrak eder. Kendisinin ne kadar degersiz ve hakir oldugunu
da, iste 0 zaman anlar! Ve o anda artik "biitlin bir varliga" erismek ister.

Einstein'in bu ifadesi, Hemmam'm Oykiisiinii hatirlatmaktadir. Hemmam, giiniin birinde Hz. Ali (a.s)'in yanina gelerek, miittakilerin sifatlarini sordu.
Emir-iil Miiminin Ali (a.s), miiminin 6zelliklerini kisa fakat kapsamli bir beyan ederek s6yle buyurdu:

"Ey Hemmam! Allah'tan kork ve iyi amelde bulun ki, Allah takvalilarla ve iyilikte bulunanlarladir." Hamam Hz. Ali (a.s)'dan daha genis bilgi vermesini
istemesi lizerine Hz. Ali (a.s), miittakilerin yasama tarzi, ibadetleri, geceleri-giindiizleri ve gidisatlarini beyan etmeye baslayip onlar i¢in 130'a yakin sifat saydi.
Bu ciimleden olmak tizere buyurdu ki:

"Allah'n yazdig1 ecel olmasaydi, onlarin (miittakilerin) ruhlart g6z yumup agincaya kadar bile bedenlerinde kalmazdi."




Aym seyi Einstein de su ciimlelerde ifade ederek diyor ki: "Dine inanan bir insan, viicudunu, ruhunu kusatmis bir zindan olarak goriir. Oyle ki, her an
beden kafesinden ugup bir anda biitiin varlig1 "tek bir viicut" olarak bulmak ister. Bu hakikat Hz. Ali (a.s)'mn s6zlerinde daha agik, miiessir ve etrafl1 bir sekilde
beyan edilmistir. imam'a gére muttaki olan, biitiin varlig1 kendi maddi viicudunda toplamistir sanki; dolayisiyla, aniden bu maddi kalib1 birakir ve kendini
kurtarir. Nitekim, Hemmam &ykiisiinde de nakledilmistir ki: imam (a.s)'in sézleri sona erdikten sonra Hemmam bir feryat ederek hemen orada can verdi ve
ruhunu Hakk Teala'ya teslim etti.

141[20] - Ehl-i Beyt imamlari Kur'an't 8yle bir cogkuyla okuyorlardi ki, yoldan gegen birisi seslerini duyunca elinde olmaksizin oldugu yerde donup kaliyor
ve i¢in-igin agliyordu.

142[21]- Miizzemmil/1-4.

143[22]- Imam Zeyn’u-labidin (a.s) Kur'an'in hatmi igin insa ettigi duada da ayni seylere deginmistir; "Allah'im, gecelerin karanhginda, Kur'an ile aranuzda
iinsiyet kur. Gecenin karanhiginda bu kitab1 okuma sevki, aski ve suurunu bizlere nasip eyle."

144[23]- Furkan/52.

145[24]- Rasulullah (s.a.a)'in zamanindan asirlar gectikten sonra, Allah'in bu gergek vaadi yeniden tahakkuk etti. Yiice Resulullah (s.a.a)'in ¢izgisinde
hareket eden, onun soyundan biiyiik bir alim olan imam Humeyni, yalnizca Kur'an ve iman giiciine dayanarak, kiifiir ve batil cephesine en agir ve korkung
darbeleri vurup onlar1 yenilgiye ugratti. Boylece, islam ve Miisliimanlara kaybolmus izzet ve sereflerini tekrar kazandirdi.

146[25]- Emir-iil Miiminin (a.s) Nehc-iil Belaga'nin "Miittakiler Hutbesi" diye meshur olan 193. hutbesinde, miittakilerin 6zelliklerini sayarken onlarin
gidisatlarini, konugma tarzlarin anlattiktan sonra geceleri bulunduklari hallerini su ciimlelerle beyan ediyor:

"Gece oldu mu ayaklarin birlestirip ibadete koyulurlar; Kur'an'in gesitli yerlerini agir, agik ve anlamini diistinerek okurlar; kendilerini bu surette hiiziinlere
atarlar; dertlerinin dermanini Kur'an'da bulurlar. Kur'an'da sevab ve miikafati miijdeleyici bir ayet okuyunca o sevabi elde etmeyi umarlar, goniillerini 6zlemle
ona verirler; sanirlar ki o miikafat gozlerinin 6niine gelmis, serilmistir. Korkutucu (inzar eden) bir ayet gecti mi kulaklarini ona verirler; sanirlar ki cehennem
atesinin, alevi yiikselirken ¢ikardig1 ses, kulaklarina gelmektedir, onu isitmektedirler. Riiku ederek iki kat olmuslardir; alinlarini, ellerini, dizlerini, ayak
parmaklarini yerlere dosemislerdir; secdeye kapanmiglardir. Yiice Allah'in azabindan, zincirlere vurulmaktan kurtulmay: dilemeye koyulmuslardir.

147[26] - Kassas/53.

148[27]- "Muhakkak ki, yahudilerle miigrikleri, miiminlere kars1 en siddetli diisman bulacaksin, insanlarin igerisinden dostluk bakimindan (ise) miiminlere
insanlarm en yakinini "Biz Hiristiyan’1z" diyenleri bulacaksimn." (Maide/82)

140[28] - Maide/83.

150[29] - Zumer/23.

151[30]- Meryem Suresinin 58. ayeti ve Saf Suresinin ilk ayetleri gibi...

152[31]» Bu, Kur'an'm hayret verici ayetlerinden biridir. Ayet-i kerime indiginde Peygamber (s.a.a) Mekke'de idi ve kiigiik bir kdyiin insanlari ile
konuguyordu. Tek bagina bir adamin bu kadar giivenle: "Bu ayetin verdigi haberi ¢ok gegmeden goéreceksiniz." Yakinda bu kitabin kisa bir siirede insanlari
nasil degistirecegini duyacaksimiz" seklinde konusmasi halkin garibine gidiyordu.

153[32]- Sad/87-88.

154[33] - Enbiya/107.

155[34] - Hadid/25.

156[35]- Ciinkii 0 zaman kendine kazandi1 taraftarlar i¢in, hak ve adalet degil, ancak sahsi menfaat ve istekler s6z konusu olacaktir.

157[36]- Enval/21-22.




158[37]- Yunus/100.

150[38]- Yunus/100.

160[39]- Bakara/111.

161[40]- Enbiya/22.

162[41]- Ra'd/11.

163[42]- Hacc/45-46.

164[43]- Ankebut/45.

165[44]- Bakara/183.

166[45]- Kag yiizyildir fikir diinyasinda bas gosteren ve bir ¢ok yanlis kavrayiglara menge olan hatalardan biri, bazilarinin fikrin madde ve muhtevasinin
dogru veya yanlis oldugunu belirlemek igin de Aristo Manti§ina basvurmalaridir. Bu hataya diigenler, Aristo Mantigimin bu hususta bir sey yapamadigini
goriince, onun faydasizligina hiikiim verdiler. Maalesef ayni hata zamanimizda da ¢ok tekrarlaniyor. Bu da onlarin Aristo Mantigin1 dogru-diiriist
anlayamadiklarini gosteriyor. Ornek vermemiz gerekirse Aristo Mantigini, duvarin diizliigiinii belirten sakiile benzetebiliriz. Sakiil yardimiyle ancak duvarin
diiz olup olmadig belirlenebilir duvarda kullanilan tugla, ¢imento ve diger seylerin kaliteli veya adi cinsten oldugunu anlasilmaz. Bunun gibi, Aristo tarafindan
ortaya ¢tkarilip sonra diisiiniirler tarafindan da kamillestirilen Bigimsel Mantik diisiince ve tasimin yalniz sekli hususunda yargida bulunabilir. delilin maddesi
hakkinda olumlu ya da olumsuz hig bir sey sdyleyemez.

167[46]- Dekart (Descartes)'in ilk kurali da iste budur. O diyor ki, bundan sonra artik dogrulugunu kesin olarak bilmedigim bir seyi dogur saymam, acele
ve pesin yargilara saplanmaktan kaginarak, yargilarimda ancak kendilerinden siiphe edilemeyecek kadar agik ve segik olarak kavradigim seyleri bulundururum.
Yakinin tam manasi da budur.

168[47]- Elbette bilmeliyiz ki, zanni ve ihtimali konularda yani yakine varamadigimiz yerlerde zann ve ihtimale uymak lazimdir. Fakat zanm kendi yerinde,
ihtimali de kendi yerinde kabul etmeliyiz, zann ve ihtimali yakin yerine degil, insanlar1 hataya diisiiren iste bu noktadir.

160[48]- Enam/116.

170[49]- Isra/36.

171[50]- Bu konuya Bacon da sozlerinde deginmistir; o yikilmasi gereken bir ¢ok putlar sayip onlardan birine "toplum" veya "6rf putu" ismini veriyor,
bundan ise gevreyi korii koriine taklit edip ona uymay kastediyor.

172[51]- Bakara/170.

173[52]- Rad/11.

174[53]- Toplumun istedigini yapmak, ¢aga veya ge¢mislere uyup onlari korii koriine taklit etmek gibi, Kur'an'in siddetle kinadig1 bu konuyu, fikihtaki
taklit ile birbirine karistirmamaliyiz. Ciinkii bu fikih dalinda ihtisas sahibine miiracaat etmek anlamindadir ve yukarida degindigimiz meseleler ile hig bir ilgisi
yoktur.

175[54]- Necm/23.

176[55]- Kaf/37.




177[56]- Bakara/10.

17¢[57]- "Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyle" "Batmakta olan yildiza andolsun ki, Arkadasiniz (Muhammed) sapmamis ve azmamistir. O,
kendiliginden konugmamaktadir. Onun konusmasi ancak, bildirilen bir vahy iledir. Ona ¢etin kuvvetlere sahip ve gii¢lii olan Cebrail dgretmistir; (ki o,)
goriintimiiyle garpici bir giizellige sahiptir. Hemen dogruldu. O, en yiiksek bir ufuktaydi. Sonra yaklagmis ve inmistir. Aralari iki yay araligi kadar belki daha
da yakin oldu. Allah o anda kuluna vahyedecegini etti. (Muhammed'in) goziiniin gérdiigiinii kalbi yalanlamad:."

(Necm/1-11)

Bu ayetlerle Kur'an, demek istiyor ki bu gibi konular (Vahy) akli asan seylerdir.

Veya Tekvir suresinin bir kisminda s6yle okuyoruz.

"Bu Kur'an, argin sahibi katinda degerli, giiclii, s6zii dinlenen ve giivenilen serefli bir elginin getirdigi sozdiir. Arkadasiniz (Muhammed) asla deli degildir.
Andolsun ki, o, Cebrail'i apagik ufukta gormiistiir. Peygamber goriilmeyenler hakkinda sdylediklerinden 6tiirii tohmet altinda tutulamaz..."

(Tekvir/19-24)
ikbal-i Lahuri'nin de bu konuda giizel bir s6zii var o diyor ki: "Peygamber, kendisi hakikatlerle dolup tastiktan sonra, aldiklarin1 beyan eden bir kimsedir."
170[58]- Sems/9.

180[59]- Mutaffifin/14.

181[60]- Enval/29.

182[61]- Ankebut/69.

183[62]- Al-i Imran/8.

184[63]- Mutaffifin/14.

185[64]- Saf/5.

186[65]- Bakara/7.

187[66]- En'am/25.

188[67]- Araf/101.

180[68]- Hadid/16.

190[69]- Maide/2.

191 70 - Bu mesele hakkinda Siiler arasinda goriis ittifaki var. Ama Ehl-i Siinnet arasinda ise goriis ayriligi var. Bazilan Siilerle ayni goriisteyken,
bazilar1 buna kesinlikle kars1 ve diger bazilari ise orta bir yol segmisler.

ibn-i Abbas, ibn-i Miibarek, Asim, Kesai, ibn-i Omer, ibn-i Ziibeyr, ibn-i Hiireyre, Ata, Tavus ve Imam Fahr-1 Razi Tefsir-i Kebir'inde ve Celaleddin
Suyuti de itgan kitabinda "Bismillah"in Kur'an'in ciizii oldugu goriisiindeler ve bu husustaki rivayetlerin miitevatir oldugunu savunmaktalar.

Malik, Ebu Amr ve Yakub gibi bazilar1 Bismillah'in Kur'an'in ciizii olmadigint ve surelerin baglarinda inmesinin nedeni de kutlu olmasi ve sureleri
birbirinden ayirmasidir.

Fakat Safii ve Hamza'nin izleyicilerinden bazilar1 Bismillah'in sadece Fatiha suresinin ciizii olduguna inanmaktalar.

Bazilart Ahmet b. Hambel'in birinci goriiste oldugunu (Tefsir-i ibn-i Kesir, c:1, s:16) ve bazilari ise iiglincii goriiste oldugunu (Tefsir-i Alusi, c:1, s:39)
sOylemisler.

Siinnii fakihler arasinda Bismillah'in namazda okunmasi hakkinda su goriisler var:

1- Hanefi: Imam ve namazim tek olarak kilan Bismillah'1 sessiz bir sekilde okuyabilir. 2- Maliki: Farz namazlarda "Bismillah"1 okumak mekruhtur. 3-
Safii: Besmele Fatiha suresinin ciiziidiir. Onu Fatiha'yla okumak farzdir. 4- Hambeli: Besmeleyi okumak siinnettir ancak Fatiha suresinin ayeti degildir. (el-

Fikhu ala-1 Mezahib-ul Arbaa kitabindan 6zetle naklen). Ancak sia Ehl-i Beyt'ten rivayet edilen hadislere ve de miislimanlarin siretine dayanarak besmelenin




Kur'an'in ciizii olduguna ve onu okumanin da farz olduguna fetva vermisler. Bu hadisleri bulmak igin bkz. Furu-u Kafi, Kur'an okumak babx, s:86, Istibsar,
Besmeleyi sesli okumak babi, c:1, s:311, Tehzib ul Ahkam, Namazin keyfiyeti ve sifati babi, s:152, Vesail-us Sia, Besmele Fatiha'nin ciiziidiir babi, c:1, 8:352.

102[71]- Rahman ile Rahim'in farki imam Sadik'tan (a.s) nakledilen bir hadiste s6yle belirtilmistir: Allah, her seyin ilahidir. Biitiin mahlukat igin Rahman
ve sadece miiminler igin Rahim'dir.

(Usul-u Kafi, Tavhid-i Saduk, Tefsir-i Ayyasi)

103[72]- Ibadet eden kullarin ibadet anlayislar1 Nehc-iil Belaga'da iige béliinmiistiir: Bazilari, Allah'in nimetleri i¢in O'na ibadet ederler. Onlar hakikatte
tiiccardirlar (ticaret yapiyorlar). Bazilar1 korktuklari i¢in O'na ibadet ederler; onlar hakikatte koledirler. Bazilari da siikiir etmek amaciyla Allah'a ibadet ederler.
Iste bunlar 6zgiir ve hiir insanlardr.

104[73]- Sadi'nin Bostan'i

105[74] -Isra/18-19-20.

106[75] -Isra/20.

107[76]- insan/3.

108[77] -Ankebut/69.

* -Hi¢ ummadig1 yerden rizkini verir.

190[78]- Miimin/16.

200[79]- Daha ayrintili bilgi igin sehid Murtaza Mutahhari'nin "Adl-i {lahi" kitabina bakinz.

201[80]- Miifredat-1 Ragib:

202[81]- Furkan/43.

203[82]- Tevbe/31.

204[83]- Al-i imran/64.

205[84]- Suara/22.

206[85]- Bakara/256.

207[86]- Maide/2.

208[87]- Ingikak/6.

200[88]- Bakara/257.

10[89]- Bakara/1-7.

»11[90]- Yasin/82.

212[91]- Bakara/23.




213[92]- Bakara/26.

214[93]- Taha/14.

215[94]- Tevbe/103.

216[95]- Bakara/4.

217[96]- Suara/193-194.

218[97]- Araf/158.

219[98]- Neml/14.

220[99]- Enfal/32.

221[100]- Bakara/256.

222[101]- Nehc-iil Fesahe -Cami-us Sagir- c:1, s:102.

223[102]- Hud/61.

224[103]- Isra/20.

225[104]- Rab kelimesinin agiklamasinda daha genis bir sekilde bahsedilmistir.

226[105]- Bakara/21.

227[106]- Al-i imran/97.

228[107]- Nisa/145.

200[108]- Bakara/16.

230[109]- Bakara/17 ila 20.

231[110]- Muhammed/17.

232[111]- Casiye/23.

233[112]- Isra/88.

234[113]- Adl-i ilahi kitabinda bu konuyu genis bir sekilde ele aldik. Bazilar1, "Biz aciz oldugumuzdan dolay: islerimizi sebep ve sonug kuralina uygun
olarak yapiyoruz; ama mutlak kadir olan Allah hakkinda bu gecerli olmaz" diyorlar. Oysa bu ¢ok yanlis ve batil bir diisiincedir.

Yeri geldiginde ispat edilmistir ki Allah'in zatinin mukaddesligi ve kemali, islerin sebep ve sonug kuralina uygun olarak gergeklesmesini gerektirir. Daha
acik bir ifadeyle sebep ve sonug diizeni demek, Allah'in iglerinin nizami demektir.

,35[114]- Sebep-sonug arasindaki baglilik nasil bir baghiliktir? Bir sebebin neden birkag sonucu olmaz? Bir sey neden iki sebebin sonucu olmaz? Bu gibi

hususlarda bilgi edinmek i¢in "Usul-i Felsefe" kitabinin tigiincii cildinin dipnotlarina bakiniz.




236[115]- Isra/1.

237[116]- Kamer/1,2.

238[117]- Sehid Mutahhari'nin "Vahiy ve Niibiivvet" kitabinda Islam Peygamberi’nin Kur'an'daki mucizelerinden birgogu nakledilmistir.

230[118]- Nehc-iil Belaga-Hutbe:227.

240[119]- Yunus/30.

241[120]- Bu olay, Hazreg kabilesinden olup kendi kabileleri tarafindan Avs kabilesiyle askeri bir anlasma imzalamak i¢cin Mekke'ye gelen Es'ad b. Ziirare
ve Zekvan Hazreci'ye aittir. Onlar Allah'a iman dolu bir kalple Medine'ye déniip Resulullah(s.a.a) 'n hicret etmesinin hazirliklarini tamamladilar.

242[121]- Ama maalesef ki bu firsat gelmedi. Islam inkilabi'min baslamasiyla Ustat Mutahhari biitiin vaktini inkilaba vakfetti ve sonunda da en biiyitk

arzusuna (Allah'in yolunda sehit olma makamina) kavustu.




